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34 ч м 
المخواجة اریز طروي‎ 


رارالاضواء 


سراب e۶۴‏ لان 





طب الثاني 
۵ ها ۱۹۸۵ 1 





ef 
shay lly 
Ay. SU تارق عبد اله‎ - аА 
„С - هريبنلا١ رقیا‎ - (0/1. одо 





كلمة الناشر 


کتاب « تلخیس bad!‏ » من تراثنا الثمين الذي US‏ تطاولت الأيام کلب 
ازداد قىمة وتقدیر | . وهو کاخوته من الب التي رعفت \ پر اعد الفکر 
الجلبل الخواجه نصبر الدين الطوسي , فأناقت على ما سواها في الإحاطة 
والشمول , وسفقت أمل الامل في كل de‏ وفن طرقه ذلك да‏ الجبّار الذي 
أغنى الفحر وغذی العقل وجعل LU‏ الاسلامة مزدهرة GES‏ البحوت 
الفر يدة التي امتازت بالدقة والعمق. dally‏ الزاخر والعقل النير المبتدع. 

وهو کتاب یکثف الفناع Ше‏ استبهم في بابه من Де‏ أصول الدين وقواعد 
الفلسعة العلبا التي تتناول 2s‏ في ما وراء الطبيعة, ما اشتمل على أحكام 
الأصول والقواعد بأسلوب يلاد يكون جديداً حتی أيامنا هذه ويسهّل التصد 
لملوغ الغاية من هذا ДАЛ‏ الذي هو Li‏ س العلوم الدينية والرأي العقائدي 
الذي بدونه لا یکون العارف عارفاً ولا العام We‏ ولا حامل العقيدة موّمناً 
بل ile‏ أو بانباعلى غير أساس | کمن يستنسب Кёз‏ بالفیاس 

وقد ш,‏ دارنا А ope‏ لغائدته وتسیرا للحصول عليه ككئرٍ دفين 
65% المقدّمات التمهسدية والقواعد الاستدلالبة الأساسبة gosh‏ بيان 
واصدق برهان . Ye‏ تکون قد قدّمت خدمة للمکتبة الاسلامية خاصت 
وللمنكتبة العربمة في ختلف الأوطان وساثر الجامعات العالية عامةٌ » والله تعالى 

هو الموفق لا лз‏ الخير.. 


الدار 


ی رح 





فهرست تلخیص الحصل 


Ol pe 
مقدمة المحصل‎ 
الركن الاول‎ 
فى المقدمات و هى ثلاث‎ 
المقدمة الاولى 5« العلوم الاولية‎ 
القول فى التصديقات‎ 


انظار الفرق الاربعة فى التصدقات 

الفرقة الاولى العترفون باسلسیات و Shedd‏ 

الفر قة الثانية القادحون ف السیات 

الفرقة الثالثة العترفون با حسيات والقادحون فالبد.بيات و هم مس حجج 
الحجة الاولى لنکری САА‏ 

الحجة الثانية لنکری البدمبيات 

الحجة الثالثة انکری البدسپیات 

الحجة الرابعة لمتكرى البدیات 

الحجة الخامسة لنکری البدسپیات 

الفرقة الر ابعة السوفسطائية 





„ تاخرص التحصل 


Ш еа жч اه‎ ошата мышны ی یی‎ ал ч те п атаара аа за» 


عنوان صفحه 

القدمة الثانية فى احكام النظر £A‏ 

مسألة : النظر و الفكر tA‏ 
مسألة : الفكر المفيد Ja‏ موجود £4 
مسألة : لاحاجة فى معرفةالله الى المعلم ۷ о\‏ 
مسألة : الناظر تجب ان لايكون We‏ بالمطلوب oy‏ 
مسألة : وجوب النظر of‏ 
مسألة : وجوب النظر سمعى oA‏ 
مسألة : اول الواجبات العرفة اوالتظر اوالقصد о4‏ 
مسألة : حول العم بالعادة ام بالتولد ؟ 5 
مسألة : النظر الفاسد يولد الجهل و بستازمه ام لا؟ 1۲ 
مسألة : الفكر السحیح والفكر الفاسد 1۲ 
مسألة : حضور القدمتن يكنى حصول الننيجة ۳ 
مسألة : الم بوجود دلالة الدليل عين dal‏ بالمدلول ام لا ؟ 54 
المقدمة الثالثة فى الدليل و اقسامه 1“ 

مسألة : الدلیل و الامارة اما عقلى او سمعى او مر کب ۹ 
مسألة : الدليل اللفظى لايفيداليقين الا بامور عشرة AY‏ 
مسألة : النقليات مستندة الى صدق الرسول (ص) ҷу‏ 
مسألة : الاستدلال قياس و استقراء و تمثيل 1۸ 

ال ركن الثانى 
فى تقسيم المهلومات وهی ثلاث مسائل ۷۳ 


المسألة الاول فى احكام الموجود VE‏ 


لاي ا re ee‏ ا ا ا шы‏ ال „очыш‏ 





Ol ps‏ صفحه 
المسألة الثانية فى ا معدوم ү\‏ 
تفصيل قول الفلاسفة و المعتزلة فى المعدومات \^ 
المسألة الثالثة فى Ke J‏ 
التفريع Le‏ القول بالحال 3 
تقسم الموجودات الى الواجب والممكن ۳ 

خواص الواجب لذاته وهی عشرة 4ч‏ 

مسألة : الواحد لايكون واجبا لذانه ولغره معا ۹۹ 
مسألة : الواجب لذاته لايتركب عن غيره 15 
مسألة : الواجب لذاته لايتركب عنه غيره 4 
مسألة : وجود الواجب لایکون زائدا على ماهیته ۷ 
مسألة : وجوب الواجب لايكون زائدا عليه 4A‏ 
مسألة : الوجوب بالذات لايكون مشت رکا بين ان a4‏ 
مسألة : الواجب لذاته و لغيره مشترك لفظى 3 
مسألة : الواجب АШ‏ واجب من حميع جهاته ۱۰۲ 
مسألة : الواجب لذاته لایصح عليه العدم ۳ 
مسألة : الواجب لذاته له صفات لازمة لذاته ۱۰۳ 
خواص المکن لذاته وهی ۱ 

مسألة : الممكن مالایلزم من وجوده و عدمه ال Vet‏ 
مسألة : الممكن لايوجد ولايعدم الا بسپب متفصل \\\ 
معارضات اربع على بداهة لزوم ارجح ۱۱ 
الجواب عن العار ضات الاريع على بداهة لزوم المرجح 14 


مسألة : الممكن لايكون احد طرفيه اولى من JOM‏ 1 





Шале)! تلخیی‎ wb 


СС 


۱۷ 


Ol pe 
مسألة : رجحان المکن مسبوق بوجوب و ملحوق بوجوب‎ 
дә УММ الحاجة الى المؤثر الامكان‎ Ае : АЙ. 
لایستختی عن المؤثر‎ ale مسألة : الممكن حال‎ 
تقسم الموجودات على رأى المتكلمين‎ 
جود اما قديم و اما عدث‎ М 
شواص القدم و الحدث‎ 
القديم یستحیل استناده الى الفاعل‎ : Fi) 
مسألة : القدماء عند اهل السنة والقدماء الخمسة عندالیرنانین‎ 
مسألة : زعم ابن سعيد ان القدم صفة والكرامية ان الحدوث صفة‎ 
و مدة على زعم الفلاسفة‎ Bale مسألة : کل حدث مسبوق‎ 
مسألة : العدم لايصح على القدم‎ 
الجواهر و الاعراض‎ UR تقسم المکنات على رأى‎ 
المتكلمين‎ shy تقسم امعدثات على‎ 
«والعرض‎ joel المتحيز هوا سم وابلوهر الفرد و غير‎ 
بالحواس‎ Sole pot الاعراض ف غير الى الاكوان و‎ 
مسألة : البرودة و الحرارة‎ 
مسألة : الرطوبة واليبوسة‎ 
ШЫЙ مسألة : الثقل و‎ 
مسألة : اللين و الصلابة‎ 
مسألة : الملاسة و الخشونة‎ 
Ше مسألة : احسوسات تبق بعد مفارقة‎ 
مسألة : حصول ابلوهر فى الحيز هل هو معلل‎ 


۰ 
۱۰ 
۱ 
۱ 
1۲ 
1۳ 
ҷо 
7 
۱۷ 





Ol ge 

مسألة : الح ركة و السكون 

مسألة : الاجتاع و الافتراق 

مسألة : احوی حال استقراره ى الحاوى المتحرك متحرك 
مسألة : الاکوان بأسرها متضادة 

مسألة : الاءراض التى لايتصف با غير الى اجناس 

الاول الحياة 

مسألة : هل الموت صفة وجودية 

مسألة : البنية ليست شرطاً لوجود الحياة 

GE‏ الاعتقادات 

مسألة : اختلفوا ف حد العلم 

مسألة : العم سلى او انطباع الصورة او الاضافة و التعلق 
مسألة : Jal‏ الواحد هل يكون ЫР»‏ بمعلومين 

مسألة : المعلوم معلوم من وجه و مجهول من وجه 

مسألة : العلوم المتعلقة با معلومات المتغايرة مختلفة 

مسألة : العلوم كلها ضرورية 

مسألة : اعتقاد الضدين عنم اجتاعها 

مسألة : المعدوم غير معلوم 

مسألة : العقل الناط للتكليف dalle‏ بالوجوب و الاستحالة 
الثالث القدرة 

مسألة : القدرة مع الفعل ام لا 

АЙ.‏ : القدرة لاتصلح للضدین خلا للمعتزلة 
مسآلة : العجز صفة وجودية عند الاصعاب وهو مشکل لعدم الدلیل 








عنوان صفحه 
الرابع الارادة و الک اهة ۱۸ 
مسألة : اراد الشیء يلزمهاكراهة ضده بشرط التفطن للضد ۱۹۸ 
مسألة : العزم و الحبة والرضا والرحمة والولاية والتوفیق والبخض والعداوة 
والسخط والاختیار و الشية 1۹۹ 
مسألة : المنافاة بين ارادتی الضدين ذاتية او للصارف ۱1۹ 
مسألة : الارادات تنتهى الى ارادة ضروريّة بلاواسطة او مع واسطة We‏ 
الخامس کلام النفس ۱۷۰ 
کلام النفس هو الفکر الذى يدور ق الخلد ۱۷۰ 
قول ای‌هاشم و الىالحسين 2 الکلام ۱۷۱ 
السادس الالم و اللذة | ۱۷۱ 
قول الفلاسفه و ام زکریا الرازی ۱۷۱ 
تفسير قطب‌الدین الصری للألم ۱۷۲ 
السابع الادراکات ۱۷۲ 
مسالة « الابصار حروج الشعا ع او الانطباع ۱۷۳ 
٠‏ مسألة : الادراك عند حضور الشرايط غير واجب \ү&‏ 
مسألة : يعتير فى السمع وصول المواء ام لا ۱۷۹ 
احکام الاعراض ۱ 
مسألة : انتقال الاعراض eat‏ ۱۷۷ 
مسألة : قيام العرض بالعرض متنع ۱ ۱۷۸ 
مسألة : بقاء العرض متنع باتفاق الاشاعرة \As‏ 
مسألة : العرض الواحد لاحل فى محلین \л\‏ 
النظر فى مقومات الاجسام ۱۸۳ 


مسألة : زعم ای‌سینا ان الجسم مركب من افيولى والصورة \AA‏ 





فهرس المطالب 


eee 


ағд 


Ү\Ү 


عنوان 


مسألة : زعم ضراروالتجاران الجسم م رکب من لون و طعم و راة 


مسألة : اختلف اهل العام فى حدوث الاجسام 
قول المسلمين والتصاری والمود والجوس 

قول ارسطو و المتأخرين 

قول قدماء الفلاسفة قبل ارسطو 

قول الذين زعموا ان تلكث الادة جسم 

قول الذين زعموا ان اصل العام ليس جسم 

الفرقة الاولى الحرنانية 

الفرقة الثانية اصحاب فیثاغورس 

قول الذرين قالوا العام قدم الصفات محدث الذات 
دليل الصنف على Ol‏ العام عدث الذات و الصفات 
ان قيل الدعوى متناقضة لوجهين 

الجواب عن ان الدعوى متناقضة 

بيان الفلاسفة فى امتناع حدوث العالم 

الجواب عن امتناع -حدوث العام 

الصحيح ما قالوه فى مسألة الحدوث 

مسألة : الاجسام متائلة Bote‏ للنظام 

مسألة : الاجسام باقية ote‏ للنظام 

مسألة : التداحل محال فى الاجسام Bote‏ للنظام 
مسألة : الاجسام جوز خلوها عن الالوان و ... 
مسألة : الاجسام مرئية Bole‏ للفلاسفة 





7 تلخيص المحصل 





عنوان 
مسألة : الخلاء pte‏ خحلافاً لارسطو و اتباعه 
مسألة : الاجسام متناهية خلافاً للهند 
مسألة : العام ليس ابديا خلافاً للفلاسفة والكرامية 
تقسم الاجسام 
الجوهر الفلكية و العنصرية و ال 15 
طبايع الفلكية و ح ركتها الارادية 
العناصر الارضية و ASU‏ و الحوائية و النارية 
المركبات العنصرية 
الجواهر الروحانية و الملائكة و الجن و الشیاطن 
القول ف الملائكة و الجن و الشیاطان 
خاتمة في احكام الموجودات 


النظر الاول ف الوحدة و الكثرة 
مسألة : کل موجودين متباينان بتعينهما 
مسألة : الغيران اما مثلان او متخالفان 
مسألة : حمع المثلين مستحيل حلاف للمعتزلة 
مسألة : الغيران و المثلان و الضدان و المختلفان 
النظر GU‏ ف العاة و المعلول 
مسألة : العدم لايعلل و لا يعلل به 
مسالة : المعلول لامجتمع عليه علتان 
مسألة : العلولان يجوز Де‏ بعلتين 
مسالة : الواحدة يصدر Ye‏ اكثر من واحد 





فهرس المطالب 





ل سب 
عنوات صفحه 
مسألة : العلة يتوقف اتجامها على شرط منقصل ҮҮЛ‏ 
ДИЙ,‏ : العلة العقلية جوز ان تکون م 55 ۳۳۹ 
ال ركن الثالث 
فى الالهيات 
و التظر فى الذات و الصفات و الافعال و الاسماء ۲:۱ 
القسم الاول فى الذات 
الاستدلال محدوث الاجسام و امکانبا و حدوث الاعراض وامکانما على 

وچودالتہ تعالى 4۳ 

مسألة : مدير العام واجب او منتبی الى الوجوب Yio‏ 
معارضة دليل وجود مدير العالم بوجوه 4V‏ 
معارضة دليل وجود الواجب بوجهين آخرين ۲4۹4 
الجواب عن معارضة دليل وجود مدب العام Yo:‏ 
مسألة : صانع العالى موجود خحلاقاً للملاحدة Yor‏ 

القسم الثانى فى الصنات 

| الصفات السلبية үгү‏ 

مسألة : ماهية الله تعالى idle‏ للاهیات Yoy‏ 
مسألة : ماهيةالله SW‏ غير م ركبة YoA‏ 
АЙ,‏ : الله تعالى غير متحيز خلافاً للمجسمة YoA‏ 
مسألة : الله تعالى لايتحد بغيره үч‏ 
مسألة : الله تعالى JAY‏ ی شیء үч.‏ 
مسألة : الله تعالى ليس ف شیء من الجبهات үлү‏ 





س تلخيص المحصل 





Ol ge 

مسألة : لامجوز قيام الحوادث بذاتالله تعالى خلافاً للكرامية 

مسألة : استحالة الالح و اللذات العقلية على الله تعالى 

مسألة : الله تعالى лё‏ موصوف بالالوان و الطعوم Ela»‏ 
الصفات الثبوتية 

مسألة : الله تعالى قادر باتفاق الكل خلافاً للفلاسفة 

معارضة على اثبات قدرة صانع العام بوجوه 

جواب المعارضة على قدرة مدبر العالم 

مسألة : الله تعالى عالم باتفاق العقلاء الا قدماء الفلاسفة 

معارضات على انالله تعالى عالم 

جواب المعارضات على انالله تعالى fle‏ 

مسألة : الله تعالى سحی باتفاق العقلاء 

مسألة : الله تعال مريد باتفاق المسلمين 

الاشكال فى اثبات ارادةالله عزوجل 

الجواب عن الاشكال ف ارادةالله تعالى 

مسألة : الله تعالی سميع بصير باتفاق المسلمين 

مسألة : الله تعالى متکلم باتفاق المسلمين 

مسألة : الله تعالى باق ببقاء يقوم به ام لا 

مسألة : الله تعالى JS Ше‏ المعلومات بقول الاكثر 

مسألة : الله تعالى قادر على كل القدورات 

مسألة : اتفق اصابنا على انه تعالى dle‏ بالعلم قادر بالقدرة حى LAL‏ 

مسألة : الباری dle‏ ليس ҖЫЙ‏ 

Bole الله تعالی مريد لا بارادة‎ : IL. 








فهرس المطالب ё‏ 
Ol ge‏ صفحه 
مسألة : كلام الله قديم خلافاً للمعتزلة و الكرامية yey‏ 
مسألة : الصفة deal‏ المسماة بالكلام واحدة ۳۹ 
مسألة : diye‏ تعالى صدق ۳۰ 
مسألة : الکلام القديم غير مسموع OV‏ ۳۱ 
مسألة : التكوين ازلى و الکون حدث ۳۱ 
IL.‏ : لاصفة لله تعالى وراء السبعة او المانية ۳۱۳ 
مسألة : حقيقة ذاب‌الّه تعالی معلومة ام غير معلومة ۳۹۶ 
مسألة : الله تعالى يصح رژیته خلافاً لجميع الفرق ۳۹۹ 
مسألة : الا لله واحد тҮҮ‏ 

القسم الثالث فى الافعال 
مسألة : افعال العباد واقعة بقدرةالله Yo‏ 
احتجاج القائلين بتأثر العبد ى افعاله YY‏ 
لاجر و لاتفویض ولکن امر بين امرين ۳۳۲ 
مسألة : الله تعالی مرید میم الکائنات خلافا للمعتزلة ۳۳ 
مسألة : التولد و الباشرة و العادة الجارية ۳۳۵ 
مسألة : ق تفصیل قول القلاسفة فى تريب المکنات ۳۳۹ 
مسألة : فى شرح قولم فى القضاء والقدر ۳۳۸ 
مسألة : الحسن гый,‏ عقلیان او شرعیان ۳۳۹ 
مسألة : لامجب على اله شىء خلافاً للمعتزلة واليغداديين ۳41 
مسألة : لامجوز ان يفعل الله تعالى شیثاً لفرض ۳:۳ 
مسألة : Де‏ حسن التكليف التعریض اوالتفضل ۳۹۵ 


۳۱ 


۳۹۷ 
۳۹۸ 


۳۷۶ 


۳۸۲ 
۳۸۳ 
۳۸۶ 
۳۸۹ 





a‏ تلخیص المحصل 


Ol pe 
القسم الرابع الكلام فى الاسماء‎ 


الركن الرابع 
فى السمعيات وهو مرتب على اقسام 

القسم الاول فى النبوات 
مسألة : المعجز خارق للعادة مقرون بالتحدى مع عدم المعارضة 
مسألة : محمد رسول الله خلافاً لاهل الذمة والدهرية 
الجواب عن SOU‏ ادلة نبوة حمد 
ذكر فوائد بعثة الرسول على التفصيل 
فائدة بعثة الرسل نی مالايستقل العقل بادراكه امور 
الجواب عن شپات الهود 
طريقة ALR‏ فى اثبات النبوة 
مسألة : ق عصمة الانبياء عليهمالسلام 
مسألة : الكرامات جائزة Bole‏ للمعتزلة و الىاسحاق من الاشعرية 
مسألة : الانبياء افضل من الملائكة ام لا 
الفلاسفة احتجوا على ان اللکث افضل بوجوه 

القسم الثانى فى المعاد 
مسألة : اقوال اهل العام فى المعاد 
مسألة : حقيقة النفس عند الفلاسفة و المتكلمين و الاطياء 
مسألة : النفوس البشرية متحدة بالنوع ام حتلفة 
مسألة : النفوس البشرية حادثة ام قديمة 
مسألة : التناسخ باطل عند القائلين حدوث النفس 
مسألة : اتفقت الفلاسفة على امتناع عدم الارواح 





فهرس المطالب 


سس سس سس سس س 
Ol po‏ 


النفس الناطقة مد ركة للجزئيات 


القسم الثالث فى الاسماء و الاحكام 


: الاعان هو تصديق الرسول ام غيره 

: صاحب الكبيرة مؤمن ام مشرك ام منافق ام كافر 
: الاعان قابل للزيادة و النقصان ام У‏ 

: هل مجوز أن يقال : انا مؤمن انشاءالله 

: تعریث الكفر و خطر تكفير المسلمين 


القسم الرابع فى الامامة 


: اقوال الفرق فى وجوب الامامة على الله اوالخلق 
: الشيعة الامامية و الكيسانية و الزيدية و الغلاة 

: فق شرح فرق الكيسانية 

: ق شرح فرق الزيدية 

: فى الاشارة الى عمدة مذهب الامامية 


مسألة : 
: سعادة النفوس النقية بعد الوت 

: شقاوة النفوس الردية بعد الوت 

: اعادة المعدوم جائزة Gs‏ للفلاسفة 

: العاد مع الاجزاء بعد تفرقها باجمااع المسامين 
: العاد يتم مع القول باعادة العدوم 

: الله д‏ يعدم الاجزاء ثم يعيدها 

: مواعيد القيامة ى السمعيات ممكنة 

: وعید احاب الكبائر منقطم خلافا للمعتزله 

: وعيد العاند داتم و القاصر معذور 


{Үү 
۳۸ 
{ҮЛ 
4۳۸ 
4 





فهرس رسائل نصير الدين طوسي 
١‏ رسالة الامامة 


الفصل الاول الامامة مرتبة على الاقرار بالتوحيد والعدل والنبوة 

الفصل الثانی الكلام فى الامامة مبنى على مس مسائل : ما وهل ول وكيف ومن 
المسألة الاولى ما الامام؟ 

المسألة الثانية هل الامام؟ 

السلکث الاول نصب الامام لطف ف التكاليف الواجبة 

المسلكك الثانى اختیار نصب الامام بيدالته العالم eles‏ الناس 

المسألة الثالثة لم الامام؟ 

المسألة الرابعة كيف الامام ؟ 

المسألة الخامسة من الامام؟ 

الفصل الثالث غيبة الامام الثانى عشر 


۲- قواعد العقايد 


مقدمة قواعد العقابد 


: الوجود و المعدوم والثابت و التی و الخال 

: الواجب و الممكن و المتنع 

: الذات و الصفة 

: القديم و المحددث و اقسام التقدم 

: الممكن اما б‏ بذاته و هو الجوهر و غيره العرض 


الوجودات اما معائلة واما متضادة واما Ad bare‏ 


اصل ۱ 
اصل ۲ 
اصل ۳ 
jel‏ 4 
اصل ه 


اصل ۱ : 








فهرس المطالب 4 
عنوان صفحه 
اصل ۷ : الدور و التساسل باطلان 33 
الباب الاول فى اثبات موجد العالم )££ 
شم فى اثبات حدوث الاجسام طرق ثلاثة \££ 
الباب الثانى صفات الله ثبوتية و سابية \££ 
الصفات الثبوتية 
قنبا انه تعالى قادر \& 
و منها انه تعالى Фе‏ "££ 
و منها انه تعال «هیع بصير 11۷ 
وكذلكك يطلق عليه انه متكلم нү‏ 
و منها انه تعالى Joly‏ 44¥ 
الصفات السليية 
فنها انه تعالى لايكون فيه کیب tos‏ 
ومنها انه تعالى لايكون فىحيز اوجهة اوحل {о‏ 
ومنها لايكون فاعايته زائدة على ذاته fos‏ 
و منها لایکون УМБ‏ للاعراض والصور او تأثير غيره fos‏ 
و منها لامجوز ان يكون فيه الم او لذة фо,‏ 
و منها لامجوز ان يكون فيه احاد مع غيره fos‏ 
الباب الثالث فى ما ينسب اليه تعالى من الافعال &о\‏ 
فصل : الحسن و القبح العقليان و الشرعیان £oy‏ 
فصل : صدور المکنات عن البارى تعالى fos ails‏ 
الباب الرابع ف التبوة و الامامة و غيرها {до‏ 
القسم الاول ف النبوة و مايتعلق با {до‏ 





У‏ تلخیص المحصل 





عنوات صفحه 
فصل : محمد رسول‌الّه dil be‏ عايه و آله {оч‏ 
فصل : طريق الحكماء فى اثبات النبوة £04 
النسخ وهو تغيير الاحكام الشرعية من الله ү ple‏ 
القسم الثانی ف الامامة و ما يتبعها toV‏ 
الباب‌الخامس ق الوعد و الوعید وما یتبعها ۳ 

المسألة الاولى ف اعادة المعدوم e‏ 
المسألة الثانية فى حقيقة الانسان £ 
المسألة الثالثة فى المعاد 44 
المسألة الرابعة فى الثواب و العقاب 30 
المسألة الخامسة فى ماحصل بدالثواب والعقاب £14 
المسألة السادسة فى تمام القول ف الوعد و الوعيد у‏ 
۳ اقل ماجب الاعتقاد به ۷١‏ 

5- المقنعة فى اول الواجبات يفف 

ه اثيات المبدأ الواحد الاول 4۷ 

4V افعال العباد ہیں الجر والتفويض‎ А, 

۷ اثبات العقل الفارق 2۷۹ 

ل ربط الحادث بالقدم AY‏ 

tAo بقاء النفس بعد بوار البدن‎ ٩ 

4۹۱ شرح رسالة ابنسينا‎ ٠ 

۱- النفوس الارضية ۷ 

7 الرسالة النصيرية ov)‏ 


6۰۷ تعليقة على رسالة ابن‌میمون ف الرد على جالينوس‎ ١1 





orf 
o4 
4ه‎ 


فهرس المطالب 


Ol ge 
رسالة ف العلل و العلولات‎ 18 
صدور الكثرة عن الواحد‎ ۱ 
.العلل و العلولات الترتبة‎ 
ЫС فوائد‎ ۷ 
الطبيعة‎ -۸ 
برهان ف اثبات الواجب‎ -9 
ثناء الوحودات‎ ل٠‎ 
و امره‎ gl فعل‎ -۱ 
تفسعر سورة العصر‎ VY 
GUL الاول‎ JUNI үү 
العقل ليس لجسم ولاجوهر ولاعرض‎ VE 
الفهوم من الادراك یم التعقل وغیره‎ Yo 
."ال النفس لاتفسد بفساد البدن‎ 
النفس تصير عالاً عقلياً‎ - " 
تعارف الارواح بعد الفار قة‎ „ҮЛ 
العصمة‎ -۹ 
А24 “ل اقسام‎ 

dole فهارس‎ 

فهرست اعلام 
فهرست فرق و طوایف 
فهرست کنب 
فهرست اماکن 





مقدمه 


АЁ بن‎ AE الفیلسوف» والمتكلم » والرياضي» والمنجمء آبو جعفر‎ Эш; 
ابن الحسن الطوسي  الملقب بنصير الدينء والشهور بالخواجه نصير الطوسي‎ 
م)‎ eve = DAVY والمتوفى سنة‎ م١8١١‎ = лолу المولود سنة‎ 

من أكبر الشخصيات العلمية والدينية والسياسية في الاسلام» ,20-1 الفاخر 
الكبرى في Де‏ التشيع خاصة. ان نبوغه الفكري» وسعة إطلاعه» وآثاره 
العديدة في العلوم الختلفة » وما كان له من تأثير في العلماء بعدهء كل ذلك 
جعل له قدیاً من الشهرة التي طبقت آفاق العالم» ما جعل العلماء يذكرونه 
بأوصاف وألقاب dake‏ مثل « أستاذ البشر » وه خاتم الحققين ». 


والمؤسف ان آثار هذا الحكم التعدد الطاقات والفنون» ل تَحظ في 
العصور الحديثة بالاهتام الذي يجب هاء وم تصل كتبه ورسائله المهمة إلى 
أيدي الفضلاء وأهل ДИ‏ لذا ل تعم شهرته إلى المدى الذي يناسب ай‏ 
ولا بد یوماً من أن تسود أفكاره العلمية لا المراكز العلمية الاسلامية 
وحدها ء بل oly‏ يتعرف العام كله إلى asl‏ العلمية والفلسفية والاخلاقية 


قد МА eS yal‏ زمن بعيد أهمية آثار هذا العالم واهمية آفکاره 





وإنني خلال السنوات العشرين الماضية التي كنت فيها منصباً على دراسة 
شرحه للاشارات وللتجريد» وعلى النظر والنقاش والبحث فیها؛ جعت 
آثاره من الکتبات الختلفة » وعمدت إلى سخها وتصحيحها ومقابلة نسخهاء 
لا أن طبعها 0 يكن ليتيسر للأسف - وإذا عم الطلوب JF‏ المساعد - إلى 
آن وفثت سنة ۱۳۸۵ ش = 1555م بنشر رسالته الوجيزة في شرح مسألة 
dal‏ في مدينة «مشهد Де са‏ ان هذه الرسالة لم تكن AST‏ من قطرة من 
ذلك البحر الواسع بلا ساحل . 


ولکن الصعاب ل GS‏ عن هذا ادف القدس gel‏ تعریف آثار 
الخواجة ونشرها ؛ وبا ان الله سبحانه «!ذا أراد مرا бл‏ أسبابه » فقد 
اتفق ان حدّئت الأستاذ الدکتور مهدي حقق بالوضوع فلا St‏ على 
الجهود الي بذلتها خلال سنوات عدة» شجعني على متابعة العمل » استجابة 
لطبعه في حب إحياء كتب التراث» ووعدنی بطبع آثار الخواجه الطوسي 
ونشرها јә‏ في «سلسلة دانش Gla}‏ » (سلسلة العلوم الإيرانية) التي 
تنتشر بناء على عقد تعاون بين جامعة طهران ومؤسسة الدراسات 
الإسلامية التابعة لجامعة «ماك كيل » الکندية» وعلى هذا الأساس cab‏ 
سنة ۱۳۵۳ ش = ۱۹۷ في هذه السلسلة رسائل « تعديل المعيار في نقد 
تازیل الأفكار » وه أجوبة مسائل الاسترابادي » وه مطارحات منطقية بين 
الكاتي والطوسي » في مجموعة النطق ومباحث الألفاظ ۰ وها أنا آقدم 
اليوم Jed‏ العم وذوي الفضل هذا الكتاب المعروف әй)» ek‏ الحصنل ca‏ 
وهو من أهم آثاره في “(ЭКИ Де‏ مرققاً في ختامه بثلاثين Tal‏ آخر من 
يراعته بين رسائل وفوائد كلامية ؛ وأملي أن أوفق قريبا بطبع كتبه ЫШ‏ 
الحققة والجاهزة كلها للطبع : 


-١‏ رسائل الخواجه الطومي الفارسية 3 الفلسفة والأخلاق والعلوم 
الرياضية والكلامية والأدبية. 





۳ - مقاوضات الخواجه الطوسي с‏ ومكاتباته مع تلا oda‏ ومع العلياء 
المعاصرين له. 


ү‏ سب جرید النطق ونجريد الاعتقاد للطوسي с‏ ومعها نقده لشروح 
التجرید ولحواشيه. 

4 - شرح الطوسي الکتاب ابن سينا « الاشارات والتنبیهات » على 
أساس أقدم مخطوطة منه. 

wks - 0‏ «مصارع المصارع ск‏ وهو نقد А55‏ الخواجه نصير 
الطوسي للآخذ والردود التي ذكرها عمد الشهرستاني (صاحب كتاب الملل 
والنحل) في كتابه « مصارعة الفلاسفة » على ابن سينا في المسائل الفلسفية. 

4 - كتبية (بیبلوکر افیا) الخواجه الطومي » وهي تشتمل على تعريف 
آثاره المطبوعة واحخطوطة والکتب والقالات التي کتبت Ас‏ وحولف مند 
أمد بعید Gr‏ الآن. 

۷ - سيرة الطوسي وتحليل co (Kal‏ مع مراجعة آثاره الموجودة » 
ودراسات الحققين والعلاء عنه» وهو موضوع لفائدة أهل العام وبخاصة 
الطلبة الحتقين» وطلاب الجامعات. 

م - قاموس مصطلحات الخواجه الطوسي العلمية والفلسفية والمنطقية 
والكلامية والأدبية. 

Ж Ж Ж 

إن الکتاب الحاضر هو - كا يستفاد من اسمه - تلخيص وتحليل 
انقادي لكتاب « محصل آفکار المتقدمين والمتأخرين » من العلاء والحكاء 
والمتكلمين » الذي وضعه فخر الدين محمد بن عمر الرازي» المتوفى سنة 
5ه = ۱۲۱۰/۱۲۰۹ والمعروف بلقب الامام الفخر الرازي. 

ولقد حظي هذا الكتاب باهتام „Де‏ من أمثال قطب الدين المصري 





تلميذ الفخر الرازي» ونجم الدين دبيران الكاتي القزوينيء وابن كمونة 
البغدادي» وابن خلدون التونسي (مولف التاريخ ومقدمته)» وعصام 
الاسفراینی » وأبي حامد الشبلي » والخواجه نصير الدين الطوسي » وكتبوا له 
شروحا وحواشي ومنتخبات ونقدا وملخصات. 

Ж kik 

يشكو الخواجه الطوسي في مقدمة كتاب «تلخیص امحصل » من 
ЬШ‏ العم في زمانه» ويقول إن الحال قد ساء لدرجة أن الكتب 
الموضوعة في أصول Де‏ الكلام» والتي كانت تتضمن في ثناياها القواعد 
الحقيقيةء لم يبق منها في عصره أثر ولا خبرء ما عدا كتاب «احصل » 
الذي هو اسم بلا مسمى » والذي يشبه طلابه العطثى الذين يركضون 
مؤملين الماء » ثم يواجهون بالسراب. ويقول أيضاً في القدمة ان جاعة من 
الأفاضل عمدوا إلى شرح هذا الكتاب وتوضيح غوامضه» وجاعة أخرى 
ردوا على قواعده وجر‌ حوها ولكن اكثرهم حادوا عن طريق الانصاف» 
dy‏ تسم أحكامهم من Gohl‏ والتجني. وقد آراد الواجه في هذا 
« التلخیص ... » ان یزیح ستار الصعوبة عن غوامض الکتاب » وان یوضح 
ما في شبهاته من وهن وأخطاء . 

)13 يمكن ما pad‏ أن نستنتج ان الطوسي انما اختار لتحلیل 
الوضوعات الكلامية LES‏ كان يحظى باهتام علاء vo мав‏ وکان الکتاب 
الوحید الوجود بين أيدي العلمین والتعلمین» aly‏ بتحلیله الانتقادي قد 
سهل مصاعب هذا الكتاب» كا انه اخضع الوضوعات الكلامية الهمة فيه 
لحك النقد والبحث العقلي والفلسفي . 


طهران» مهر ۱۳۵۹ ش = تشرین الأول» أوكتوبر ۱۹۸۰ 





خطوطات « تلخيص الحصل » 


۱- استندنا في طبعتنا هذه على مخطوطة المكتبة المركزية في جامعة 
طهران ols‏ الرقم ٠‏ ؛ وهذه الخطوطة مكتوبة بالط النسخي القدي » 
مع عناوین وعلامات بالأحر . وتری في صفحة العنوان اختام وخطوط.» 
جاء في حواشيها عبارات من قبيل « بلغت القابلة ولله امد » و« قويل ولله 
الحمد ce‏ وقد دونت هذه الشهادة باجراء المقابلة في كثير من المواضع في 
ختام كل كراسة من GE‏ صفحات. والخطوطة تتضمن ۲۰۰ ورقات» 
وورقها سمرقندي أصفر كَرَضْها السوس وغلافها من جلد الماعز البسيط 
المقرّى. ШЫЙ‏ ۱۳ في ۲۳ سنتيمتراً» ومساحة الكتابة فيها ۸,۵ في ۱۸ 
سنتیمترا وعدد سطورها ۲۱ سطراً؛ وختام الوجود منها عبارة « وتصديق 
الرسول » الواقعة في السطر السابع من الصفحة 4٠١4‏ من طبعتنا هذه. 

۲ - وقد آکملنا الکتاب» بنقل القسم الأخير الناقص» من النسخة 
الاخری ف الکتبة الركزية في جامعة طهران ذات الرقم ۷۲ المكتوية 
سنة ۱۱۰۱ بالخط النسخي بيد مد موّمن بن at‏ أمين الحسيني » وعنوانها 
بالأجرء متضمنة ۱۳۹ ورقة بقیاس ۱۹*۱۳ سنتیمتراً في كل منها ۱۵ 
سطرا \үх\ү)‏ سنتي)» وهي ذات ورق РТА‏ وغلاف من جلد الاعز 
ترياقي اللون مقوی ربعي (فهرست جامعة طهران ج „(ламе‏ ونقلنا 
ТАЙ‏ من هذه النسخة بعض الکلات الساقطة من النسخة الأولى » الأساسية 
المعتَمَّدَة» بسبب مشاببتها لکلیات آخری, ولتوضیح عناوین في بدایات 
الفصول»› وقد وضغنا ما نقلناه من هذه بين OS pole‏ 





۳ - مخطوطة قدية موجودة في خزانة أمير المؤمنين عليه السلام في 
النجف تاريخها ۳ أي بعد وفاة المؤلف بسنة واحدة» وهي بنط محمد 
ابن سنقر . ان هذه النسخة الق قوبلت عدة مرات» مفقودة منها بدايتهاء 
وقد جاء في ختامها: « انني قابلتها - بقدار الإستطاعة والجهد - على نسخة 
اخرى قرئت على المؤلف» بشاركة الإمام العام الفقيهء لسان الحكاء 
والتکلمین» شرف الدين عمد بن القزويني clad‏ (فهرست مخطوطات 
خزانة الروضة الحيدرية في النجف الأشرف» وضعه السيد آجد الحسينيء 
("١‏ ) وقدتعذر علينا الاستفادة من هذه الخطوطة. 

؛ - مخطوطة آخری کتب قسم منها بجنط العلامة الحلي تلميذ CAR‏ 
کا کتب في حاشيتها بضعة أسطر بخط [العالم الفيلسوف] «ميرداماد »؛ 
وقد سعدت برؤية هذه الخطوطة في دار حجة الاسلام السيد همد علي 
Glos,‏ في أصفهان» وكان ذلك بعد الفراغ من طبع مقن الکتاب» لذا لم 
نستطع في هذه الطبعة ان نستفيد من هذه الخطوطة النفيسة. 

طبع « تلخيص الحصل » مرة سنة ۱۳۲۳ هجرية = ۱۹۰۵ م في حاشية 
كتاب «الحصل » لفخر الدين الرازي بصورة كثيرة الغلط وبنواقص 
واسقاطات» وربا تغييرات وتحريفات متعمّدة على يد ом! дё‏ الخانجي 
وآخرين. والحقيقة ان تلك الطبعة بالذات » بصورتها المشوهة تلك ‹ هي التي 
كانت دافعنا لإعداد هذه الطبعةء نقلا عن الخطوطات القديمة. 

مخطوطات الرسائل والفوائد الكلامية 

١‏ - رسالة الامامة: 

مخطوطة مكتبة العتبة الرضوية المقدسة في مدينة «مشهد » ذات الرقم 
۷ وتاریجها ۱۰۶۲ والرقم ۵۹۸ - مخطوطة مكتبة اجلس النيابي في 


طهران» في امجموعة ۱۰۱ - مخطوطة في مجموعة همدان ذات الرقم 
۵ - طبعة جامعة طهران سنة ۱۳۳۵ ش = ۱۹۵۲ على ید AF‏ 





تقي دانش оз‏ مخطوطة مكتبة « مسجد سپهسالار في الجموعة МЕРУ‏ 
خطوطة مكتبة مك الأهلية GELS»‏ على ملك » الموقوفة والملحقة بمكتبة 
العتبة المقدسة بشهد ورقمها 434١‏ ؛ وطبعتنا ]3 هذا الكتاب] هي على 
أساس مخطوطة ملك code‏ مع مقابلتها على النسخة المطبوعة الآنفة الذکر . 


؟ - قواعد العقايد: 

أقدم مخطوطاتها في مكتبة العتبة الرضوية المقدسة في مشهد » وتاريخ 
تحريرها الاثنين ١9‏ محرم من سنة ۹۸۷ھ ]= ۲۵ شباط / فبراير 1784م] 
ورقمها ۲۱۷- في المكتبة نفسها مخطوطتان أخريان منها lias‏ ۸۲۳ 
و۲۳٩-‏ مخطوطتان في مكتبة مسجد سپهسالار برقمي ۲۹۱۹ МОЎ‏ 
خطوطات مكتبة الجلس ЗЫЛ‏ في طهران بأرقام ۳۰۷۲/۲ ۳۹۳۰/۹9 
و۰۱۳/۷:- النسخة الواردة في متن «کشف الفواشد في شرح 
قواعد العقايد » للعلامة الحل في عدة طبعات- قواعد العقاید طبعة 
٣ه‏ = ۱۸۸۵ خطوطة مكتبة كلية الاداب بجامعة طهران في 
الجموعة :۲/ج۱.۰- مخطوطة الکتبة الركزية في جامعة طهران في 
احموعة /۰۱۱۱۹ 


۳ - آقل ما يجيب الاعتقاد به: 

آقدم خطوطة من هذه UL‏ هي التي كتبها « السید حیدر الآملي » 
في الدرسة الغروية پبغداد سنة ١5لاه‏ = ۰۱۳۰ منها مخطوطة في 
اجموعة رقم ۱۰۵۳ في المكتبة الركزية في جامعة طهران- طبعت هذه 
الرسائل في مجالس الومنین للقاضي نور الشوشتري» وني الحقائق وقرة 
العیون لفیض الكاثاني» dy‏ «أحوال وآثار طوسی » لدرس رضوی 
منسوبة إلى الخواجه نصير الطومي» ولكنها في مخطوطة بكتبة الجاس 
النيابي وفي الرسالة الواعظية للغزالي منسوبة إلى هذا الأخير. 





ع - المقنعة في أول الواجبات: 

نعرف منها ثلاث مخطوطات: واحدة في مكتبة جامعة طهران برقم 
۶ وهي ناقصة » وثانية 3 المكتبة p jail‏ © 3 يزد 3 الجموعة ۰۹1۲ 
وقالثة في مكتبة مسجد کوهرشاد في مشهد في اجموعة ١104‏ ؛ وطبعتنا هنا 
مستندة إلى الأخيرة. 

о‏ إثبات البداً الواحد: 

منها في مكتبة اجلس النيابي في طهران مخطوطتان: واحدة في المجموعة 
۸ وتاريخها 11۷ ه والثانية رقمها ۱۸۳۰ (فهرست الجلس النيابي بطهران 


ج١٠ (түрө‏ ومطبوعة في «أحوال وآثار طوسى » لمدرس رضوي ص 
-O£4‏ 


4 - أفعال العباد: 

مخطوطتها في الجموعة رقم ٦‏ ف مكتبة العتبة الرضوية المقدسة 
في مشهد ومطبوعة في ص +00 من كتاب « أحوال وآثار طومى » لدرنس 
رصوي . 

۷ - إثبات العقل المفارق: 

مخطوطات منها : مكتبة العتبة الرضوية المقدسة في المجموعة 1١١‏ - في 
العدد الخاص من «الحكمة» ۰۷۰۲ وملحق العدد ۵۷۱ من «أخبار 
خطی »- ف مکتبة مسجد سپهسالار الرقم ۲ - مكتية امجلس النيابي 
في طهران رقم ۳- مطبوعة في کتاب «أحوال وآثار طوس » ص 
6 - وجموعة الدکتور أصغر مهدوي رقم ۳۱۶ فهرست مكتبة مسجد 
سپهسالار جه ص۷۲۳ بنفس الاوسم) . 

م - ربط الحادث بالقدي: 

مخطوطة منها في العتبة الرضوية المقدسة في مشهد في المجموعة الملحقة 





بالرقم 0۷۱ من أخبار خطى »- في جامعة طهران في الجموعة رقم ۳۷۳- 
مطبوعة في «أحوال وآثار طوسى » ص OLY‏ (فهرست مكتبة جامعة 
طهران (Үлә te‏ 


4 - بقاء النفس بعد بوار البدن: 

مخطوطاتها كثيرة: في مكتبة العتبة الرضوية المقدسة بمشهدء في المجموعة 
رقم 18557 مضمومة إلى مخطوطة شرح الاإثارات للخواجه الطوسي- 
مطبوعة مع سيرة Ul‏ عبد الله الزنجاني سنة ۱۳۶۲ في مصر- في جامعة 
طهر ان في المجموعة رقم ۱۰۳۳ الأوراق ۹- 417؛- في مكتبة كلية الآداب 
بشهد » في مجموعة كتب ممود فرخ رقم ۰۳۳۷ وطبعتنا هنا على أساس هذه 
النسخة (فهرست مكتبة كلية الآداب في جامعة مشهد » ص «Ү.А‏ من 
الدكتور مود فاضل). 

٠‏ - شرح رسالة ابن سينا: 

طبع الأصل من رسالة ابن سينا في « أرسطو عند العرب » ج۱ ص ۲۲۸ 
بعنوان الرقم 408 مباحثات؛ وقد رأيت من الشرح مخطوطتين فقط: 
واحدة في مجموعة تابعة لمكتبة العام الفاضل السيد مد علي روضاتي في 
أصفهان ‏ والثانية في اجموعة رقم ۱۱۸۷ في مكتبة مدرسة المرحوم آية الله 
الآخوند ملا على معصومي في همدان؛ وطبعتنا هنا على أساس الفطوطة 
الأخيرة. 

۱ - النفوس الأرضية: 

عرف منها ثلاث مخطوطات: واحدة في مجموعة الدكتور مهدي بياني 
За)‏ عن أحوال وآثار طومی ص (отт‏ الثانية في مكتبة السيد مد علي 
روضاتي في: مجموعة رسائل- АШЫЙ‏ في مكتبة مدرسة الآخوند ملا «де‏ 
همدان» المجموعة رقم ۱۱۸۷ الورقة ۰۲۱۲ 





vy‏ الرسالة النصيرية: 

خطوطتها الوحيدة موجودة في المكتبة المركزية في جامعة طهران » 3 
اجموعة ذات الرقم .٠١547/1١7‏ إن موضوع هذه الرسالة هو الاخلاق» 
ومع ان هذه الخطوطة ناقصة» فإننا- نظراً لنفاسة مطالبهاء وعلی أمل ان 
يظهر أحد عنده de‏ عنها فیقدم على نشرها- بادرنا إلى نشرها هنا. 

۳ - تعليقة على رسالة ابن ميمون في رد جالينوس: 

مخطوطتها في المكتبة المركزية لجامعة طهران» في الجموعة رقم ۱۰۷۹ 
ص5 حتى ۸. وكان أصل الرسالة الذي هو بعنوان «رد موسى ين ميمون 
القرطبي على جالینوس في الفلسفة dally‏ الالمي » قد طبع على يد الدكتور 
يوسف شاخت والدكتور ماكس مايرهوف في Me‏ كلية الآداب في الجزء 
الأول من الجلد cb yc uel‏ كذلك مستقلاً سنة ۱٩۳۹‏ في مطبعة المعهد 
العلمي الفرنسي للآثار الشرقية في القاهرة. 

٤‏ - رسالة في العلل والعلولات: 

منها مخطوطة في جامعة طهران في المجموعة ذات الرقم ۱۰۷۹/۱۲ 
وظهرت مطبوعة في منشورات جامعة طهران سنة ۱۳۳۵ ش = "هؤام 
على يد خمد تقي دانش پژوه. 

۵ - كيفية صدور الكثرة عن المبدأ الواحد: 

منها مخطوطة في مكتبة ملك في اجموعة 518١‏ » ومخطوطة في مكتبة 
العتبة الرضوية المقدسة في مشهد في المجموعة رقم ۰٩۱6‏ كا ظهرت في كتاب 
«سه كفتار طوسی » من منشورات جامعة طهران سنة ۱۳۳۵ ش = 
5م (فهرست مكتبة جامعة طهران ج۳ ص ۳۲۲). 

аҹ‏ العلل والمعلولات المترتبة: 

منها مخطوطة وحيدة في مكتبة ملك في الجموعة 1:۰ تاريخ تحريرها 





۷ه (أحوال وآثار طوسى » لمدرس رضوي» ص „(ото‏ 

۷ - الفوائد الثاني : 

منها مخطوطة في مكتبة ملك في المجموعة ۰1۸۱ ومخطوطة في مكتبة 
الجلس النيابي بطهران في الجموعة ۰۲۹۳۸ وقد كتنب اسم الرسالة في 
حاشيتها بعنوان « فوائد AG‏ » (كذا). 

م - الطبيعة: 

مخطوطاتها: في مكتبة العتبة المقدسة 'بمشهد: ملحق العدد ۵۷۱ من 
«أخبار خطی »- مكتبة ملك في المجموعة -454١‏ مكتبة الجلس النیایی 
بطهران: في الجموعة ۱۸۳۰ ص ۰۱1۱ وف الجموعة ۲۹۳۸ ص ۱۵۹ 
(فهرست مكتبة العتبة القدسة ج ه ص6١٠).‏ 

14 - برهان في إثبات الواجب: 

منها مخطوطة في مكتبة الجلس ЗЫ‏ بطهران في اجموعة ۱۸۳۰ ص 
۲ ومخطوطة في جامعة طهران في الجموعة 88/1١٠؛‏ وقد عرّفت في 
فهرست جامعة طهران ج ۳ ص ١١8‏ بعنوان: إثبات الواجب من الشيخ 
الطوسي مؤلف تهذیپ الأحكام. 

۰ - ثناء الموجودات بوجودهم على الله سبحانه: 

مخطوطتها الوحيدة في مكتبة المجلس النيابي بطهران في الجموعة ۵۲۸۳ 
الورقة 4A‏ (فهرست مكتبة الجلس Gh‏ ج 1١‏ ص VSN‏ 

۰۱ - فعل الق وأمره: 

مخطوطتها الوحيدة في مكتبة الجلس ЗЫЛ‏ بطهران» في اجموعة 
۳ الورقة АА‏ (فهرست مكتبة المجلس النيابي ج11 ص .)١15١‏ 

ҮҮ‏ - تفسير سورة العصر: 

منها مخطوطة في جامعة طهران في الجموعة Ub ghey ۰٩۱۸/۱۲‏ في 





مكتبة ملك في امجموعة {ЛАТ‏ (فهرست مكتبة جامعة طهران ج۱ ص 
‚(оо‏ 

۳ - الکیال الأول والكال الثانى: 

مخطوطاتها: في مكتبة العتبة المقدسة بشهد في الجموعة ۰۹۱۶ dy‏ 
مكتبة الجلس النيالي بطهران: في الجموعة VATA‏ ص ١54‏ ء وفي المجموعة 
۲۳ الورقة АА‏ (فهرست مكتبة الجلس Ve «ХИ‏ ص١15١).‏ 


۶ - العقل ليس بجسم: 

مخطوطاتها: في مكتبة المجلس Qh‏ بطهران: في الجموعة ۲۹۳۸ ص 
۳ وفي المجموعة ۵۲۸۳ الورقة 18 (وكذا فى مجموعة الدكتور أصغر 
مهدوي رقم ARIE‏ 

YO‏ - المفهوم من الادراك: 

مخطوطاتها: في مدرسة الآخوند ملا على في همدان في الجموعة ۱۱۸۳ 
ص ؟55- في مكتبة الجلس في المجموعة ۲۹۳۸ ص 0%\— في مجموعة 
الدكتور pool‏ مهدوي رقم 754 (جامعة طهران» الفيم VAY.‏ الصورة 
.(ғочт‏ 

4 - النفس لا تفسد بفساد البدن: 

lb she‏ : ی مكتبة امجلس النيابي بطهران في الجموعة ۲۹۴۳۸ ص 
ә ۳‏ المجموعة ۵۲۸۳ الورقة йезе dy -АА‏ الدكتور أصغر 
مهدوي رقم VUE‏ 

۷ - النفس تصير We‏ عقلياً : 

منها في مخطوطات مكتبة المجلس 3Ы‏ بطهران: في المجموعة ۲۹۳۸ 
ص ۰۱۱۳ وقي المجموعة ۵۲۸۳ الورقة ۹۸ (فهرست مكتبة الجلس النيابي 
بطهران ج ۱٩‏ ص (VAY‏ 





۸ - تعارف الأرواح بعد الفارقة: 

خطوطاتها : في مكتبة المجلس ЗЇ‏ بطهران في المجموعة ۲۹۳۸ ص 
۶ وف الجموعة ۵۲۸۳ الورقة ۹۸- في مجموعة في المكتبة الوطنية 
SL,‏ ملى » فی طهران (فهرست مكتبة اجلس النيابي بطهران ج١٠‏ 
ص .)١9١‏ 

¥4 - العصمة: 

منها مخطوطة في مكتبة gy «ӘМ.‏ جامعة طهران في الجموعة 
95 وطبعت في ذيل كتاب «أخلاق محتشمي » ص 08١‏ على يد مد 
تقي دانش پژوه. 

۰ - أقسام الحكمة: 

مخطوطاتها: في مكتبة العتبة المقدسة في مشهد: في المجموعة رقم съ.‏ 
واحموعة ۷ والحكمة الخطية ص ۰1۷ 54- مكتبة اجلس النيابي في 
طهران: الجموعة رقم ۰ والمجموعة -۲٩۹۳۸‏ مکتبة جامعة طهران في 
المجموعة ۱۰۳۳ الورقة ۲ . (فهرست مكتبة العتبة القدسة بشهد ج ۶ ص 
وم- فهرست مكتبة المجلس ЧЫ‏ ج١٠‏ ص م- فهرست المكتبة 
المركزية في جامعة طهران ج۳ ص +0(„ 


Converted by Tiff Combine 








lai, э 


الحمد а‏ الذى يدل" افتقاد کل" موجود فيالوجود إليه على دجوب وجوده» 
و إفاضته aL!‏ متصفاً بما أمكن من الکمال على كمال قدرته دجوده» د إتقان 
ذلك اللو جود في ذانه ونظمه هم ما سواه على علمه و حکمته » و تخصیصه بخواصه 
التي لابشاد که فيها غیره على عتابته و ادادته , و اجتماع هذه ЛГУ‏ فيه مع کونه 
واحداً على وحدائيته » و براءته عن الخلل و النقصان بحسب الا ОБА‏ على نفي 
الكثرة عن ذاته و صفاته э.‏ السلوة على is‏ المبعوث للهداية » النقذ للتابعيه من 
الغوابة » د على آله الهادين » د عترته اطهدین » د أسحابه الهتدین » سلام الله 
عليهم cual‏ . 

و بعد» فان أساس العلوم الد Tea‏ علم اصول ӘЙ‏ ین » الذي یحوم مسائله 
حول اليقين » ولايت“ بدونه الخوض فی‌ساگرها »كاصول الفقه وفروعه, فان الشتروع 
في Меж‏ محتاج إلى تقديم شروعه » حتّی OGY‏ الخائض فيهاء د إنكان مقاداً 
لاسولها , OLS‏ على غير أساس » د إذا ستل Ce‏ هو عليه لم يقدرعلى إبراد حجة 
او قياس . 

و فى هذا الز مان لا cd pat‏ الهمم عن تحصيل الحق بالتحقیق » و ذلت 
الا قدام عن سواء الطترریق » بحيث لا يوجد داغب في العلوم , ولا خاطب للفضيلة » 
و صادت الطتباع كأئها مجبولة على الجهل د الر У‏ أللهم الا" А‏ برمون 
فيما بردمون رمية دام فيليلة ظلماء» د بخبطون فیما ينحون نحوه خبط عشواء. 
ولم ببق في الكتب التي بتداولونها ge‏ علم الاصول ميان ولا خبر » ولا من تمهيد 





۲ تلخیص المحصل 


х ء‎ 


القواعد الحقيقية “oe‏ ولا اثر » سوی کناب «الحصل » الذي أسمة غير مطابق_ 
altel‏ » د atl‏ غير موصل. إلى دعواه » وهم یحسبون أنّه في ذلك العلمكاف » د عن 
آمراض الجهل و التقلید شاف ؛ د الحق” أن" فيه من‌الغث" والسمين مالا تحصى » 
و الممتمد” عليه فى إصابة اليقين بطائل لا بحظی » بل جعل طالب الحق ينظر 
فيه كعطشان يسل الى الستراب» د يصير التخیتر في الطرق المختلفة آيساً عن 
الظفر بالسواب . 

رابت" أن کشف القناع عن وجوه أبكار مخدداته » د أبيّن الخلل في 
مکامن شبهاته , و دل على зал‏ سمینه و ابن ما يجب أن يبحث ме‏ من‌شکه 
و ада‏ و إن كان قد اجتهد قوم من الا فاضل في إيضاحه و شرحه , د قوم في 
نقض قواعده و جرحه » ولم بجر أكثرهم على قاعدة الاتصاف » دلم تخل بياناتهم 
عن الیل و الاعتساف ؛ د أسمي الکتاب ب « تلخيص الحصتل » , و تحف به » بعد 
“aol‏ و یتحسل с‏ عالي مجلس المولى العظم » الستاحب الا عظم » المالم العادل » 
المنصف الکامل » علاء الحق د الد cp‏ بهاء الاسلام د السلمین» ملك الوزداء في 
العالمين » صاحب دیوان ULM‏ [ دستود الشرق و الغرب ] عطاء ملك » ابن 
الستاحب السمید » аЙ,‏ ولة د الد ين » jel cub‏ الله أنصاده э,‏ ضاعف اقتداده ؛ 
إذ هو في هذا العصر بحمدالل معتنی УЫ‏ مود الد КЫз‏ لاغير » موفّق في إحياء معالم 
کل" خبر» منفردفياقتناء الکمالات الحقيقيئة؛ متخصص بافشاء الخيرات الاخردية؛ 
فان‌لاحظه بمین‌الر "ضا فذلك هو المبتغى » د إلى الله الر“جعى , د العاقبة من اهتدى. 
و لاش ع قيما اقا بصدده » وأورد عباراته УЯ‏ م أشتغل بحل عقده . 
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قال : بسم الله الر حمن الرحيم 


Дал‏ المتعالى بجلال أحدیّته عن مشابهة الأعراض و الجواحر » المتقد س 
بعلو صمدیته عن مناسبة الا وهام و الخواطر » اطتنز » سمو" سرمديته عنمقابلة 
الا حداق و التواظ, المستغنى بكمال قدرته عنمءاضدة الا شباه د النظاش » العلیم 
الذی لا عزب عن علمه شىء من مستودعات السراثر و مكنو نات الضماش » العظیم 
الذى غرقت فى مطالعة آبواد كبريائه أنظاد الا وائل و أفكار الا داخر . د السلوة 
على شد المبعوث إلى الا صاغر و الا کابر » والشتفیع المشقكم ف‌الستغاش د الکباش » 
وعلى آله و أسحابه , د سلم ‚Мы;‏ 

Ll‏ بعده فقد التمس منی CF‏ من فاضل العلماء و أماثل الحکماء أن اصتف 
لهم مختصرا في عام الکلام « مشتملا" على أحكام الاصول و القواعد » دون CEN‏ 
و الز دائد, فستفت. لهم هذا الختصی د АЫ‏ أنيعصمنى م نالغواية فيالر Gala‏ 
و بسعدتی بالاعائة على АЗ] BLY‏ خير موفق د معين . 

عام الكلام مرتب" على أركان . 


Converted by Tiff Combine 











المقدمة الاولى 
فى 
العلوم الاولية 


إذا أو ركنا حقيقة فامًا أن تعتبرها من حیث هىعى » من غير حكم عليها » 
لابالتفی «УЬУ»‏ وهو التصو ر ؛ او تحکم‌علیها بنفی او إثبات > وهو التتصديق. 

آقول: خالف الستف سائر الحکماء في الصدیق » فانه عنده إدراك مع 
الحکم كما أن" التصو"ر إدداك لامع الحكمء و عندهم أن" التتصديق هو الحکم 
وحده » من غير أن بدخل الصو ر في مفهومه » دخول الجزء فى الكل .و التصواد 
هو الادداك السانج. فكأتهم قسنوا المانی إلى نفس الادداك د إلى ما يلحقهء 
و قسموا ما ады‏ إلى ما بجعله محتملا” للتصديق و التكذيب » دإلى مالا بجعله 
كذلك . کالهیتآت اللاحقة به في الاأمر » د النهی ‏ و الاستفهام» э‏ التمنى » و غير 
ذلك э.‏ سوا القسمين الاو لین بالعلم . و ضمير «هو» في لفظ الصتّف فيقوله «دحو 
التصديق > بر جع إلى مصدد « اد ركنا > كما هو نی لفظه : « وهو التصور > ولا 
بجوذ Ol‏ ر جع إلى مصدر « تحكم » فيقوله : « أو نحكم عليها ОУ‏ ذلك gam‏ 
کون التصدیق هو الحکم وحده . 

قال : القول فى التصودات 

و عندی أن شيئًاً منها غير مكتسب » لو جهن . 

آقول: هذه السيفة توهم جزئية الحكم . و مراده ALIS‏ مثل ما بقتضی 
دخول حرف السلب على النكرة . 
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قال SoM:‏ أن" المطلوب إن لم يكن مشعوداً به استحال طلبه , LOY‏ 
لاشمود به البتة لاتصير النفس طالبة له ؛ و إنكان مشعوداً به استحال “OY cad‏ 
تحصيل الحاصل محال . فان‌قلت : هو مشعود به من‌دجه دون وجه . قلت : قالوجه 
المشعود به غير ماهو غير مشعود به . و الاو" للا يمكن аДЬ‏ لحصوله ؛ و الثانى لا 
یمکن طلبه Lent‏ لكونه غير مشعود به مطلقاً . 

أقول : ني هذا الكلام مغالطة صريحة ء فان الطلوب ليس هو أحدالوجهين 
гу „ШЇ‏ » بل هو الشىء اگذی له و جهان . و ذلك الشىء ليس بمشعود به مطلقاء 
و لیس غير مشعود به مطلقاً » بل هو قسم ثالث » د Co page‏ هو أيضاً بذلك في 
تقسيم المحدثات في مسألة « إن المعلوم على سبیل الاجعال معلوم من وجه د مجهول 
من‌وجه » عند قوله : « الوجهان مجتمعان ad‏ ثالث » ولم يقم هيهنا حجة على 
امتناع طلب ما يكوت منهذا القبيل ‏ » تما بين امتناع القسمين الا لين فقط . 

قال: SUI‏ أن تعريف الماهية ما أنيكون بنفسها او يما هو داخل فيها с‏ 
أو پماهو خارج عنها » اوبما يبت كنب" من الا خيرين . آما تعريفها بنفسها فمحال» 
ОУ‏ اعرف معلوم قبل المعر'ف . فلوعرفنا الشىء بنفسه لزم تقد م العلم به على 
العلم به و هو محال . و ШЇ‏ تعريفها Vb‏ مود الد"اخلة فيها ОУ «Slowed‏ تعریفها 
OIL‏ یکون بمجموع تلك الا مود , وهو باطل؛ لا аз‏ نفس ذلكالجموع . فتعريفها 
بذلك المجموع تعريف الشىء dutty‏ د هو محال . 

أقول : قوله : « إن مجموع أجزاء ЖЫШ‏ هو نفس الماهية» ليس بسحیح » 
ОУ‏ الجزء متقدم على الكل" بالطبع .' و الا شیاء التى کل" واحد منها бой‏ 
على شيء متأخر عنها О Sol С‏ تفس التأخر > د يجوز أنتصير عند الاجتماع 
ماهيّة هي التاأخترة» فيتحصل معرفتها بها . كما أن" العلم بالجنس د الفصل و 
بالثر كيب التقییدی متقدم على العلم بالجنس all‏ بالفصل, وهی أجزائه » د بها 
بحصل العلم به . 
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قال: اد ببعض أجزائها ,و هو محال » لان" تعریف الاهية آالر OF‏ لایمکن 
الا بواسطة تعريف آجزائها . 

أقول: لو قال : تعريف ШШ‏ اطر ШУ‏ لا يمكن الا بواسطة معرفة 
أجزائها » لكان eo gel‏ ]5 من الجائ ol‏ تکون الا جزاء غيرمحتاجة إلى التتعريف . 

قال: فلوكان جزء من ЫШ‏ [ معر فا لها لكان ذلك الجزء ] р‏ 
أجزاء Lal‏ فيكون ذلك الجزء معر'فاً لنفسه , د هو محال . 

أقول: هذه دعوی غير صحيحة لم يقم عليها حبة» فان" من الجائز أن 
تکون الا جزاء كلها او بمضها معر فة للماعية » ولا بلزم منه أن مكون مر فا 
لجميع أجزاء الماهيئة حتى لنفسه » فانًا بنا أن" Coll‏ مغايرة للا جزاء كلها . 
و LAS]‏ دقع هذا العلط من عدم التتمييز بين الماهية و بين أجزائها كلها . 

قال: و ДЫ)‏ الا جزاء, و ذلك يقتضى کون الشىء معر فاً لما مکون خارجاً 
عنه , دذلك هوالقسم الثالث . و هومحال LALO Yc‏ المختلفة بجوذاشترا کها 
في لازم واحد . و إذاكان كذلك فالوصف الخار جى“ لا شيد А pat‏ ماهبة الوصوف 
الا" إذا عرف أن" ذلك الوصوف هذا الوصوف به دون کل ما عداه . لکن" العلم 
بهذا بتوقف على تصوار ذلك الموصوف و على تصو ر کل ما عداه» و ذلك محال . 
اما الا ول فلا з‏ بلزم منه الد ور وأمًا tl‏ فلا ته egal‏ تقد م تصوار تينع 
الاهیات التی لا نهاية لها على سبیل التفصيل . 

اقول: تعريف الوسوف بتوقف على کون الوصف العف بحيث Јад‏ 
الذ هن من تصو ده إلى تصو ر ماعيئّة الوصوف » لا على العلم بکون ذلك الوسف 
كذلك ‹ حتى لزم الحال ӘЙ‏ ذ کره . و ما کون الوصوف هو الوصوف بذلك 
الوسف دون کل ماعداه « بقتضی کون الوصف Uf‏ مساوياً للموصوف وإِمًا آخم * 
منه . و الا ول کالضاحك للانسان » والثثاني کالکانب له . و على التقديرين کون 
الوسف ملزوماً و الوصوف LY‏ . و اللزوم إن كان Uae‏ انتقل العقل من تصو د 
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المازوم إلى تصو د اللازم ‹ فيحصل التعريف » ولا يكون العلم باللزوم شرطاً في 
الانتقال » فلا يلزم ذلك المحال . و التعريف Vg‏ ول یکون مطرد أ متعكساً » وني 
الثانی مطر دا غير منعكس . Gall‏ ذكره من کون الوصف لازماً للماهیتات 
المختلفة على سبي ل الاشتراك لابحصل التعریف به. و إن جعل معر ЗОБ‏ يف 
هتعکسا غير مطرد . 

قال: و lal‏ تعر يقها يما یتر کب م نالك اخل و الخارج » فبطلان ما бой‏ عن 
الا قسام „ы‏ بطلانه . 

آقول: هذا الکلام cals‏ وجوب کون کل داحد من أجزاء العر ف معن فا 
و امتناع أن OG‏ للمجموع УЙ‏ غيرما یکون لكل واحد من أجزائه, بطلانه 
ظاهر . فان قيل : الجموع من حيث هو مجموع غير الا جزاء» و هو خادج عن 
الاهية . اجيب : بما مر" من جواز کون الخادج معن فا . 

قال: لا يقال : نحن نجد a Sl‏ طالبة لتصو ر Dale‏ الملك و الر وح» فما 
قولك فيه . لا نا تقول : ذلك ما طلب تفسير اللفظ » او طلب البرهان على وجود 
المتصوارء و کلاهما تصدیق . 

أقول: | تمرف تفسير لفظ الى وح » وتعلم Luis‏ دجوده في کل ذى دوح» 
و نجد العلماء يتخالفون في carole‏ كما سيذكره هو نقسه . و ليس ما يطلب مئه 
أحد التصدیقین اللذين ذكرهما. و كذلك كثير من الأشياء نعلم تفسير لفظه 
و قحس" بوجوده او glad‏ وجوده قطعاً » و کون معذلك تصوار ماهسته متعذداً على 
كثير من CN‏ . كالحر aT‏ دالز مان دالکان» وغيرها . 

JG‏ : تنبیه 

طهر لك أن" الانسان لا يمكنه أن pats‏ الا" ما أدر که Жасы‏ وجده من 
فطرة الفس » كالا لم و ГӘ‏ اه من بديهة العقل » cage 27 а‏ دالوحدة» 
والكثرة : او ماي ر کنبه العقل » أو الخيال من‌هذه الا قسام . واما ماعداه فلايتصو ده 
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الا ااا ا 

А28‏ , د الاستقراء يحققه. 

أقول: ما بر کنبه الخال » كتصوار جبل من ياقوت اد إنسان بطير. و ما 
Ж»‏ العقلء کالحیوان النناطق » او الموجود الواحد . دما بر کتبانه معاً,کالسواد 
الواحد , والحرادة الكلية э.‏ الحدود مما ين کبه Jal‏ . واعترف هبهنا بتصوار 
الم ركب الذى ير کنبه العقل » ولا يراد بالتصو د المكتسب غير نوع هن ذلك . 
فقوله هيهنا مناقض ل ذعبه في ЛЗ‏ رات . ثم" إن | كثر الا جنا العالية متا Ip‏ 
Yoo” „ый‏ بالوجدان, ولا аво‏ ولا بالتر کیب العقلی» فاتها بسائط فيالعقل. 
وقد یتسود بالر سوم د بتحلیل ما یتسود من أنواعها إليها . 

قال : قفر ربع 

الفائلون “ob‏ التصود قد یکون СУ‏ اتفقوا على أنه ليس كله كذلك , 
و إلا" لزم الدور اد LL‏ وهما محالان . بل У‏ من تصوادات غنية عن 
الاكتساب . ثم" الضابط أن" کل تصو د بتوقف عليه улый‏ غير مكتسب فهو غير 
مكتسب UT.‏ الذي уз‏ 5 عليه تصدريق مكتسب فقد OG‏ مكتسياً » وقد OGY‏ 
مكتسباً . و اتفقوا على أنه لا يمكن أن یکون الكاسب نفس اطلکتسب . 

أقول: قوله د کل تصواد بتوقف عليهتسديق غيرمكتسب فهو غیرمکتسب» 
ШЗ]‏ یسح على مذحبه » و هو أن" التنصديق عبادة عن by pel‏ مع الحكم . ولا 
يصح" على قول من يقول : уаз]‏ الحكم وحدهء فان كثيراً من التصديقات 
gal‏ أعنى الأحكام الجر دة عن col pel‏ تتوقف على تصو"دات غير 
بديهية. كقولنا: « کل عدد اما ول Ne‏ هر کب » . 

قال: بل إن كان مجموع أجزائه فهو الحد التام” , او بمض أجزائه المسادية 
فهو الحد الناقص » او الامی الخادج coors‏ فهو الر سم النتاقص » اد ما بش کب 
من الد اخل د الخادج » فهو الرس الام" . 

آقول: المشهور عند الحکماء أن" الرس الم" هو الذى يمير الشىء عن 
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جتيع ماعداه . والر سم الناقصهوالذى ميزه عن بهض‌ماعداه . واصطلاحه علىهذا 
بخلاف ذلك . 

od : قال‎ 

الادل البسيط الذي У‏ کب عنه غيره لابعر ف ولاس "ف به . داطر كلب 
all‏ بش کب عنه غيره يعر ف ديعن ف به . دالر کب الذى لا بتر کب عله غيره 
یعرف ولا о‏ ف به . و البسيط الذى یر كب عنه غیره У‏ یعرف و بعر ف به . 
و الراد من هذه التقسیمات التعریفات الحدية . 

آقول: يودد فى مثلتها : واجب‌الوجود» و الحیوان و OLIV‏ و الجوهر . 

قال : الغا نى يجب الاحتراز عن تعریف الشنی* بما هو مثله» و بالا خفى с‏ 
دعن تعر يفالشىء بنقسهء و بما لاير ف الا به » ما بمرتبة واحدة » اد بمراتب . 

آقول: قبل ني مثال تعريف الشىء بما هو مثله : تعريف الز وج بأته ليس 
уда‏ 02 وهذا بالحقيقة تعريف بماهو أخفى »أو уяў‏ یف دور ی » لا ن" الا عدام تعرف 
بالملكات . و هبهنا تفسير الفرد أنه ليس بمتقسم بعددین متسادیین . و cline‏ 
أنه ليس بروج » فليس هذا التعریف Ley‏ هو مثله . و الثال المطابق تعریف الاب 
يمن له أبن . د يوددون فی مثال العریف بالا خفى تعريف « الثار» ask‏ اسطقس 
شبيه بالنغس ؛ و في تعريف الشیء بنفسه تعریف « الانسان» азу‏ حيوان ‚Ав уз‏ 
шэ‏ لایمرف|لا بهيمرتبة واحدةتمر يف الكيفيّة بمابهتقع المشابهة. وقدتعرفالمشابهة 
aL‏ اتفاق فى КЫК,‏ في مالایعرف إلا" به بمراتب تعريف الاثنين بأته زوج 
أوال ؛ و الز وج بعرف asl‏ منقسم بمتساویین ؛ و المتساويين г‏ شيئان بلحقهما 
نوع واحد آخر من الکمیات .و لابد" من أن تؤخذ الاثنينية في حد الشيئين . 

قال : الشالث يجب تقديمالجزء الا عم على الا حص" لاان الا عم" أعرف 
و تقدیم الا عرف أولى . 

آقول: الا ولویة لا توجب الوجوب ولا تنافیه » فد ليله غير مثبت لدعواه» 
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و з]‏ يجب تقد е M‏ في الحدود АИ‏ لاغیر OV‏ العم" فيها هو الجنس ۱ 
د هو يدل على شیء مبهم بحصله الا خص الذی هو الفصل . د من تقديم الا خص 
على الا عم" بختل" الجزء السوری من الحد" , فلا يكون تاماً مشتملا" على يع 
الا جزاء. آما فى غير الحد التام” فتقديم الا уе‏ أولى د لیس بواجب . 

قال : القول فى التصد بقات 

و هى ليست بأسرها Lew‏ و هو بدیهی ؛ ولا نظرية » ? زا لداد 
أو تساسل , وهما محالان » بل لابد" من الانتهاء إلى مايكون Сыё‏ عن الا كتساب . 
وما هو إلا" الحسينات»كالعلم أن" الشمس مضيئة , والتاد حارة؛ او الوجدانيّات, 
کعلم کل واحد بجوعه و شبعه› و هی قليلة النفع les Ve‏ غير مشتر كة ؛ أو 
البدیهیات ЫЕ,‏ بن" аЙ‏ د الاثبات لابجتمعان ولا يرتغمان . و ني هذا الوقف 
صاد Jal‏ العالم فرقاً أدبعة : 

الفرقة الاولی: المعترفون بالحسیات و البدیهیات » دهم الا کترون . 

الفرقة الثانية : القادحوننالحسیات فقط. زع أفلاطون وأرسطوه بطلميوس 
و جالينوس : أن الیقینیتات هی المعقولات » لا المحسوسات . 

آقول: „ый‏ إدداك بآلة فقط ؛ و الحکم تأليف بين مددکات بالحس" اد 
jai‏ الحس على وجه. يعرض المؤلف لذاته ما الصدق او الکذب ؛ د اليقين' حك 
ان على الحكم الاو ل بالستدق على وجه У‏ بمکن أن يزول . د لیس من شأن 
الحس" التألیف الحکمی؛ لا аз‏ إدراك بآلة فقط » فلاشی» من الا حكام بمحسوس 
أصلا . فاذن» کل ما هو محسوس لایمکن أنيوصف » من حيث کونه محسواً 
بكونه Са‏ أو غير بقینی ,او Cae‏ او СТАР‏ ‹ او Ы,‏ او Ше‏ ‹ فان جعیم هذه 
الا وصافمن لو Vel‏ حکام УШИ‏ قارنالمحسوس حكم غير ما خوذ م نالحس", 
УШ»‏ بوصف بهذه الا دصاف من حيثكونه حكماً » د يقال له حکم‌حسی ДА‏ 
ااغیر بقینی .و \ تفر د هذا ء ثبت أن" الحسوسات في قوله : « إن" الیقینیات‌هی 
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المقولات لا المحسوسات » ليست بمحسوسات فقط » فانها لا يمكن أن عکون 
بقينية ولاغیر بقينية بمعنى عدم LA] Jp АКШ‏ هی‌لیست Жз‏ بمعنی السالب» 
كما أن" الادراك وحده لس AG‏ 

و إذاكافت المحسوسات في‌هذا الكلام مقاد نة للحكم يقال لهاحكمالمحسوسات 
до,‏ كو نه مطابقة او غير مطابقة او صوابا أوغلطاً . فاد عاء أن الجماعة УМ‏ 293 
من‌الحكماء زعموا أن الحسوسات لاتكون بقينية» ليس بح » وذلك أن الحكماء 
8 کر وا أن" cole‏ اليقينيات هی‌الا و لیات والحسوسات والجر بات و التواترات 
و الحدسيات с‏ و سموها بالقضايا الواجب قبولها ؛ و ذ کروا أن مبادى المج ر بات 
و التواترات و الحدسیات هی الاحساس بالجزثينات» و أن СУУ‏ مكتسيها 
السبیان باستعداد يحصل لعقولهم من الاحساس بالجزئيئات э.‏ لذلك حکم У‏ 
الجماعة Ob‏ «من‌فقد حساً فقد علماً» , و أن" أصول أ كش العلم الطبیمی" » كالعلم 
بالسماء و العالم » و العلم بالکون و الفسادء و بالا ثاد العلو ية » و بأحكام النبات 
والحيوانات: مأخوذ هنالحس” ؛ و علمالادصاد والهيئة ЖЫ)‏ عليها عندبطلمیوس» 
وعلم التجادب ТЫЛЫН!‏ عندجالینوی مأخوذ منالمحسوسات ؛ و علم‌الناظ و المرايا 
دعلم جر" الا ثقال والحيل الر ياضية كلها هبني على الاحساس وأحكامالبحسوسات. 
فازن. جل" أقاويلهم atts‏ الوثوق بالحسوسات Al‏ هي مبادی بيع العلوم » فکیف 
ساخ للمستف أن بد عى pas pede‏ قالوا : إن" المحسوسات لا تكون Ола‏ 
بل إتهم بینوا أحكام العقل في الحسوسات آبها تکون يقينية و آنها تکون" 

فا ذن» السواب دالخطاً Le]‏ بسرضان للا حکام العقلية, لاعلي المحسوسات 
من حيث هي محسوسات . ولو كانت الا حكام اني تفع في معرض الغاط غير موئوق 
بها » لكان المقولات السرفة أيضاً غیرموئوق بها » لكثرة دقوع الغاط "УА‏ فیهاء 
ولا Une‏ لبيان مواضم القاط في المعقولات ولا في المحسوسات Чеш»‏ كصناعتي 
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سوفسطيقا والمناظ . 

وبعد تمهيد هذه القد مة أقول А:‏ والبحث لا يمكن تمهیدهما إلا بعد 
حصول العلم او الاتفاق على مقدمات هي البادی » ادحصول اعتراف بوضع مقد مات 
هی کالمبادي. ولولم تكن المبادى الاو ل‌معلومةادموضوعة لم مكن نظن فيشيء ولابحث” 
عن شيء » فان" الندّظروالبحث بقتضیان التأد ی م نأصل حاصل إلى فرع مستحصل . 
وإذا لم يكن الا صل Mele‏ امتنع التأدى من لا شيء إلى شي*» ولهذا لم об.‏ 
البحث معمنكرىالمحسوساتوالا وليات . ومن‌بتکلم معهم » بقصد إرشادهمه تنبیهم 
او تحصيل اعتراف منهم » بنوع من الحیل » إلى أن يحصل لهم استعداد أن ينظروا 
في شيء أو استحقاق أن بباحثو في شيء . 

فا ننه الشکو التي اخترعها هذا الفاضل عن اسان قوم مفردض » يعبر 
عنهم ЗЫ‏ فسطائئية У‏ الجواب أصلا . دما يجاب من يثق أد يعترف 
بالوئوق على OLIV‏ والمحسوسات ببيان التتفصى عنمضايق مواضع الغلط بذ كر 
أسباب الغلط » وإحالة تصويب الصواب وتخطئة الخطأ بعد ذلك إلى صريح العقل 
المرتاض » بر فض العقائد الباطلة والتقليدات الواهية والعادات المضلة . ولثر جعلی 
ها OS‏ فيه . 

قال : داحتجنوا عليه بأن' حکم الحس LY‏ أن يعتبر في الجزئيات اد في 
OLS pall GUT. ӘСКИ‏ فغير مقبول لان حکمه في معرض الغلط . وإذا كان 
كذلك لم یکن مجر د حكمه مقبولا . 

أقول: قد ظهر مما مر" آن الحس لاحکم له » GY‏ الجزئیتات ولاف 
الکلینات »الا أنيكون المراد من حكم الحس" حكم العقل على المحسوسات . وإذا 
كان كذلككان ol pall‏ والفلط تما بمرضان للعقل في أحكامه . وأيضاً لوکان حکم 
الحس غير مقبول لكونه في معرض الفلط » لكان „К>‏ العقل أيضاً كذلك . 

قال : بیان الاول فى خمسة آوجه : 

أحدها أن الب قد يدرك الصغير كبيراً » كما بری US‏ البعيدة في 
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الظّلمة عظيمة » و کمابری‌العنبة فيالماءكالا جاصة » و كما إذا قر بنا حلقة الخاتم 
إلى العين » فامًا تراها كالسّوار . وقد يدرك الكبير صغيراً УБ‏ شياء البعيدة . 

أقول : قد مر" أن" الشكوك إذاصدرتحمن لايعترف بالحسوسات والاوليات 
فلا تستحة * الجواب » ولا يمكن أن نجاب عنها إلا" إذا صدرت عن یثق بالا حکام 
العقليّة » فينبغى أن يجاب بما а‏ على أسباب الغلط . 

ما أن" „Л‏ قد يدرك А‏ كبيراً فعليه كلام » وهو أن" البصر إذا أدرك 
الشيء صقيراً لم يدد که مع هكبيراً » ولا بالعكس . والحا کم بات المدرك فی‌الحالین 
شیء واحد» لا يمكن أن ييكون هوالبسر  OY‏ الحاكم لا بحکم إلا" عند AS sal‏ 
في الحالتين معاء فائن» هوالعقل بتوسط الخيال . 

وهذا الغلط уЗ)‏ هّمه العقل » لا البسر ء وذلك أن" العقل حکم علىالشيء 
الررتسم في الخيال بالستغی » إن البسر حس؟ به كذلك ثم" وجد البصر أحس” به 
كبيراً . فتوهم أن" البصر غلط في إيساده دلم بغلط هوء علی‌ما aces‏ هيهنا . دبیان 
ذلك أن" الا بساد یکون LY‏ بانطياع شبح الب فى البصر » دما بوقوع شعاع من 
البس على المبصر . دالا قرب إلى الحق" هو الا خير . 

ویئینی أن لا يلتف إلى من ببطل القول بالشعاع بأن" الشعاع إنكان جسماً 
ام ate‏ تداخل الا جسام » وإن كان عرضاً لزم القول بانتقال العرض من محل إلى 
محل آخرء OY‏ شعاع إلثران ,کاس «ЛОША, ally‏ موجود بقینا. فمایدفع 
به المحالين هناك یشدفع به بعينه ما أورده من الاشکال على الشعاع البسری . 

م" ان" العماع Sates‏ من ذي الشعاع إلى قابل الشتعاع من غير تخلل خلل 
خال عن الشماع أوتراكم باجتماع شعاعين من مأخذ واحد من ذلك all‏ في بعض 
أجزاء امتداده » بل على هيئة مخروط „зд‏ مملو" جوفه » دأسه عند زي الشعاع 
وقاعدته على سطح قابل الشتعاع الکثیف » وينمكسمنه إذاكان صقیللا إلى مايحاذيه 
على زاوية مساوية للزاوية الحادثة بين الشماع الممتد" والساطم ااصقیل » ولسمیه 
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بزاوبة الشعاع » وينفذ في القابل الشفاف ذيالسطح الصقيل » دينعكس عن‌سطحه 
وينعطف في ثخنه إلى جانب ذي الشعاع كلها معاً . والانمکای والانعطاف یکونان 
بزاوسّين مساويتين لزاوية الشعاع . قد بسن جمیم‌هذا في موضعه . 

دالشماع yall‏ في أ كثر الحيوانات محتاج إلى مدد من جنسه » أعنى إلى 
شعاع شيء من أجسام ذوى الا شعة > ويستعان في تخیل كيفية اتصاله بالمبسرات 
بتو هم خطوط تخرج من سطح المخروط الشعاعي" » کون الابصاد يزأوية تحدث 
من تلك الخطوط عند دأس المخروط . فکلما كان البصر أقرب إلى اليسر تکون‌تلك 
الزاو بة أوسع » قيراه المصر أعظم .و کلما كان آسد هله تكون تلك الزاوية أضيق ‘ 
فيراه البس آصفر » إلى أن تتقادب الشطوط وتصير عندالحس" » لتوهم انطباق‌بعها 
على بعض » کخط واحد فیراهالیسر كالنقطة » وبعد ذلك بنمحیثره قلایراء أصلا» 
هذا على دأى القائلين بالشماع . 

ils‏ القائلون بالانطباع فيقولون : إن الرادبة التي تحدث على طح الرطوية 
الجليدية تصفردتکیر بحسب بعدالمرئى وقربه , دالبصر FMA va‏ بتلكالزاوية . 

and‏ إلىالقول بالشعاع وقول : إذا تقردت هذه القاعدة « فاعلم أن" النتاد 
في الظلمة إذا كانت قريبة من الر آئي تفن الشعاع في الظطلمة الر قيقة إلى الهواء 
المضىء بمجاددة النار ‏ فرأى البصر ماحولها بمعاونة من نودهادمیزها منها فر آها 
على ما تقتضيها زاوية الابسار . وإذا كانت بعيدة جد لم ينفذ الشماع في الظلة 
الكثيفة ‹ قلم ير ما حولها من الور المضيء بنودها ورآها وحدها بزادية أصفر 
فيراها أصغر» كما في سائر ӘС‏ . وإذا. لم تكن قريبة ولا بعيدة fas‏ 
فان الشعاع البسرى المحاذى لا حولهالم ينفذ فى الظلمة نفوذاً تاماً » فلم 
يميز О!‏ عن الهواء الضیء بها » بل asl‏ کهما معاً йж‏ واحدة » فبراها البصر 
بزادية أوسع من ДАА‏ تحدث من المحاذاة وحدها . وذلك هو العلة لكو نها 
في الرژية اعظم مما لو ديت في غير الظلمة المذ کودة بالمحاذاة وحدها . 
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MLL‏ في‌دژية العنبة فى YOU‏ جاصة , فهو أن" العين ترى في الماء 
بالامتداد الشتعاعى النافذ في ابلاء والمنعطف Lee‏ , ولا يتمايز الشعاعان لقربهما من 
سمح الماء » ШЇ»‏ في الهواء فيراها بالنافن وحده . هذا إذا كانت العنبة قريبة من 
Шш.‏ . آما إذاصارت بعيدة وصارالشعاعان متمايزين » فرأتها АСЫ‏ والمنعطفة 
في موضعين متمایزین في‌حالة واحدة . .15 رؤية الخاتمکالسواد عند قر به من العين 
فلتوسّع الزاوية الشعاعية التي تحيط أضلاعها بالخاتم عند العين . وإدداك الاشياء 
البعيدة صغيرة یکون 9 а‏ الزاوية , كما مر" . 

قال : وقد يدرك الواحد gull‏ كما إذا غمزنا احدی العينين ونظرنا إلى 
القمر GE‏ نرى قمرین » و كما في حق" الا حول . 

أقول : النورالبسرىممتدمن الدماغ فيعصبتينهمجوفتينتتلاقيانقبلوصولهما 
إلى العينين » ثم" بتباعدان зэ‏ کل واحد منهما بواحدة من العينين . فاذا كانتا 
مستقيمتين تبصران الشىء б,‏ واحداً . دإذا انحرفتا اه اتحرفت إحديهما عن 
الاستقامة ‹ صارت محازاة [حدیهما متحرقة عن محاذاة الاخرى » وصار البصر من 
إحديهما غير البسر من الاخرى . وإذا أبصرتا Cat‏ واحداً » حسبه المبصر شين » 
لوقوع نوديصرء عليه منمحاذاتين متخالفتين ‹ وحكمالعقل ЫШЫ‏ . وهكذا الحكم 
إذا تخالفت الوسطى والسبابة من الا صابم في وضعهما واحستا معاً شيئاً واحداً , 
كحمصة с‏ مثلاء تو МИЙ,»‏ أحستابحمصتين . والا 5 “es АЈ‏ قلمايرىالشيء 
شيئين لاعتياده بالوقوف على السنواب ٠‏ بل ЫЗ]‏ بقع ذلك للا حول aad, Gill‏ 
الحول تكلفاً . 

قال: و كما إذانظرنا إلى الماء عند طلوعالقمر » فانًا نرى في الماء قمراً وعلى 
السماء قمراً آخر . 

آقول : هذا يكون بنغوذ الشعاع البسری إلى قمر السماء و بانعکاسه 
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من سطح الماء إليه , فانه دراه مر تن : А‏ بالشماع КЕЛА]‏ وهراة بالشعاع 
المنمكس . | 

قال: وقد نرىالاشياء الکثيرة واحدة К‏ » إذا أخرجنا من مر كزها 
إلى محيطها خطوطاً كثير 5 متقادية بألوان مختلفة .وإذا استدادت سريعاً دأينا لها 
لوا واحداً» كأنه ممتزج من کل تلك الا لوان . 

آقول : کل ما آدر که حر بتأد ی إلى الحس" الشترك » ثم إلى الخیال. 
فاذا أددك البسر لوناً دانتقل بسرعة إلى لونآ خر » كان أثر اللون الا ول فیالحی" 
cal‏ 2 عند إدراك اللون الثاني » فكأن ШТА‏ دآهما معاً » دلا оу‏ بینهما 
زمان بمکن للتفس أن تمیتز أحدهما فيه من الثاني » فتدد کهما ممتز جين » ون 
كان الادراك ,41„ . و أيضاً إن زالت الا لوان عن‌محاقاة البسس وادتسمت فيالحس” 
المشترك علی‌توال » لابدرك الحسی؟ تراخي بعضهاعن بعض ‏ أدرك الننفس من‌الحس" 
المشترك لوتاً ممتزجاً من lex‏ 

قال : وقد ترى المعدوم موجوداً »كالسراب » УКУ‏ شیاء التي ر بها صاحب 
خفّة اليد والشعبذة » وكما نری القطرة USC‏ کالخط المستقيم » والشعلة التى 
تداد بسرعة كالد اثرة . 

أقول : الراب المرئى ليس معدوماً مطلقاً LS]‏ هو شیء بترائي للبصر 
بسبب قرجر جشعاع оол Ка‏ سبخة » كماينعكس عن الیاه . فيتحسب ماه 
دليس للبصر فيه غلط . و الا شیاء انى بربها خفيف اليد د المشعبذ ЫЗ]‏ يكون في 
cea gl‏ بخلاف ما مكون في الوجود » بسبب عدم تمييز النفس بين‌الشيء وبين ما 
يشبهه » إا يسبب سرعةالحر كة من الشيء إلى شبيهه . «ما سيب إقامة البدل مقام 
الشيء المبدل عنه بسرعة » على ما يقف عليه من يعرف تلك الا عمال . ودؤية القطرة 
ICS‏ كخط مستقيم, والشّعلة الجو الة كدائرة » تما يكون لاتصال ما بد ركه 
pal‏ في موضع يتحرك إليهالاتحرك بما قد آدد که‌الحس المشترك من كو نه فيموضع 
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МЫЛ» азс э als oT‏ فیدر التفسجتیع‌ما في الآ لتين و تحسبه sts‏ احدامتصلا. 

قال : وئرىالمتحر سا کناً » کالظل » دالسا کن‌متحر AT‏ كرا كبالسفينة 
АЗ‏ بشاهد الشط السا كن متحر كا , والسفینة‌التح كة ساكنة . 

أقول : الحركة ليست з‏ » واليصر إذا أدرك الشتي* في موضع محاذياً 
لشيء ما بعد أن أدركه في موضع[ خر محاذياً لغيرذلك الشيء حکمت ie iS‏ 
مجموع الاددا کین بحر كة ذلك الشي* . وإذا كانت السافة قليلة القدد لا Уе‏ 
jad!‏ بين الاددا كين » فتحسبه النفس سا کنا . آما راكب السفيئة قلما لم يدرك 
لبدنه انتقالا من موضع إلى موضع » حسبه‌سا US‏ , وإذا clus‏ محازاته لا جزاء 
al‏ مع аз‏ سكونه في نفسه ante Nm‏ كا » لكون ذلك التبد لشبيهاً 
уд,‏ الا ول . 

قال : وقد رى التحر ك إلى جهة متحر كا إلى ضد تلك الجهة فان" 
المتحرك إلى جهة بری الکو کب متحر كا إليها زا شاهد غيماً تحته ‹ دإن كان 
الکو کب متحر كا إلى خلاف تلك الجهة . وقد بری القمركالسائر إلى الغيم , وإن 
كان سائراً إلى خلاف تلك الجهة » إذاكان الغيم سائراً إليه . 

اقول : ليكن JCM‏ إلى جهة ينتفل هن ۰۱۶ إلى د ب » , والقمر بالقياس 
إليه مثل э‏ ج » » و الغيم المتوسط بينهما الذي لا بحجب القمر لرقته مثل 
с» зэ‏ فاذا كان السائر عند «۱» كان شعاعه الممتد الذي به بری القمر کشط" 
»1 ز ج» .و إذا انتقل إلى «ب» صارشعاعه کخط «ب e‘‏ فيتخيل 
‘ol‏ القمر قح رك من «ذ » الى «ح » في جهة حر كته إن دآء ولا" Бу‏ لنقطة 
دز » ( منالغيم ) ثم منتقلا منها إلى دح > . ly‏ القمر JT „л‏ خلاف تلك 
الجهة » فلا بحس" بحر كته لما مر . 

وأيضاً ليكن الناظر ساكناً عند نقطة hoy » 1١‏ القمر وهو: ج» محاذياً 
لنقطة « ز » من الغيم » ثم" تحن ك الغيم في جهة د ه » ووصلت نقطة « ح » إلى حيث 
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كان فى الا ول تقطة د ز » دأى القسر منتقلا من محاذاة نقطة « ز » إلى محاذاة نقطة 
وح ». فيتخيثل أن" القمر يتحرك من « ز »إلى ср»‏ وهو خلاف جهة حر كة 
الغيم ولا بحس" بحركة الغيم » لان" انتقاله فيالمحاذاة بالقياس إلى السماء لابتغیتر 
فى حسّه لتشابه أجزاء السماء وأجزاء الغيم في الحس" . وإذا كان الغيم مثل Cm‏ 
И» bas‏ عند ١١‏ » رأى القمر بعيداً من طرف الغيم بقدر دز bee‏ حرك 
الغيم إلى أن وصل مبده » و هو نقطة « ح » » إلى الموضع الذي كان فيه دز » رأى 
القمر وهو « ج » محاذياً لنقطة دح » فيتخيثل أن القمر تحر له من « ز » إلى «ح» 
فساد إلى جهة الغيم » وهو خلاف جهة حر كة الغيم . < شکل ١‏ > 

قال : وقد у,‏ المستقيم منكلساً УБ,‏ شجاد التي على أطراف الا تهاد . 

أقول : إذا انمکس شعاع البسرمن سطم الماء إلى الا شجار ولامحالة مکون 
زادیتا الشاع والانعکای متساویتین » بنعکس الشعاع إلى دأس الشجر من موضع 
آقرب إلى الراثي, Mo‏ أسفله من موضع أبعد منه » إلى أن بتصل قاعدة الشجر 
بقاعدة عكسه . فلیکن الرائى « |ء وسطح الاء دب د» والشجرالقائم علی‌ذلك 
السطح о э‏ ولیتعکس الشعاع О‏ من <اء الى نقطة د م» منها إلى 
دأسالشجرء وهونقطة دی» » بحت يكون زاويتا د ه 69 ه د» 
متساوبين. أقول: لادمكن „Кз‏ من نقطة تلی‌جهة « ب » من« « > شعاع إلى جزء 
РЕНА‏ الشجرء كنقطة « ح »» ولا فیتعکس من تقطة « ر » ویکون الشماع 
النافذ من ١١‏ » الى « د» منعكساً عنه إلى د ح » . و حینگذ يجب أن یکون زاوية 
دا ر ب» الخارجة عن‌مثت‌«۱ در ه)اعض من زاويةها م ب» 
لکن ذاوية دا د ب » مساوية لزاوية دح ر د»ءوزاويةها ه wo‏ 
„ш.‏ لزاوية Gr‏ ه د>. فزاوية دح ر د» أعظم من ذاوبة 
دی а‏ د»ء و يكون أعظم كثيراً من زاوية وح ه с‏ فالد اخلةفي مثلث 
62( ر Cc»‏ اعظم من‌خادجتها . هذا خلف محال . 
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ولا مکن أن پشسکس من ده » شعاع إلى جزء أسفل من دأس الشجر » 
كنقطة د ح »> » وإلا کات زاویةها هم ب » مساوية" لكل" واحد هن ذاويتي 
دی ه دودح ه دع العظمىوالصترىء هذاخلف . فاذن لا بد من‌أن 
„Кыз‏ إلى كل نقطة تمي لمن ال رأ إلى أسفلمن نقطة تکون من« ه »إلى د د » أميل | 
حتى تتصل القاعدة بالقاعدة. < شكل ۷ > 

ولا كانت النفس لا تدرك الانمکاس » فاتها متعودة byt OLS MASS‏ 
الشعاع على الاستقامة » تحسب الشماع المنعكس تافذاً في الماء ؛ ولا مكون في نفس 
VI‏ مر نافذاً » فان" الماء دبما لا يكون (дё‏ بقدد طول الشسجر » او يكون کدرا لا 
2А»‏ فيه الشعاع أصلاء وحينئذ حسب أن دأسی‌الشجرا کش «ЗИ У, з‏ لکونه 
أبعد ‹ من أصله » وباقي أجزائه على зА‏ » فیراه IS‏ متنکس تحت سطم 
الماء . وهذهالمسائلوإثكانت متعلقة بالهنسةأوردناها , هناء لان" الکلامانجر إليها . 


М 7 


ә е у т 
شكل ۱ ) (شكل؛) ر‎ ( 

قال : وإذا نظرنا لی‌اطر آ2 دأينا الوجه طويلاء chan уез‏ ومعوجاً ‹ بحسب 

اختلاف شكل اطر 1 . و کل ذلك يدل“ على غلط الحس" . 
أقول : المرآة الطويلة المستقيمة في الطّول » والمنحنية في العرض » کقالب 
اسطوانة مستديرة» إذا نظرإليهابحيث يكون طولهامحاذياً لطول الوجه يرىالوجه 
فیها طوبلا طوله بقدرطولالوجه ajo SIS‏ لائعکاس‌الشعاع العر play‏ اقل" 
عرضاً مما لوكان مستقيماً. وذلك لان الطول ینعکس من‌عا كس مستقيم » والعرض 
ينعكس من عا كس منحن . وإذا نظر إليها بحيث یکون طولهامحاذياً لعرضالوجه 
كان الا مر GIL‏ فيرى الوجه عريضاً عرضه بقدد عرض‌الوجه دطوله أقل من 
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طوله. وإذا نظر إليها بحيث بکون‌طولها مودباً فيمحاذاةالوجه بریالوجه معوجاً . 

وإذا كانت الرآ2 بحيث ينعكس متها الشعاع من موضعين أو أ كش إلى 
موضع واحدرأی‌الناظر فها لنفسه وجهين ادا کثر» ودأسينادأ كثر .ومن بعضهایری 
ages‏ متنكساً. و کنلك‌ن‌الا ختلافات لتنوعة اي تشتمل على أ کثرها کتب المرايا » 
وبحتال لها эйзи»‏ الرابا علي‌وجه بقصدهنه . فقد ظهرهمامى” أن کل ذلك غلط 
بدبهة الادراك GLE‏ منالمحسوسات المتأدية إليهاء لا غلط الحس . 

قال: وثانيها ‏ أن الحس قد يجزم بالاستمرارعلی er all‏ مع А‏ لإيكون 
كذلك » لاان الحس لا یفر ق alloy‏ 8 ومثله » ولذلك بحصل‌الالتباس بين الشيء 
ومثله » فبتقدیر توالی ЈЕУ‏ الحر* وجوداً واحداً مستمر . ولذلك » 
فان" الا لوان غير باقية عند أهل ELI‏ » بل يحدثها الله تعالى YES Ve‏ 
مع أن" البس يحكم بوجودلون واحد مستمر" . فا ذا احتمل ذلك احتمل أيضاً أن 
ЈА‏ : الا جسام لاتبقىهستمرةة » بلا تعالی بحدئه! Уыз УЬ.‏ لکتها لا كانت 
متمائلة متوالية بظنها الحس*شیثاواحداً. فثبت أن" حكمالحس' بالبقاء غيرمقبول . 

اقول : الحكم بالبقاء هو الحكم OL‏ الوجود في الز "مان SUN‏ هو بعینه 
الوجود ني الز مان SM‏ . وهذا الحكم لا بسح من الحس" » فاته لا يقدر على 
استحضار الز مائن » فکیف بستحض الوجود فیهما . فان الحکم بالبقاء لا یکون 
إلا" من العقل . والعقل ЫЙ‏ يغاط إذا عقل المشترك بين الشيئين التشابهین » دلم 
بعقل ما به يمتاز کل" داحد منهما عن W‏ خر . فاحالة هذا الغلط على الحس لیس 
بصواب ШЇ».‏ حکم‌الا شاعر 2 VOL‏ لوان غير باقية » فشيء ازمهم بحسب أسولهم 
المنسلمة عندهم » ОЙ, ээ‏ الاعدام لا بمکن أن У OSG‏ لفاعل » ون" الوجود 
الباقي‌حال بقائه مستغنعن 35M‏ » وأن لامؤثر إلا" الل تعالی . و[ذا شاهدوا أعراضاً 
لایدوم وجودها التزموا القول بتجد دهاحالا بعدحال . والممتزلة UL‏ جو زوا طربان 
الد على محل" الضد الا خرالمقتضى لافنائه لم بقولوا بذلك . والقلاسفة لاجملوا 
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الباقي حال بقائه‌محتاجاً إلى الم о‏ بستاجوا إلىادتكاب ذلك . دالشظام من المتز لة 
جمل‌الا جسام غير باقية بمثل ذلك . وهذه أحكام غير متعلقة بالحس" . 

قال : د ثالثها - أن" Keel б „ИШИ‏ جزم بشبوته» ثم" تبیتن 
له ني اليقظة أن" ذلك الجزم كان باطلا" . ذا ذا جا ذلك فلم لا يجوز هنا أن يكون 
حالة ثالثة يظهر لنا فيها کذب ما رأيناه في اليقظة . 

اقول : النائم بری في‌خباله مثل‌ما يرىالمستيقظ » إلا" أن المستيقظ ОБС‏ 
واقفاً على أحكام اليقظة حكم ob‏ أحد مراتبه داقع у=‏ , والآخر غير داقع دغير 
حق . SUS)‏ لما كان غافلا عن الاحساس حسب أن" الواقع عوالذي يراه فيخياله. 
وهذا لیس بغلط حسي » بل هو غلط للننفس من عدم التمييز بين الشيء وبينمثاله 
حال الذ هول عن الشيء . 

قال : د دابعها ‏ أن" صاحب البرسام قد يتصوار سوداً لا وجود لها في 
الخارح» و يشاهدها د (н‏ يوجودها с‏ و гыз‏ خوفاً منها ؛ و هذا بدل على 
أنه بجو أن تعرض للانسان حالة لا جلهابری ما ليس بموجودفيالخارج موجوداً. 

أقول : حکم‌صاحب البرسام حکم‌النائم » فانه لاستغراقه في الخيال وغفلته 
ع نالاحساس تحکم تفسه بمثل مایسکم به الثائم . دفیجیع هذه الا حو ال لم عرض 
للانسان حالة , لا جلها يرى ما ليس بموجود موجوداً» فاته لم بر ذلك » بل أدرك 
بخیالهشيتاً غقل‌معه عن الاحساس . فظهر أن" الحس" لم يدرك ما لیس بموجود في 
حال من الا حوال أصلا . 

قال : و ذاجازذلك فلم لا يجوذأن „Уд К,‏ كذلك فيما بشاهده الاسحاء 
فاثقات : الموج لتلك الحالة هوالمرض » وعند الصحة لابوجد. قلت ؛ انتفاءالسيب 
الواحد لا Coy‏ انتفاء الحكم » بل هذا الاحتمال لا بندفم У]‏ بحصر أسباب ذلك 
التخیلالکانب » بيان| نتفائها ‹ بيان أن" السبّب لايجوز حصوله ولا بقاژه عند 
انتفاء الا سياب » لكن کل واحدة من هذه المقدتمات مما لا يمكن بيانه الا" 
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у‏ بعدالعلم لكالا о;‏ . وذلك مما بدل sof Jet‏ مجر د حكم الحیغیرمقبول . 

أقول : لم يثبت الاحساس بشيء غير داقع يموضع أصلا . وأماتجویز الغلط 
Lead‏ يشاهدءالا” «Кыш‏ » لتجويزهفيمايدر کهالنای‌واس وضءفمماياً باه العقل| لصر یح. 
ونحن لم ثثبت بت الوثوق بالحسوسات بدلیل » بل تقول : العقل all‏ مح يقتضيه . وهذه 
الا у>‏ % اتمائوددها لبيات أسبابالغلط الذ هني" » بعد أن حكم العقل بكونذلك 
ГАН‏ للذ هن ‚УУ,‏ ثبات صحة ما ندر که بالحواس » كما قد ما بياته . وأمًا قوله: 
э‏ الواحد لا موجب انتفاء الحكم » قلنا : نعم » Lisi).‏ صحة الحكم 
بثيوت المحسوسات ق‌الخادج بدليل » لكان الا مر على ماذكره . لکتا لم شبتذلك 
الا بشهادة العقل من‌غیردجوعه إلىدليل ۽ فليس علينا أن نجيب عن هذه الاشكالات 
فان" احتمال عدم السحة فيما بشاهده الا صحاء مندفع عند بديهة العقل ‹ من غير 
Vig Jab‏ ساب دحصرها وانتفائها . وبيان امتناع‌حصول سیب عند انتفاء الاسباب 
وغير ذلك مما يثبت بالتظرالد قیق اوالجلیل . 

قال : وخاسها أنَا نرى التّلج في غاية البیاض » ثم" إذا بالغنا في HN‏ 
о) aj]‏ مرکا من أجزاء Craw‏ صغار » و کل" واحد من تلك الا جزاء alas‏ 
خال عن اللون . فالثلج فينفسه غير ملوان » مع ol sil‏ ملو"تاً يلون البياض . وليس 
لأحد أن بقول : إن" ذلك ЖЫЗ‏ لاتعكاس الشتماع عن بعض سطوح تلك الا جزا* 
Casall‏ إلى بعض . لاما تقول : هذا لا بقدح في غرضنا » ОУ‏ الذي ذكرته ليس 
إلا" بيان العلة A‏ لا جلها نری الثلج أبيض » هع أنه في نفسه ليس بأبيض . دنحن 
ما سعينا إلا" لهذا القدر .وأيضاً فالز cle‏ الدقوق نراه یش » مع أن" کل واحد 
من أجزائه شفّاف خال عن اللون ؛ ولم بحدث فیما بينها ОУ Rel ge CAS‏ 
تاك الا جزاء صلبة بابسة لم يحصل فیما بینها قعل وانفعال . 

وأيضاً у‏ موضع الشق” من الز جاج التخين الشتفاف أبيض مع أنه ليس 
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هناك إلا" الهواء المحتقن في ذلك الشق » دالهواء غير ОА‏ وال ز'جاج غير ملوان 

فعلمنا أن فری الشىء عاونا مع أنه في نفسه غير هلوت . 

أقول : قد تبسن عند الحقتقین أن البياض ЫЙ‏ یتکون بتعاكس tpl‏ 
بين سطوح أجسام Аа‏ والجمد والز جاج مشفّان » ولا شفافهما كان لهما ضوء 
ومتى کانا نوی سطح واحد لم يكن تما كس ضوء فيهما . 

آما lal‏ اتكسرا وحدث لهما سطوح ‹ تعاكس الضّوء من بعضها إلى بعض » 
فحدث البياض . فان لم يكن ممها ما يوجب التنراق بعضها ببعض » رأى کل واحد 
من أجزائهما شفافاً خالياً عن‌اللون » pad‏ السطوح المختلفة في ذلك الواحد التيهي 
شرط في حددث البياض . وإذا عرض ممها ما بوجب التثراق بعضها ببعض صارجسماً 
واحداً أبيض » كما في بياض البيض السلوق» аз‏ قبل الاق كان له ضوء لیکن 
فيه قابل ضوء . كما في الماء » دبعد السلق تما كس الضوء بين ذى الضوء دبين ALB‏ 
فحدث البياض . والماء إذاكان مايعاً ذا سطح واحد » كان له ضوء؛ ولم يكن فيدقابل 
ضوء » فلم یکن فيه تعا كس ШЙ.‏ تزبد اد انجمد » اجتمع الا مران فيه , 
وحدث البیاض . 

фо‏ المسلوق ما يوجب فيه مم ذلك الالتزاق والتماسك » قصاد جسماً 
واحداً أبيض ء ولم يمكنامتياذ بع ضأجزائه من البعض فلا بتبین للمتأمل فيه شف" 
الجزء الواحد , كما في الثلج Mo‏ جاج . فظهر من ذلك أن" ما نراه ملو'ناً فهو 
في نفسه ملو"ن ОУ,‏ اللون ليس إلا" العرض الموصوف بتلك الصفة ء ولم 
يجب من ذلك أن" کل مالا يكون جزژه ملواناً » یمتنم أن یکون أجزائه 
ملو نات . 

قال : فثبت بهنه الوجوء أن" حکم الحس" قد يكون АЫ,‏ وقدیمکون К»‏ 
وإذا كان كذلكام بجز الاعتماد على حکمه ‹ Уз]‏ شهادة هم » بل لابد من‌حاکم 
آخر Јаз‏ خطأه عن صوابه . وعلى هذا التقدیر لا يكون الحس هوالحا کم 
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الا ول , وهو الطلوب . 

اقول : قد ظهر أن" الحس" لیس‌له حکم في شيء من المواضع » فبطل القول 
ol‏ حكم الحس" قد یکوث باطلا" , ولذلك كان غير معتمد عليه . 

قال : وا الكليات 290 لا يعطيها 0 فان الحس لا بشاهد إلا هذا 
الكل" وهذا الجزء СЬ.‏ دسف الاأعظميّة فهو غير مدرك بالحس" » وبتقدير أن 
يكون ذلك الوسف مدركاء لكن" المدرك هو أن" هذا الكل" أعظم من هذا الجزء 
Sol Us‏ کل" کل" فهو أعظم من جزئه فغير مدرك بالحس » ولو أدرك كل ما في 
الوجود من الکللات OY , 1 > Уз‏ قولنا د کل" كذا» ليس المراد منه کل ما 
في الوجود الخارجي من تلك КЫШ‏ فقط , بل کل ما لو وجد في الخادج لصدق 
عليه أنه فرد من أفرادتلك الاهية , وذلك ممالا يمكن دقوع الاحساس به . فثبت 
أن" الحس لا معونة له على إعطاء الكليات » البتة - 

أقول : قدعد فی‌الحسیاتنی صددالباب العلم Ж atl “by‏ والنارحادة 
منغير تقییدهما ہما يجعلا لحكمشخصيًا , وحكمعيهنا بأن الحس У‏ على إعطاء 
الكلياتالبتة,وزلك بقتضی آنلایکون‌اعد ه في الحسيات حسياء А-0 Kahan‏ 
وقد قال هيهنا إن" الحس" لا بشاهد إلا" هذا الكل" وهذا الجزء . فاذن لزمه أنيكون 
الحكم بکون‌النتاد حاد ة» 9 کوت‌الکل أعظم من‌الجزء متسادیا في كوتهما عقلیین 
واهما مباد محسوسة ‹ وهذا خبط ظاهر . 

قال : و الفرقة АМИ‏ الذين يعترفون بالحسیات دیقدحون في البديهيات . 
قالوا : إن المعقولات فر عالحسوسات . وللك‌فان «من‌فقد Кы»‏ فقدعلما » کالاکمه 
والعتن . والا صل أقوى من الفرع . 

آقول : إذاكان الاحساس شرطاً نی حصول „К>‏ عقلى" ليجب من ذلك أنييكون 
الاحاسأقوى من ЈА‏ , فان" الاستعداد شرط في‌حصولالکمال دليس بأقوى من 
الکمال . 
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قال : ثم" الذي يدل" على شعف البدیهیات خمس حجج : 

الحجة الاو Ө.‏ أن" أجلى البديهيات العل بأن + GILL‏ كون Ш}»‏ آنلا 
يكون . ثم" إن" هذه ЫЙА‏ ليست يقينيئة . فا ذا لم يكن أقوى الا لیات Са‏ 
Ls‏ نك بأشعفها . بان الأول бИ‏ رأينا المعو لين على البدیهیات یذکرون 
لها “ital‏ أربعة : أحدها أن" النفی دالاثبات لا يجتمعان ولا بررتفعان » وثانيها أن" 
الكل" أعظم من الجزء » وثالئها آن الاأشياء المساوية لشيء واحد متساوية » ورابعها 
أن" الجسم الواحد فى الآن الواحد لا يكون في مكانين معاً э.‏ وجدنا هذه الثلاثة 
الا خبرة متفرقة على الا ول . 

أقول : لو كانت الثثلائة الا خيرة متفرعة على الاو ل لكانت نظرية غير 
بديهية ‹ لكنلهم عدو ها في البدیهیات . فعلمنا أن اعتمادهم فيالحكم بسحتها على 
بديهة العقل ؛ لا علی‌مقد مة اخری . 

قال: UT‏ قولنا : «الکل أعظم من‌الجز»» فلا ه لولم يكن كذلك لكان وجود 
الجزء الآ خر و алде‏ بمثابة داحدة» فحینئن بجتمم في ذلك الجزء الا خر کونه 
موجودا معدوما مما . 

أقول : هذا البیان مبنيءٌ على کون الكل" هو الجزء مع زيادة . ولا تعنى 
بكون الكل" أعظم من الجزء إلا" هذاء فهو لو كان Cae‏ على ثبوت هذا الحكم 
لكان مصاددة على الطلوب . 

قال : و ما قولنا دالا شياء المساوية لشىء واحد متسادية », فلا ته Sa)‏ 
كذلك لكان الا لف ء المحكوم عليه а,‏ يساوى السواد» سواداً لا محالة» و من 
حيث as]‏ محكوم аза Де‏ بسادی ماليس بسواد.» يجب أن لايكونسواداً ов у‏ 
Who.‏ مرین‌لز ооб‏ سواداً وأن لا о‏ سواداً . فیچتمع التقىوالائبات . 

أقول : هذا بیان" أن" الشىء المسادى لمختلفين مخالف لنفسه , و هو غير ما 
اد "عى بیانه . فان أداد به البیان بالخلف » فليس قولنا « الساوی لمختلفين مخالف ' 





۲۸ تلخیص المحصل 

لنفسه » بأوضح من‌قولنا دالسادیان لشی* بعينه متساويان» حتتی ыз‏ هذا بذاك. 
قال : و ما قولنا : « إن" الجسم الواحد في الا ن الواحد لا يكون في مكانين 

معا » فلا ته لو جاز ذلك لا تمیتز الجسم الواحد الحاصل في مكائين متباینین عن 

الجسمين اللذین حصلا كذلك» و حينئذ لا уыл‏ دجود الجسم ال خر عن عسه 





فیسدق عليه انه موجود معدوم معاً . 

أقول : عدم الامتباز لا يكون هو الاتحادء فان المثلين من کل جهة لا 
يتمايزان » د مع ذلك لا Ob SG‏ واحداً . و كان من السواب Cl‏ يقول : « لو كان 
جسم فيمكانين لكانالواحد ائنین» ‹ وحینتذ OSs‏ وجود url‏ الئلن وعدمه واحداً , 
مع أن" الحكم ا من كور غير محتاج إلى هذا البيان . 

قال У:‏ يقال : كل“ عاقل يعلم بالبديهة حقية هذه القضایا [ الثلاثة ] د إن 
لم بخطر بباله تلك الحجنة الدقيقة Д‏ کرتموها . لا نا نقول : لانسلم أن حكم 
العقلاء بهذه القضايا غير متوقف على الحجة التي ذ کرناها و لذلك يقولون : لو 
لم يكن الكل" أعظم من الجزء لم يكن للجزء الآخر AT‏ البتة . ولو كان 
الشىء الواحد مسادياً لمختلفين » لكان مشالفاً لنفسه . و هذا إشادة إلى ماذ کر نا . 
بلى قد لابمکنهم التعبیر عن تلكالحجة على الوجه Gall‏ لخصناها ‹ ولكن معناها 
مقر ر في عقولهم » ولا عبرة بالعبارة . | 

أقول : الكل هو جز آن . و الجزء هو أحدهما ولا بحتاج في أن" الشيء 
مع غيره كش منه وحده إلى أن يعرف Ol‏ لا حد الجزئين VAT ST‏ و الحکم" 
بأن" کون العنيء مسادياً لمختلفين مقتض لخالفته لنفسه Oly‏ لكوت شيئين 
مساو بین لشىء متساديان ‏ ليس РЕ?‏ من أن مكون هذا الثانى بان دول , فان" 
الحجة ينبغي أن تکون أبين من الدعوی» و ليس هيهنا لا حد الحكمين فضيلة” 
في كونه Cul‏ من الآخر . و دعوى أن" كل من تصوار هذه القضايا ууш‏ هذه 


الحجج و إن لم يقدد على تلخيصه قي العبادة» غير مسلم . 





خواجه نصيرالدين طوسی 1 

قال : فقد لاح أن أجلى البديهيات قولنا solr‏ و الاثبات لامجتمعان ولا 
بر تفعان » . 

آقول : لا شك في аЙ‏ أجلى من‌غیره » ولذلك سماه الحکماء Sak‏ الا واثل 
gins‏ في الوضوح , و كونه أوضح يدل" على وضوع غیره » ولا يبدل" على احتیاج 
غيره في الوضوح إليه . 

قال : و إنما قلنا as]‏ غير یقینی لوجوه: 

احدها : أن" هذا التصدیق ءوقوف على تصوار أصل العدم » و الاس قد 
تحيروا فيه » لان المتصوار لايد د أن يتميز عن غيره والمتميز عن غيره تع 
في نفسهء د كل متعين في نفسه فهو ثابت في نفسه. فکل متصور ثابت في نفسهء 
فما ليس بثابت فغير gate‏ » فالمعدوم غین ثابت » فلا يكون متصواداً . و إذا كان 
ذلك التصدیق متفزعاً على هذا التسو'ر ء د كان هذا التسو د ممتنعاً , كان ذلك 
التصديق ممتتماً . 

أقول : النفى هو دفع الاثبات » ودفع الاثبات لا يكون уе‏ الاثبات » ودفع 
الاثبات الخادجي oli]‏ ذهني" منسوب إلى لا إثبات خادجي ‹ د كونه في الذهن 
متصو دا وهتميزاً عن غيره ومتعيناً في نقسة وثابتاً في الذ هن » guy‏ کون ما هو 
منسوب اليه لا ثابتاً في الخارج . فالحكم LOL‏ ليس بثابت في الخارج غير متصود 
مطلقاً باطل » АЗУ‏ متصور من حيث انه ليس بثابت ف‌الخادج » غيرهتصودلامنحيث 
هذا الوصف ‹ وذلك التصديق موقوف على هذا التصود من هذه الحيثية У‏ على ما 
نسب اليه هذا الوصف » ولذلك لم يكن ممتنعا . 

قال : لا يقال : الندوم المتصود له ثبوت ني الذهن ‹ لان" قولنا « المعدوم غير 
متصو ر » حكم على المعددم بأنّه غير متصور « والحكم على الشیء ستدعى کون 
المحكوم عليه متصؤداً » فلو لم يكن المعدوم متصوراً لامتنع الحکم عليه АЙ,‏ غير 


متصوار . 
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لاتانجیب : عن‌الاو ل بأنةالثابت في all‏ هن أحد أقسام مطلق الشابت,والکلام 
دقع في yas‏ د مقابل مطلق са‏ » دذلك القابل بستحیل أن يكون ثابتا بوچه‌ماء 
و الا" لكان داخلا" تحت مطلق الثابت » د М»‏ لا مکوث قسيما له » بل قسمامته . 
وعن الثاني : أن" مان كرقه ليس جوابا عن دليلنا على أن" ا معدوم غير متسوار » بل 
هو اقامة دلیل ابتداء على أن المعدوم متصو د » وذلك بقتضی معادضة دليلين قاپلعن 
في مسألة واحدة» وهو УШИ uel‏ القادحة في البدیهیات . 

أقول :فع اشوت الشامل للخادجی والذ هني" تصو › لیس بثابت ولا 
متصو ر АШ]‏ . فيصح الحكم عليه من حيث حو ذلك التصوار » ولا بسح من حيث 
هو ليس بثابت » ولا یکون Шз‏ ‹ لاختلاف الموضوعين ‹ ولا مانع من أن يكون 
شيء قسيما لشیء باعتبار , وقسمامنه باعتبار . مثلا » اذا قلنا : الوجود اما ثابت في 





الذ هن دامًا غير ثابت في الذ هن ؛ فاللاموجود قسيم للوجود »د من حيث له مفهوم 
قسم من الثابت في الذهن . فانن قد انحل" الشك من غير تعارض دليلين . 

قال : و ثانیها لو ШЇ.‏ إمكان تصوثر العدم » لكن قولنا : Ay‏ والاثيات 
لا يجتمعان » بستدعی امتیاز العدم عن الوجود » وامتياز العدم عن الوجود ستدعى 
أن یکون مسمى العدم هوئة متميزة عن الوجود . لكن ذلك محالء لان" کل؟ 
ye‏ يشير العقل اليها » فالعقل يمكنه دفعها . و الا لم يكن له مقابل » فيلزم 
أن لایکون للعدم مقابل , فيلزم نفي الوجود » و هوباطل؛ فثبت أن ادتفاع А, gl‏ 
السماة بالعدم معقول » لکن ارتفاع تلك الهوبة ارتفاع خاصلٌ , فيكون У‏ 
تحت العدم المطلق » فيكون قسيم العدم قسما منه , هذا خلف . 

آقول : الحكم بأن"الامتياذ يستدعىأن К,‏ للممتازين هويتان » غيرمسلم» 
فان الهوية واللاهوية ممتاذتان» وليس للاهوبة As gm‏ » ولوف رضنالها CHET gm‏ 
بذلك الاعتبار داخلة فيقسم الهوية , دباعتبادمافرض‌له هذا الاعتبار قسيما للهوية, 
و كذلك القول ني رفع العدم ‹ ولا يلزم الخلف . 





۳۱ اجه نصير الدين طوسی‎ у= 
قال : و الشها لوسلمنا الامتیاز » لکن" الاثبات دالتفي‌قد يكون المرادمتهما‎ 
ثبوت الشيء في نفسه وعدمه في نفسهء كقولنا « السواد اما أن يكون موجوداً واما‎ 
: نلا کون مو جوداً »وقديكونالمرادمنهمائيوتشيء لشی»] خر اوعدمدعنه, کقولنا‎ 
فمن العلوم بالضرودة أن"‎ SOV «الجسمامًا أن كون أسود واما أنلابكون » . آما‎ 
وجوداً ‹ او معدوما» لابمکن التصدیق به الا بعد تصوگر‎ СО СЫ ЛЫШ ys 
الاول‎ С, معدوم » . لكن کل واحد منهماباطل‎ al gall قولنا :› السّوادموجود‎ 
فلانًا اذا قلنا : ال واد موجودء فامًا أن مکون کونه سواداً هو نةس کونه موجوداً‎ 
‚ 4) [alan أو‎ 








أقول : الكائن سواداً هو عبن الكائن موجوداً , والسواد مغابر للوجود » وذلك 
لان هيهنا (Ls‏ واحداً . بقالله تادة أفّهسوادوتارة al‏ موجود ؛ فالمقول عليدمئهما 
واحد» والقولان fol plate‏ فانن القسمة إلى كون أحدهما غين الاخر اد مغايراً 
له ليست بحاصرة » ویموزه قسم آخر» وهوآن مكونا متحدين من جهة و متفايرين 
من جهة اخرى . 

قال : فان كان الاو ل كان قولنا : « السواد موجود » جاربا مجرى قولما: 
«السوادسواد» وقولتا:« الموجودموجود » ؛ ومعلومأنّه ليس كذلك ‹ ОЎ‏ هذا الاخير 
ља‏ والاول مفيد . وان كان الثاني فهو باطل من وجهين : 

لول abt‏ اذا كان الوجود aly Jk LEG‏ فالسواد في نفسه ليس بموجود 
والا لعادالبحث فيه ولكان الشيء الواحد بالاعتباد الواحد موجوداً مرتین.وازاکان 
كذلك كان الوجود LEB‏ بماليس بموجود» لكن الوجود صفة موجودةء وال لثبت 
المتوسط بين الموجود د المعدوم و ЗЇ‏ أنكرتموه » Strand‏ تکون الصفة الوجودة 
حالة في محل" معدوم . وذلك غير معقول ء اذ لوجاز ذلك لجاز أن يكون محل" هذه 
الالوانو الح ركاتغي رمو جودة,وذلك بوجبالشك و جودالاجسام ‹ وهوعينالسفسطة. 

اقول : لا بلزم من کون المغايرة قیام أحدهما بالاخر فانًا اذا قلنا : 
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» الحیوان‌جسم » لا بلزم منه قيام الجسم بالحيوات . lils‏ لابلزم من کون الوجود 
قائما بالسواد کون السواد في تفه معدوما . واذا كان السواد في نفسه لاموجوداً ولا 
معدوماً لم يعد البحث ولم يكن الشيء ء الواحد موجوداً مر تين . وليس الوجودصفة 
موجودة » فان" ذلك بقتضی ثبوت وجود للو جود و بتسلسل . ولا بلزم من سلب صفة 
الوجود عن الوجود ثبوت العدم له ادئبوت الواسطة » فان ذلك انما يلزم بملاحظة 
معنی‌الوجود او العدم اد سلبهما مع مفهوم الوجود . دحين تلاحظ نفس الوجود لا 
مع ملاحظة الغير لم بلزم ذلك . ولا بلزم من ذلك کون الالوان والحر کات لمحل 
غير موجود , فان" کون الوجود Ve‏ في محل غير موجود يقتضى کون اللون 
والح كة حالين و محل" غير Ogle‏ ولا متحرك . وظاهر أن" حيع ما قاله ني هذا 
الوضع حبط لا يليق ابراده بامثاله . 

قال АЗ, АС:‏ انا كان الوجود مغايراً للماهية كان مسمی‌قولنا «السواد» 
غير مسمی قولنا « موجود » . فاذا LIB‏ « الستواد موجود » بمعنى أن" السواد هو 
موجود كان ذلك حکمابوحدة الاثنين , دهومحال. فان قلت : ليس ال مراد من قولنا 
د الستواد موجود » هو ОЇ‏ مسمیالوجود » بل الرادمنه أن السواد 
موصوف‌بالوجودينة. قلت: فحینثن Јаз‏ الکلامالیمسمی‌الوصوفية , فانه اما أن 
مکون‌مسمی السوادهومسمیالوصوفیتةبا لوجود» وهومحال. فیکون‌قولنا: السواد 
موصوف بالوجود جاريا مجری قولشا « السواد سواد ». و اما أن مکون مغايراً 
له فیکون‌السکم علی‌الستواد با تهموصوف‌بالو جودحکما بو حدةالائنین, الا آن‌بقال: 
المراد من کون السواد موصوفا بالوجود أنه موصوف بتلك الموصوفية » وحینتذر 
يعود التقسيم فى تلك الموصوفية الثائية » فاعا أن یتسلسل » وهومحال. اويقتضى دقع 
اللوصوفية . Stim‏ بطل قولنا « al gall‏ موجود » على تقرور کون Rp‏ غير 
الموجودية . 

أقول : لو كان السّواد والوجودمتغايرين مطلقا للزم الحكم بوحدة ОЗУ‏ 
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ШК)‏ ليسا كذلك . وليس الراد Last‏ أن" مسمتی السواد مسملى الوجود , ولا 
أن السوادموصوف بال موجوديةء اوموصوف بتلك الوصوفية حتی سود اما التكرار 
او وحدة الانثين » بل اطراد أن الشيء الذي بقال له аз]‏ سواد هو بعينه الذي يقال له 
аз‏ موجود . وذلك هو القسم الخادج من قسمیه اللذین أوردهما . 

قال Cis‏ قولنا oly Sle‏ معدوم» فان قلثا : «وجودالسواد عبن کو نه سواداً» 
كان قولنا « السّواد ليس بموجود » бәш‏ مجرى قولنا : « السواد ليس سواد » 
اودالوجود لبس بموجود » . ومعلوم АЗЇ‏ متناقض . 

أقول : ليسا مر ادعند من يقول ماهيّة السواد عبن وجوده من قولنا «السواد 
معدوم » أن" السواد ليس بسواد والوجود ليس بموجود » بل المراد عنده من هذا 
القول تفي السواد » لا اثبات نفیه له » ولا بلزم تناقض . 

قال : فان قلنا وجوده زائد عليه » توجنه الاشکال من ثلائة أوجه : آحدها : 
АЗ‏ بلزم قيام الوجود الذی‌هو صفة موجودة بالماهيّة العدومة с‏ وهومحال. وثانيها: 
أن" سلب الوجود عن Laks‏ السواد "Уш.‏ لایمکن ‹ ما لم بتمیزالسواد عن غیره . 
وکل ما يتميز عن غيره فله تعینن في نفسهء و کل ماله تعين في نفسه فله ثبوت في 
نفسه » فالسواد لایمکن سلب التبوت عتدالا اذا كان ثابتا في نقسه » فیکون‌حصول 
الوجود له شرطا قي سلب الوجود عنه . هذا خلف . 

فان قلت : الذي بسلب‌عنه‌الوجود موجود ف‌الذ هن. قلت : فاذا كان موجوداً 
8 الذ هن استحال سلب مطلق‌الوجود але‏ .لان الموجود في الذ هن أخص” من‌مطلق 
الوجود . فالموجود في النهن صدق عليه أنه موجود ‹ فلا يسدق عليه ш>‏ أنه 
لیس بموجود . و کلامنا الآن فيما يقابل مطلقالوجودء لاقيما يقابل وجوداخاصا. 
وثالثها (GT‏ سنقيمالدلالة فيمسألة « ان" المعدوم ليس بشيء » علی‌امتناع خلو الماهية 
عن الوجود . وعلى هذا يستحيل الحكم على الماهية بالعدم . فظهر أنه ليس لقولنا 
» السواد موجود . السوادمعدوم » مفهوم محصصل . واذا كان كذلك لم يكن لقولنا 





۳۶ تلخیص المحصل 
« السواد Uf‏ أن یکون موجوداً وَإِمًا أن О К»‏ معدوماً » مفهوم محصل . و إذا كان 
كذلك امتنم التصديق به » Mad‏ عن کون ذلك التصدیق ‚Кез:‏ 

أقول : قد مر أن الماهية من غير اعتباد شيء معها لا تکون موجودة ولا 
معدومة » فلاءلزم من اتصافهابالو جودقیامالوجودباطاهية العدومة. فهذا علی‌الوجه 
الاو ل . وسلب الوجود عن ماهيّة الستواد لا بقتضی کون الماهية a peeks‏ عن‌غیرها 
ومتعيلنة في نفسها وثابتة في نفسها » فان" التميز صفة غير الماهية . و كذلك التعين 
والثبوت . والمسلوب ate‏ هونفس Cal‏ لا الماهية معغيرها . فازن لا يكون حصول 
الوجود له شرطا في سلب الوجود عنه . 

galls‏ بقال: « إن" المسلوب عنه‌الوجود موجود في الذ هن > فلا يراد به أنه 
مسلوب ate‏ الوجود عند کو نه موجوداً في الذ هن ‹ فان" کونه موجوداً في الذ هن 
صفة مغايرة له . دالسلوب عنه هوالوصوف فقط ‏ لاباعتبار كو نه موصوفابهذها لصفة 
او غيرها . وان‌کان بحیت بلزمها هذه الصفة اوغيرها . وهذا على الوجه الثاني . 

Lily‏ امتناع خلو" الماهيّة عن الوجود فلا اني اعتباد الماهية الوصوفة بهذا 
الامتناع وحدها . تلك الماهية اذا أخذت У‏ مع هذا الامتناع یمکن أن بلحقها 
العدم “Hic‏ انما یستحیل الحكم علیها بالعدم إذا أخذت مم لواحقها القتضية 
لوجودها . فظهر أن لقولنا > السواد موجود . السواد معدوم » مقهوما محصلا ‘ 
والقسمة إليهما صادقة صحيحة . 

قال : أمّا الثاني » وهو قولنا «الجسم اما أن يكون آسود » داما أن لايكون» 
فنقول : من الظاع را نه لا بمکن التصديق به الا بعد تصو دمعنی قولنا « الجسم أسود 
والجسم ليس بأسود » فتقول : اذا LG‏ : « الجسم أسود » فهو محال » من وجهين : 
أحدهما أنه „К>‏ بوحدة الانثين ‹ على ما تقدم تقريره »> وهو باطل . الثاني أن" 
موصوفية الجسم بالسواد اها أن یکون وصفا Cone‏ اد ثبوتبا ؛ الاو ل محال АЗУ,‏ 
تقيض اللاموصوفية , دهي دصف سلبي » وثقيض السلبثبوت» فالوصوفية لایمکن 
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Lalo Gol‏ عسيا". 

أقول : ما قوله : « اذا قلنا : الجسم أسود , حکمنا بوحدة الاثنين » فقدم " 
الكلام فيه . دأماقوله : « موصوفية الجسم بالستواد يجب ОУК‏ وجوديًّة , OY‏ 
تقیضها » وهو اللاموصوفيّة سلبی" » «نقیض SON‏ ايجاب » فليس يمستقيم» ОУ‏ 
اذا قلنا : اللاموصوقية سلبية بلزم منه Coles VO SdH‏ موصوفية „Ку. ge‏ 
التقیض وذلكلان سلب‌الاعم بکون أخص من سلب الاخص” СЬ.‏ بأن الموسوفية 
As Lows‏ عكس ما لزم من تلك القضية . وهذا الغلط من باب یهام العكس . “Og‏ 
الحكم “Ol,‏ الوصوفية ايجابية لا بفتضی كو نها وجوديًّة » فان" العدمي” قد یکون 
Call‏ كما في المعدولة . وهذا غلط في غلط . 

قال : ومحالأيصًا أن یکون Lal‏ وتا , لاته‌علی‌هذا التقدير اما Oot‏ 
نفس وجود الجسم والسواد » وامًا أن يكون مغايرالهما . والاوال محال » (day‏ 
کل من عقل وجود الجسم ووجودالسوادعقل کون الجسم موصوفابالسواد . والثاني 
шы‏ محالءلان هو صوفبة الجسم بالسوادلوكانت صفة زائدة لکانت موصوفيّة الجسم 
بتلك А ШЙ‏ زائدة عليها , وهومحال . قثبت ОЙ‏ موصوفية الشيء بغيره غيرمعقولة . 

آقول : إن كانت الموسوفيئة زائدة على الجسم دالسواد فمن أين وجب أن 
OG‏ تلك الزائدة صفة للجسم ‹ وان كانت صفة دیکون الموصوفية بتلك الصفة 
زائدة علیها لم يلزم التسلسل » لان هذه الادصاف أمود اعتباريّة » تحدث بتصوار 
الاعتباد و تقف عند ترك الاعتبار . 

قال : فان قلت : الوصوفية ثابتة في الذ هن دون الخارج . قلت : الذ هن إن 
طايق الخارج عاد الاشكال УА,‏ فلا عبرة به. ولان موصوفية الشي" بالشي* نسبة 
بینهما » والنسبة بين الشيئين ستحيل أن تکون حاصلة فى غيرهما . داذا كان 
كذلككان الحقمنهذه المنفصلة هوالجزء السلبيأبداًءلاالثبوتى» وهوباطل عند کم . 

أقول : مطابقة الذهن للخارج О, УЫЗ‏ شرطا فيالحكم على الامودالخارجة 
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بأشياء خارجية . GUT‏ العقولات و فيالاحكام الذ هنيّة على الامود الذ هنية فليس 
рү‏ . والب والاضافات امود لا OSG‏ لها وجود الا في العقل » واعتبادها في 
الامو دالخارجيّة هو کون تلك الامود صالحة" لان يعقل منهاتلكالنسب دالاضافات 
ای تکون بحيث اذا عقلها عاقل حصل في عقله تلك النسية أو الاضافة . 

قال : الاعتراض الرابع علی‌قولنا: «الشيء اما أن о‏ داماأنلايكون» 
سآمنا تصو ”ر هذه Cae‏ بأجزائها » لکن لا نسلم عدم الواسطة . وبيانه منوجهين . 

أحدهماأن مسمى الامتناع اما أن يكون موجوداً ‹ اومعدوما » او لاموجوداً 
ولا معددما . لاجائز أن مكون موجوداً » والا" لكانالموصوف به موجوداً » لاستحالة 
قيام ا موجود بالمعدوم . ولو كان الموصوف به موجوداً لم يکن المتتع همتئعاً » بل 
اماواجیاء وامّاممكنا . ولاجائ ОЙ‏ یکون معدوما » АЗУ‏ نقیش‌اللامتناع الذىيمكن 
abe‏ على المعدوم ‏ فیکون اللامتناع عدميا » فلا يكون الامتناع عدمیا . 

أقول : الامتناع اعتباد عقلي" » د الكلام فيه كما ني غيره من الاعتبادات . 
واللامتناع اذا مل على المعدوم لايكون ذلك الحمل LIT‏ » فان بعض المعدومات غير 
ممتنع دبعضها ممتنع » ولا يلزم من کون اللامتناع عدهيًا کون الامتناع وجوديا 
فان الانسان وجودى ‹ دبعض اللانسان Шы!‏ وجودى . واللا مسكن بالامكان العاءة 
عدعي , دبعض‌الممكنات عدمي. وهذه قاعدة للمسنف واهيةيستعملها كثي رأني كلامه . 

قال : ولان الامتناع ماهية متعيئة في نفسها ада‏ عن سائر الماهيّات › 
اذ لو لم مکن كذلك لاستحال اشادة العقلاليها . داذا كان كذلك استحال آن‌بکون 
Lis‏ محضا . فان قلت : له ثبوت في الذ هن . قلت : هذا باطل « “OY‏ الممتنع Ое‏ 
في نفسه » سواء كان هناك عقل اد لم يكن . ولان" الفرض “ДА‏ إن كان مطايقا 
للخارج فهو المطلوب c‏ دالا لكان کاذبا , وليس كلامنا فيه » بل‌فیما يطايقالوجود. 
ولان" الذي في geal‏ ان كان موجوداً استحال اتتصافه بالامتناع » لان" الو جود 
لا يكون ممتنع الوجود» دان لم يكن موجوداً لم يكن الامتناع القائم به موجوداًء 
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لاستحالة قيام الموجود يما ليس بموجود . فثبت أن" مسمی الامتناع ليس بموجود 

ولا بمعدوم ‹ وذلك هوالواسطة . 

أقو ل : الامتناع نسبة مقبولة بين متصود ووجوده الخارجي ف‌التسو د, فليس 
Lis‏ محضا ولا 5 ثابتا في الخادج » دلیس في الخارج شيء موصوف بالامتناع لو لا 
عقل» وليس الامتناع فرضشيء في الخارج [ حتى Mer ОУК»‏ لولم يطابقالخادج. 
د المطابق للوجود عدم ذلك المتصوار في الخارج ] عدما ضرودبا لذات ذلك المتصو ر 
فليس الامتناع من حيث هو موجود في العقل بممتنم ЫЗ]‏ هو صفة ثابتة في العقل 
рад‏ د ذهني مقيس إلى وجوده الخادجی . ولا بلزم من ذلك القول بالواسطة ‚ 

قال : وثانيهما : أن" مسمى الحدوث ‹ وهو الخروح من العدم إلى الوجود 
غير مسمى العدم ومسمى الوجود ‹ والا" لكان حيث صدق مسمی العدم أو مسمى 
الوجود صدق مسمی الخردج من العدم الى الوجود » وهو محال . 

واذا ثبت ذلك فنقول OW:‏ الذي يصدق فيه على الماهيلة مسمی الخروج 
من العدم الى الوجود اما أن تكون LAW‏ في ذلك OM‏ موجودة او معدومة УЯ,‏ 
موجودة ولا معدومة . فانكانت موجودة فقد صدق على УМ,‏ جود أنّه بخرح من العدم 
الى الوجود ليكون ذلك CIT‏ يقال : الموجود بخرح الی‌الوجود » فيكون الشيء 
موجوداً مر تن » وهو محال .2 ان كانت معدومة فهو محال عن دجهن : SoM‏ 
| أنه اذاکانت معدومة كانت باقية على السدم الاصلي" دمع البقاء على العدم الاصلي" 
بستحیل أن تحققمسمی‌التغیر من‌العدم الى الوجود ] ولان عسمی الحدوث‌صفة 
موجودة » الا ثبت‌الواسطة. والسفة ال و جودة بستحیل‌قیامها بالمعدوم . الثاني ها 
متی كانت معدومة كان العدم الاصلي باقيا » دمتی كان العدم الاصلي باقیا لم يكن 
التغير من العدم حاصلا . فثبت أن الماعيّة حالة الحدوث لا موجودة ولا معدومة . 

أقول : الماهية لاتکون موجودء الا" في زمان الوجود ‹ ما في زمان العدم‌فلا 
ماهية الا في التصو رالعقلي » کماتقر د فيبيان الامتناع . د کذلك في ОТ‏ الحدوت, 
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فان مفهوم الحدوث »علی‌ما فسره » معنی بدخل فيه ثلاثة أشياء : الوجود ‹ دالعدم 
ونسبة بینهما . ولاشی» مماءدخل في مفهومه‌العدم والنسية اليه بموجود فيالخادج. 
فالحدوث معنی معقول هو صفة تحصل في العقل عند تعقل العدم دالوجود التر قب 
عليه قي العقل . دالماهية الموسوفة بتلك الصفة لا تکون موصوفة بالوجود دحده . 
فلاتکون موجودة في الخادج» بل LET‏ تکون موجودة في العقل فلا بلزم من ذلك 
واسطة بين الوجود دالعدم» لان معنی الواسطة أن تکون Ca‏ في الخارج غير 
موصوفة بالوجود ولابالعدم . وذلك محالء OY‏ کون الاهیتن‌الخادج هو وجودها 
الخادجي » فكونها في الخادج غيرموصوفة تناقض” . 

لايقال : الجسم ني آن انتقاله من‌الس‌کون الى الحر كة موجودو لیس بموصوف 
بالسكون ولا بالحر كة » دلایمکن أن يقال : الجسم في ذلك OM‏ موجود في المقل 
فقط « فاذن هوفيذلك الز مان لاسا كن ولا متحر ك » فیلزم منه داسطة بن‌السکون 
دالحر كة التقابلن . 

. تقول : دجود الحر كة لا بمکن الا في زمان و کذلك وجود السکون‎ GY 
جد أحدهمافيه بقتضى داسطة پیتهما » لكن الجسم‎ ө دانتفاژهماعن‌شيء من شأنه أن‎ 
في الآن الذي هو الفسل المشترك بين زمان السکون وذمان الحر كة لا یکون من‎ 
ثبوت واسطة‎ OW أن بوجد فیه‌حر كة اد سكون . فلايلزم منوجوده في ذلك‎ alt 
بين الحر كة د السكون يكون الجسم موصوفا بها في ذلك الآن . و هذا بغلاف‎ 
الذي لا تكون موصوفة بالوجود اللحضلانکون‎ OV في‎ Ш ما فحن فيه , لان‎ 
. ثابتة » فان ثبوتها فيحال اتصافها بالوجود فقط‎ 

قال: وله تقرس آ خر » وهو أن" ААЦ‏ اذا انتقلت من العدم الى الوجود б‏ 
فحالة الانتقال لا بد" وان تكون لا معدومة ولاموجودة ‹ لاذها لو كانت معدومة فهي 
بعد" لم تأخذ في الانتقال , بل هي باقية كما كانت قبل ذلك . ولوكانت موجودة فقد 
حصل Ја‏ اليه . 
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وحين حصول النتقل اليه بتمامه لم ببق الانتقال » بل ينقطع . وظاهر أن" 
حالة حصول الانتقال لا بد" وأن OSG‏ متوسطا بين النتقل ate‏ والمنتقل اليه . 
فوجب أن يكون خادجا عن аз‏ العدم Gall‏ وغير واصل الى حد الوجود 
الصسرف . 

آقول : الا as‏ ف الانتقال وانقطاعالانتقال لابسحان الا" اذا كان الانتقالداقعا 
في شيء موجود بالتدريجكالحر كة ДЇ.‏ اذا كان الانتقال من لا شي* فلا مكونهناك 
أخن ФАУ‏ والتو سط ببنالمنتقل عنه والمنتقل اليه لایمقل‌الا WIL‏ موجودین 
وعيهنالمالممكنالمنتقل عنه ثابتاء فلا ثبوتللانتقالأصلا . دالوسوف لاثبوت لصفة 
له , الا" اذا كان أصل الثبوت له » فاذن لا توستط بين الوجود و العدم . 

قال : فهذه الاشكالات قطرة عن بحاد الاشکالات الواددة على قولنا : « الشيء 
اما أن یکون داما أن لا یکون» . واذاكان حال أقوى البدیهیات كذلك » فما ACB‏ 
УЬ‏ ضعف . 

أقول : هذه الاشكالات لا تشكك غير الاذهان التي تمو دت التقليد لم تألف 
التظر ني الحقائق » 9 SUI‏ المیز لا “Clas‏ في أثها أغلاط ومغالطات . 

قال : الحجة الثانية لمنكرى البديهيات БИ‏ نجد المقل‌جاذما بامود CS‏ 
كجزمه بالادلیات » مع أن الجزم غير جائز فيها . وذلك يوجب تطرتق التهمة الى 
حکم المقل . بیان الاو ل من وجوه : 

أحدها انا إذارأينا زيداًء ША‏ العين لحظة ‹ ثم فتحناهافی‌الحال دشاهدنا 
زیدامرة اخرى ‹ جزمنا call furs Ob‏ شاهدناء Lil‏ هوالذي شاهدناه УЯ‏ وهذا 
الجزم غير جائز » لاحتمال أن" الله تعالی آعدم الر ید الاوال في تلك اللحظة Al‏ 
غمضنا المين فيها دخلق في الحال salts‏ هذا على مذهب المسلمين . وأما علی‌مذهب 
الفلاسفة فلعله حدث شکل غريب فلكي" اقتضی هذا النوع من التصرف في هیولی 
عالم الکون دالفساد ‹ وهو وان كان بعيداً جد لکنه جائز عندهم . وعلى هذا 
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التقدير بکون الز بد الذي شاهدناه ثانيا غير الز ید الاو ل . 

أقول : العقل جازم بلا تردد أن" هذا الز بد هو الاول » فلو كان حکمه 
موقوفا على نفي الاحتمال الذ کودلکان ذلك الجزم نظريا لا بدیهیاء والمسلمون لم 
يتفقوا على أن" إعدام الموجود الياقي ممکن . قالوا : المؤثر هو کل موجود يحصل 
ate‏ موجود هوأثره . ولهذا ذهبت المعتزلة الى أن الاعدام يكونيا يجادشدالموجودء 
Дь‏ مشايشهم قالوا : إن" الله تعالى قبل القيامة بخلق عرضا هو الفنا* BY‏ محل» 
وهو А‏ ما سوى الله تعالى ‹ فيفنى بوجوده ما سوى ال تعالى وهو لا يبقى 
زمانين فينتفى» د لاسقي غير وجه الل ذىالجلال والاكرام. وذهب الننظام الىأن" ск‏ 
الاجسام والاعراض غير باق ذمائن ‹ بل يحدثها اله У.‏ فحالا . 

وذهبت الاشاعرة” إلى مثل هذا القول ني الا عراض . و قال بعیم من لا 
بجو ذ" إعادة المعدوم УГО‏ جسام لاتفنى » ولكن تفنى التأليفات اني بي نأجزائهاء 
فیکون لا جل ذلك هالکاً . فاعدام زيد الاو ل ليس بممكن_ عند | کش المسلمين, 
و مالا يمكن لا يكون مقدوراً للفاعل الختاد . 
٠‏ وأمًا على مذهبالفلاسفة فالشکل الغريب لاتكون الا" سبباً Cheb‏ » ولابدة 
هعه من سيب قابلی" = بحصل الا ثر > وهادة زيد ЛУУ!‏ و ثغسه لا یمکن أن 
یقنی » و مادة زيد الثانی لا يمكن أن تتصل بها صودته الا" بعد حصول اعتدال 
шш‏ وتغذية د نشو » حتی بصير بعد هرور да‏ من الز مان бы!‏ كاملا . 

فهذه الد عوی على المسلمين د على الفلاسفة غير مطابقة لذاهبهم وهب 
gal‏ قولون لك إلا ان" CL Jal‏ كان جازم بنفی ذلك المحتمل لایقع للعقلاء 
شك في البدبهیات بسبب امثال هذه الخرافات . 

فان قيل : فكيف حال معجزات الا نبياء #6 . قلنا : ليس في معجزاتهم 
إعدام شىء باق » فان جعل المصاحية ثم" إعادتها إلى سيرتها الاولى ليس الا" 
уе has‏ بصودة . و إخراج الناقة من الجبل » و انفجار الماء من الحجر ‹ 
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و إحياء المونى » د غير ذلك » امود ممكنة في العقل ليس فيها إعدام باقر د إيجاد 
مثل للمنعدم دفعة » مع أن" لبعضها تأويلات. عقلية لا بمکن إبرادها هيهنا . 
قال : و ثانيها انىإذا شاهدت اسان شيضاً او شاباً علمت بالضرودة أنه ما 
خنلق А OW‏ واحدة هن غير أب ә‏ بل كان قبل ذلك Mab‏ و مترعرعاً 
و شاباً حتنى صاد الآن شيخاً . و هذا الجزم غير ثابت tile‏ على مذهب المسلمين 
فللقاعل المختار , و آما على مذهب الفلاسقة فللش‌کل الغريب. 
آقول: العقل لا شك“ فيما جزمه بسبب هذا القولالذی قاله , و إن لم يكن 
هذا الجزم مثلالجزم "OL‏ « الكل" أعظم من‌الجزء » لكن' التتفادت بیتهما لایبلغ 
Га»‏ بجعل أحد الجزمن СБ‏ . د cel‏ القضایا التجربيّة » فاتها لا تبلغ فيالجزم 
حد الا دلیات » مع آنها а‏ بعيدة عن الادتياب . و ШЇ‏ عند الفلاسفة فمحال” 





أن پتولد شيخ من غير أسباب مادية و استعدادات د تربية ,كما هر" . 

قال : و МЇ‏ انی إذا cot‏ من دادی فاتی ‘Sel‏ أن" مافيها م نالا دانى 
لم تتقلب اناساً فضلاء مدققين في علوم المنطق و الهندسة » ولم ينقلب مافيها 
من الا حجاد ذهباً د با قوتاً » و أنه ليس تحت دجلى ياقوت بمقدار مائة ألفر 
من" “Ol ae‏ میاه البحاد و الا ددية لم تنقلب دماً ودهناً . والاحتمال فيالكل" قائ . 
ولا يندفع ذلك بای Ch‏ نظرت إليها انیاً وجدتها كما كانت » لاحتمال أن يقال 
إنها انقلبت إلى هذه الصفات في زمان. غیبتی عنها . ثمعند عودى إليها صادت كما 
كانت ء اما للفاعل المختار » او للشكل الغريب . 

أقول : أكثر ما ذ کر من هذه الاحتمالات محال" , فان" قلب الحقائق عند 
المتكلمين محال غير مقدور عليه » د تبديل هذه السود بالصود التی‌ذ كر ناها عن 

قال : و دابعها إنى إذا خاطبت" бы]‏ فتكلم بكلام منظوم قريب يوافق 
خطابى “ce‏ بالضرودة أنه حی عاقل فاهم » و هذا الجزم” غير" ثابت УУ,‏ 





المقتضى لذلك الجزم Су‏ آقواله ادأفعاله . ما الأقوال” فلا توج ب »لا ها أسوات 

مقطعة" و حسولْها في ال ات لا بقتضی کون الذ ات "в “The‏ . و ШЇ‏ الافعال قلا 
“Jur‏ أيضاً لاحتمال أن الفاعل الشتاد اد العکل الفر یب‌اقتضی حصول‌تلكالا لفاظ 
اللخصوصة ГАЙ‏ على مابوافق غرض الخاطب . فثبت أن القول و الفسل لايد لان" 
على کونه حيئاً عاقلا" فاهماً » مع أنا نضطر" إلى العلم يذلك . 

أقول : قال المتكلمون : صدور الكلام المنظوم من شخص هو انسان" يدل“ 
بالضّرورة على كونه Le‏ عاقلا" » دلا بشدفع ذلك بما قاله ШЇ.‏ ني غير الانسان فلا 
يدل“ على کون ذلك الشخص Ce‏ عاقلا » Ыз}‏ بدل" على أن" الذ ات التی بصدد 
عنها ذلكالكلام حى عالم قادر ШЇ».‏ الا قمال فلاخلاف في نها إذاكانت محکمة" 
متفنة" كان فاعلها Ше‏ قادداً . فهذا الاك ليس بقادح فیما آداد قدحه» У‏ على 
مذهب المتكلمين ‹ ولا على مذهب الفلاسفة . 

قال : و خامسها نکم وتم في الا خبار : أن" جبرئیل BEE‏ كان بظهر في 
صودة « دحبة الکلبی » . د إذا لم بمتنع ذلك في بديهة العقل لم یمتنع أن بظهر في 
صورة ple‏ الا شخاص . و اذا cals‏ ولدی فلعله ليس ولدی» پل هو جبرئيل . بل 
إلذ بابة SI‏ طادت في الهواء لعلها ليست يذيابة » بل هی ملك من الملائكة » فثبت 
أن هذا التتجويز قائم ‏ مع ОЙ‏ العلم pall‏ 629 بعدمه حاصل . فثبت بهذه الوجوه 
أن" البديهة جازمة بهنه الا К>‏ مع أن" جزمها باطل . لا تطرقت التهمة إليها 
لم يكن حكمها مقبولا » إذ لاشهاد ء لمتهم . 

أقول: المحققون من المسلمين د غیرهم من أهلالملل بقولون : كل“ ما آخبر 
به مخبرصادق » فان كان ممكن الوقوع حكمنا بصحته و أحلناه إلىالقادر المختار ؛ 
و إنكان ممتنع الوقوع» ما JOl‏ جع فيه إلى تأويل مطابق لاصول ديننا اد „Зул‏ 
فيه . د إذا تقر ر هذا الا صل Gap‏ حيرة ن‌موضع, مما ذكره اد لم یذ کره . ومن 
المقى د أن" العلم القطعی* لا саа‏ بالظّنون الفاسدة و الا وهام البعيدة ЗК‏ 
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قال : لا يقال : جزم العقل „е‏ القضایا استدلاتى » لا У. ово‏ تقول : 
لو كان كذلك لوجب أن لا بحصل هذا الجزم لا" لمن عرف ذلك ГМ‏ . ونا لم 
يكن كذلك ‹ بل هو حاصل ОСА‏ والمجاتين ‹ دلن لم بمادی شيئاً من الدلائل» 
علمنا أنه بدیهی , لانظری" . على GT‏ إذا دجعنا إلى أنفسنا و تأملنا أحوالنا علمنا 
أن" علمى ‏ 70 زیدا call‏ أشاهد. OV‏ هو call‏ شاهدته قبل ذلك بلحظة ‹ 
و أنه لا بجوز أن يقال : عدم الأول دحدث مثله ليس أضعف من‌علمی “Ob‏ 
الشيء اما أن کون موجوداً أو معدوماً . 

أقول: هذا الكلام هو الد ليل على أن" القدح في الضروديات Ly‏ آددده من 
الاحتمالات لا gh:‏ الجزم العقلى el‏ 

قال : الحجة الثالثة مزاولة الصنائع العقلية تدل“ على أن" الاسان قد 
بتعارش عنده دلیلان فى Ulu.‏ عقلية dare‏ بعجز عن القدح في كل" واحد منهما 
ما عجرا دائماً او في بعض الا حوال . د العجز لا بتحقق إلا" عند کونه LT pase‏ 
اعتقاد صحة جميع المقد مات النى في Yo. QW‏ شك" أن" واحداً منهما ths‏ 
و إلا" لصدق الشقیضان . وهذا يدل“ على أن" البديهة قد تجزم بمالابجوذ الجزمبه . 

الحجة الرابعة قدیکون الاسان جازماً بسحة بعیع مقد مات دليل معين » 
ثم یتبیتن له خطأ في بعض تلك المقد "مات Jo Vo.‏ ذلك ينتقل الر جل من مذهب 
إلىمذهب » فجزمه بصحّة تلك‌القد مة الباطلة باطل . فظهر أن البديهة متهمة . 

آقول: قسود أفهام بعض CN‏ عن التتمیز بين الحق د الباطل » د اعتمادهم 
على ما بتقلدونه من آبائهم اد اساتذتهم» بموجب حسن ظنهم فیهم » لیس بقادح في 
Ф‏ الا و “لات .و tal‏ التشكك في الشظربات سيب تعارض الد ليلين » او التقل 
من مذهب إلى مذهب يسبب ترجح أحد دليلين متعادضين لابقدح فيالنظريات . 
و صناعة المنطق لا سيما صناعة سوفسطيقا منه ]5 بين لادشاد العقلاء إلى طریق 
الحق و مجائبة ما بقتضی الضلال في العقائد و المباحث النظرية . 





31 تلخیص المحصل 





قال : الحجة الخامسة GT‏ بری لاختلاف الامزجة د العادات تأثيراً في 
الاعتقادات, و ذلك يقدح فيالبديهيات ШЇ.‏ الا مزجة فلان ضعیف الزاج بستقیح 
الابلامء LIED‏ الزاج قاسی القلب قد بستحسنه . فرب" إنسان یستحسن شيئاً 
و غره بستقبحه . و ШЇ‏ المادات فهو أن" الاسان‌الذی‌مادس OLS‏ الفلاسفة دالفها с‏ 
Жы‏ مره إلى آخره » ديما صاد بحیث يقطع بصحّة ما پقولونه » د بفساد 
کل ما بقول مخالفوهم . د من مادس کلام المتكلمين كان الا مر بالمکس .و کنا 
القول في أرباب الملل » فان المسلم المقلد يستقيح کلام اليهود ني ل الوهلة , 
دالبهودی" بالمكس » وما ذاك الا" بسب بالعادات . وإذا ثبت أن" لاختلاف الا مز جة 
و العادات Lif‏ فيالجزم بما لایجب الجزم са‏ الجزم بهنه البديهيات CN‏ 
عام” او لا لف ple‏ . و على هذا التقدير لا يجب الوئوق . لا يقال : إن الاسان 
يفرض Аа‏ خالية عن مقتضيات الا مزجة و العادات , فما يجزم المقل به ني تلك 
الحالةكان С>‏ , لان" الجازم به نيتلكالحالة هو صریح‌العقل » لا الزاج دالعادة. 
OY‏ نقول : هب أنا فرضنا خلو النفس عن المزاج و العادة » لكن فرض الخلو” 
لابوجب حصول الخلو , ШЫ»‏ إن فرضنا خلو النفس عنهما لکنها ماخلت 
عنهما » و Stim‏ مكون الجزم بسببهما » لا يسيب العقل . سلمنا أن فرض الخلو" 
بوجب الخلو » لکن لعل" في نفوسنا من الهیثات الزاجية و العادية .هالا تعرفه 
علی‌السَفصیل و حينئذ لا يمكننا فرض خلو النفس عنهاء و ذلك سبب التهمة . 

أقول: آما استحسان الا شیاء واستقباحها فیجی* القول فيهماء دأما مقتضیات 
الطتبائع «العادات ObL alls‏ فلاشك" في كونها موشرة فاعتقادات العوام" , لکننها 
لا تعارض متانةالحق الذي بعترف به جیع‌العقلاء حتی البله و السبیان والجانن . 
وقد حن ر العلماء طالبى الحق عن‌متايعة الا هواء والطبائع والعادات ‹ بمثل قول 
القائل : د رؤساء الشياطين ثلائة : شوائب الطبيعة » و وساوس العادة » و نوامیس 
الا مثلة» . ولا “els‏ أن" البدیهینات لا تنقدح بها . 
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قال : فهذا مجموع АЫ‏ الطاعنین ‏ البدیهیات » ثم" قالوا لخصومهم ШЇ:‏ 
أن تشتغلوا بالجواب ob SS CF‏ او لا تشتغلوا به . فان اشتغلتم بالجواب حصل 
غرضناء لا نكم حینئذ, تکونون معترفین ОЬ‏ الاقراد بالبدیهیات لا يصفو عن 
الشوائب إلا" بالجواب عن هذه الاشکالات , ولا شك" أن" الجواب عنها لامحصل ال" 
بدقيقالندّظر » دالوقوف علی‌النظری أولى дао of‏ » فکانت البدیهینات 
مفتقرة إلى النظربات المفتقرة إلى البديهيات . هذا خلف . و إن لم تشتغلوا 
بالجواب بقيت الشنبه الذ كودة خالية" عن الجواب . و من المعلوم بالبديهة أن" 
مع بقائها لا بحصل الجزم بالبدیهیات . فقد توجه القدح في البدبهیات على 
كلا التقديرين . 

أقول: عدم الاشتغال بالجواب لايقتضى بقاء الشبه القادحة فى الا cols‏ 
فاتها مع جزم العقل غير مؤثرة في العقول السليمة » بل [نما لا يشتغل بالجواب 
لفقدان ما уай‏ © عليه من‌مبادی الابحاث ‹ ولکون الا ولات مستغنية عنالذ'ي" 
عنها بالحجج و ыш‏ . لا بقال فى جوابهم : إن" شبهک التي أو دد تموها ليست 
قضابا Жыз‏ » فهی Ul‏ بدبهیات ot bs Шэ‏ مستندةلی‌بدبهیات » فلوکانت 
قادحة" في البدبهینات cst)‏ قادحة في أنفسهاء لا تهم بقولون : تحن لم نقصد في 
ol „|‏ هذه الشبه إبطال البدیهیات باليقين ‹ بل قصدنا إيقاع CLAM‏ فیها , و كيف 
ما OF‏ فمقصودنا حاصل . 

قال : الفر 33 الرابعة السو فسطائية الذین قدحوا في البديهيات و الحسیات 
و قالوا : ظهر بالزام الفریقین تطرق التهمة إلى الحاکم الحسی » و العقل » 
فلاب .فوقهما من حا كم ST‏ » ولا يجوز أن یکون ذلك الحا کم هو الاستدلال » 
لا ثه فرعهما » فلو صححناهما به لزم الور ‹ ولا نجد US be‏ آخرفاذن لا 
طريق” الا 5 . لا يقال : هذا الکلام wall‏ ذکرته ۰ إن أفادك علماً بفساد 
الحسیات э‏ البدیهیات فقد ناقنت و إلا فقد اعترفت بسقوطه . ОГУ‏ قول : هذا 





£1 تلخيص المحصل 
الكلام الذى ذ کرته‌أت بفید القطع coy Sl‏ والذى ذ كرتهانا إنمايفيدالتهمة . 
ул LS] all,‏ من هذا المأخذ . فأقا شاك» وشاك في أفى شاك وهلم جر . 

و lel‏ أن" الاشتغال بالجواب عن‌هذه الشنبهة محصل غرضهم » على ما قرد ده 
فيكلماتهم . فالستواب أننتشاغل بالجواب عنها . انا نعلم أن علمنا өй‏ «الواحد 
نصف الائنین » و أن" د الناد حار » وه الشمس مضيئة » لايزول يما 60953 بل 
الطريق أن يعذ بوا حتى يعترفوا بالحسیات د إذا اعترفوا بالحسيات اعترفوا 
بالبديهيات gad dl el‏ وجود ГУ‏ و عدمه . و ШЇ‏ الا جوبة المفسلة عن هذه 
ДЕУ‏ فسيجىء في الا بواب الستقبلة إن شاء الل تعالى . 

أقول : إن قوماً من‌الناس بظنون أن" السوفسطائية قوملهم تحلة » ومذهب 
و یتشسبون إلى ثلاث طوائف : اللا أدريئة, وهم الذین قالوا: فحن شاگون» 
وشاكون نينا OSE‏ وهلم جراً . والعنادية ‹ دهم الذين يقولون : مامن قضية 
بديهتة اد نظرية الا" ولها معارضة و مقاوهة مثلها في x yall‏ و القبول عند 
الأذحان . و العنديّة » وهم الذين يقولون : مذهب کل" قوم حق" بالقياس إليهم » 
و باطل بالقياس إلى خصوههم ‹ وقد يكون طرفا الشقيض Cam‏ بالقياس إلى شخصين» 
و ليس في نفس الا مر شيء بحق" . 

Jal Ll»‏ التحقیق فقد قالوا : هذء МАЎ)‏ من لغة اليونائيين 6 فان" «سوفا» 
بلغتهم اسم للعلم و الحكمة و« اسطا » اسم للمغلطة » فو فسطا معناء علم الغلط . 
كما كان « فیلا» اسم للمحب"» و « فيلسوف » معناه مب العلم . ثم" عرب Olam‏ 
اللفظان э,‏ اشتق" مئهما السفسطة و الفلسفة . قالوا : و ليس ولا يمكن أن يكون 
في العالم قوم ينتحلون هذا المذهب » بل کل" غالط سوفسطائی" في موضم غلطه . 
د کثیر" من О‏ متحیتردن» لا هذهب لهم УЫ‏ وقد دتب مثل هذه الا سئلة 
و الامرادات ذلك المتحيرون من طلبة العلم د أسندوها إلى السوف‌طاشة ‘ als‏ | 
أعلم بحقيقة الحال . 
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و ap chal‏ الذي ذ كره صاحب‌الکتاب » أعنى التعذيب » ЫЗ]‏ اختاروه لا خذ 
الاعتراف منهم ببعضالقضايا الواجب قبولها » حتی‌یتمگنوا من إرشادهم او البحث 
معهم Эш‏ على ما اعترفوا به . فهذا ماعندى في هذه المباحث . دالحق' أن تصدير 
كتاب الاصول الد з‏ بمثل هذا الكلام يقتضى تضلیل طلاب الحق » الله 
ولی التوفیق . 

قال : 





المقدمة الثانية 

فى 
المعترفون بالتصدبقات البديهيّة و الحسوسة اختلفوا في أنه هل يمكن 
تر كيبها بحيث یتأد ی ذلك الشركيب إلى سيرودة ماليس يمعلوم معلوماً؛ دالجمهود 

من أهل ШЫЙ‏ قالوا به , و الكلام فيه د في تعاريفه يستدعى مسائل : 
مسألة 
> النظر و Жа!‏ > 

النظر قر تيب تصديقات بتوصل بها إلى تصدیقات, أ خر » فان من صداق 
Ob‏ « العالم уш‏ و کل متغیتر ممکن » لزمه التتصديق بان" « العالم ممکن > . 
فلا معنی لفکره الا ما حضر ق‌ذهنه هنالتصديقين ‹ الستازمن للتصدیق اشالث . 
ثم الستلزمان إن bE‏ بقینینین كان اللازم کذلك , و إن UE‏ طنیین اد أحدهما 
فاللاذم کذلك . و منهم من جعل الفکر أمراً وداء هذه التصدیقات ДЫ‏ 25+ ما 
Слое‏ , و هو gall‏ يقال : الفکر تجرید العقل عن الشقلات ؛ او وجودياً » و هو 
call‏ يقال : الفکر هو تحديق العقل نحو المعقول . و هذا كما أن الر Ў‏ بالعين 
بتقدمها ДЛ‏ الم ئى » دهوتقلبالحدقة نحوه التماساً ارژیته‌بالیسر. فكذلك 
الردية بالعقل айз‏ مها تحدیق" العقل نحو الطلوب » التماسا" لرژیته بالبصيرة . 
أقول: إتدحد النظر بماهو أخص” منه, OY‏ هذا الحد „шә‏ * بالانتقال 
من‌المبادى الَصديقية إلى SILL‏ وقل مایتفق مثل‌هذا التظر ابتداء » دالا کثر 
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أن ينتقل من المطالب Vol‏ إلى میادیها ۰ ثم من مياديها إليهاء э‏ هذا لا يدخل 
بتمامه في الحد الذ كود . د Leal‏ ترتیب تصوارات يتوصل بها إلى تصوار آخر لم 
بدخل فيه . د هذا القسم هو الذى أنكره صاحب الكتاب . و бод‏ ذلك تحليل 
слу уш‏ إلى مبادى lls‏ منها الحد" أعنى الانتقال من المحدود إلى الحد حتی 
ياتى بعد ذلك الانتقال من الحد إلى المحدود . و الحد الجامع للنظ أن يقال : 
النظر هو الانتقال من امور حاصلة في الذ هن إلى امور مستحصلة هي المقاصدء 
و Call‏ بحسب الاصطلاح کالرادف للشظر . 

قال: مسألة 

< الفكر المفيد للعلم موجود > 

الفكر الفید للعلم موجود » op TCM‏ مطلقاً ؛ وبعع من المهندسين 
اعترقوا به في العددیات د الهندسيات ‹ وأنكرده في الالهيئات و زحموا أن القصد 
الا قسی فيها الا خذ So Vl‏ الا خلق» До‏ الجزم فلا سبيل إليه . لنا أن" كل 
واحد من‌مقد ce‏ المثال ӘМ‏ كود بقینی" . وقديجتمعان في‌الذ هن اجتماعاً مستلزماً 
للنتيجة المذ كورة » فالتظر المفيد للعلم موجود . 

احتج المنكرون BN‏ مطلقاً بأمود أدبعة : آو لها : العلم “Ol,‏ الاعتقاد 
الحاصل عقيب النظر علم لا بجوذ أن يكون ضرودياً » إذ كثيراً يتكشف الا مر 
بخلافه ؛ ولا نظريثاً » و إلا" لزم التسلسل , وهو محال . و ثانيها : أن" الطلوب إن 
کان معلوماً فلا فائدة في طلبه » و لا" فاذا وجده كيف يعرف أنه مطلو به . وثالئها: 
أن" الانسان قد Г yar Ө Ж‏ على Tone‏ دليل ذماناً مديداً » ثم بظهر له بعد ذلك 
ضعقه بدليل ان » د ذلك الاحتمال قائم في ذلك الثاني » د مع قيام الاحتمال لا 
بحصل التسین . د دابعها : أن العلم بالمقد үа‏ لا بحصل معاً فى الذ هن » بدلیل 
GT‏ نجد من أنفسنا أنًا متى و Lidge‏ الذ هن ن<واستحضار معلوم А‏ علینا فىتلك 
الحال توجيهه نحو استحضاد معلوم آخر » فالحاض في‌الذ هن أبداً ليس الا" العلم 
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айы‏ مة واحدة , و ذلك غير منتج بالاتفاق » قالفکر لا بفید العلم . 

واحتج النکرون EN‏ في الالهيات بوجهین : آحدهما آن إمكان Ab‏ 
التصديق موقوف على تصو د الموضوع و املحمول » د الحقائق الالهسة غير gate‏ رة 
لناء لا سبق УШ‏ تتصو'ر إلا ما نجده Ш.А ре‏ او نفوسنا او عقولنا» و )3 فقد 
уай)‏ د الذي هو شرط التصدیق امتنع التصدیقآسا э.‏ ثانيهما أن أظهر الااشیاء 
للاسان د أقربها منه هویته التي إليها يشير بقوله د أنا » . 

نم إن" العقلاء اختلفوا في تلك الهوية اختلافا لایکاد بمکن‌الجزم بواحد 
منها . فمنهم من قال : هي هذا الهیکل المحسوس » و متهم من قال : أجسام سادية 
فيه . د منهم من قال : جزء لا بتجز * في القلب » د منهم من قال СШ:‏ و منهم 
من‌فال : النّفس الناطقة . وإذاكان علمالانسان بًظهرالا у,‏ لدو أقربها aS ate‏ 
فکیف مکون حاله في معرفة أخفى الامور و أبعدها متاسبة аде‏ 

الجواب ع نالا و ل : أنه نظري , والتسلسل غير لازم , لان" لزوم النتمجة 
عن‌القدفتین إذاكان ضرودياً و کانتاضرودیتین С)‏ ابتداء اوبواسطةء شا نها كذلك 
وعنده علم ضر وري" بأن اللازم عن الضر وری" ضروری" علم بالضر ودة أن الحاصل 
علم . وعن الثاني: أنّه معلوم اتسور مجهول التصدیق » والطلوب هو التصدیق . 
فاذا وجده ميزه عن‌غیره بالتصورالعلوم . دعن التالت: أنه معارض بأغلاط الحس". 
وعن الر ابم: أتاقد نعقل القضية الشرطية » وهي هر OF‏ من‌بعلتین, والحكم بلزوم 
إحدى الجملتين للاخری يستدعى حضود العلم بهما حال الحكم بذلك اللزوم» 
دذلك يدل" على إمكان اجتماع العلمين دفعة" في الذ هن . دعن الخامس: هب أن تلك 
الماهيات غير متصو رة بحسب حقائقها » لكنها متصو رة بحسب عوارضها المشتركة 
بينها دبين المحدثات » وذلككاف في إمكانالتصديق ger.‏ السادس: أن ماذكرتموه 
يدل“ على صعوبة تحصيل هذا العلم » لاعلى امتناعه . 

أقول : حاصل‌الجواب ‹ عن Ta‏ شبه السمنية أن العلم Ob‏ تتيجة القياس 
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القردش علم نظری » حاصل من مقد متین : إحديهما أن" تلك النتيجة لازمة 
بالضرودء لضروريتين» وهذه القد مة ظاهرةالبيان » كما ذ كر في المنطق . وثانيتهما 
‘ol‏ کل لازم بالضرودة لدروديتين Lele‏ لضر 053.23 نتيجة القياس المفروضعلم 
Hall‏ 599 . هذه النتيجة ДЫ‏ ® مستفادة من مقدمتين . ثم" العلم بأن تتيجة القياس 
المفروض „р 529 yal ple‏ بحصل من نفس تصو رها فینقطم التسلسل . والجواب 
عن ثاني شبهم کماذ کر . 

Ul‏ الجواب عن М‏ » دهوالعادضة بغلط الحس؛ فالحاصل منه أن الحس 
يغلط معأ فكممعترقون بکون حکمه Са‏ , قغلط العقل А‏ فامًا أنتعترقوا 
بحقتية أحكام العقل » وَإِمًا أن تنكردا حقتية أحكام الحس" ء وهذا جواب جدلي . 
والجواب الحق أن دقوع الغلط في البعض مع جواذالاحترازعنه لا بوجب د الكل" 
والاحتمال غير باق مع جزم العقل . وعن دابعها وخامسها كماذ كر . 

وآما السادس فالقول بالجزء الذي لا بتجزى في القلب مذهب ابن ال SAN‏ 
والقول‌باله کل المحسوس مذهب بعض‌التکآمین . ومذهب محقتقيهم أن تلك‌الهو ية 
أجزاء تتعلقيها الحياة . والقول بالا جسام اللطيفة السادية فيالبدن مذهب النظام 
من المعتزلة . والقول بالمزاج مذهب جاليئوس وبعض الا طباء . والقول بالشفس 
الناطقة مذهب جمع من المتكلمين وجمهود الحكماء . دالجواب عنه ما ذ كره . 

قال: مسألة 

> لا حاجة فىمعرفة الله تعالی الى المعلم > 

لا حاجة في معرفة الله تعالى وتقد'س إلى العلم » خلافاً للملاحدة . لنا أنه 
متی حصل العلم بأ" العالم ممکن » و کل" ممكن, فله مور » علمنا أن" العالم له 
موی » سواء كان هناك معلم ام لا . 

واعتمد الجمهود Cin‏ ومن العتزلة في إبطال قولهم على أمرين : أحدهما أن" 


حصول العلم بالشّيء لو افتقر إلى المعلم لافتقر العلم فکونه Шу‏ إلى ملم آخن , 





ولزم التتسلسل . واللثانى VOT‏ نعلم كونالمعلم صادقاً إلا" بمد العلم بأن" ايل تعالى 

صد قه بواسطة إظهاد المعجزة على يده » فلو قوفف العلم بال سبحائه وتمالى على 
قوله لزم الد ور . 

وهذا الوجهان ضعيفان عندی . ШЇ.‏ الاو ل فلاحتمال أن يكون عقل التبی" 
دالامام أ كمل من‌عقول سائر الخلق » فلاجوم كان عقله مستقللا بادداك الحقائق » و 
عقل غيره لم يكن مستقلا" فکان محتاجاً إلى التامليم . 

وأمًا GCM‏ فلان ذلك Ыз]‏ بلزم على من يقول : العقل معزول مطلقاً » 
وقول ДАМ‏ وحده مفید للعلم . ما من يقول : العقل لا بد“ منه ‹ لکنه غير كاف » 
بل لا بد" معه من معلم آخر » برشدنا إلى الا دأة » ويوقفنا علیالجواب فی‌الشبهات 
لابلزمه ذاك ,لا تهیقول : عق ولناغيرمستفلة بمعرفةالد لائل دالجواب عن‌الشبهات . 
فلا بد" من إمام ШЇ»‏ تلكالا دلة دالا جوبة حتنی أنابواسطة تعلیمه دقو 2 عقولا 
نعرف تلك الحقائق ‏ ومن جعلة تلك الحقائق هو أنه بعلمنا ما يدل على إمامته » 
وعلى هذا التقدير لا بلزم الد ور والتسلسل . 

واحتنجوا б‏ نری الاختلاف مستمر Г‏ بين أهل العالم » ولو كفى العقل لما 
كان كذلك ‹ دلا تانری أن" الانسان وحده لابستقل بتحصيل أضعف العلوم » بل لا 
بد" له من استان بهدبه ‹ د ذلك يدل“ على أن" العقل غير كاف . 

دالجواب عن SoM‏ أن من أتى oak‏ على الوجه ЭЙ‏ كود لا يعرش له 
ما کرت . دعن الثاني أنه لانزاع ني التعبير » لکن الامتناع ممنوع » والاا لزم 
التسلسل . ثم" О‏ نطالبهم بتعبين ذلك الامام » ونبینن أنه من أجهل ACM‏ 

آقول: Ун‏ ون استازام مقد مات|ثبات السانم‌لنتائجها » لکن‌یقو لون 
هذا وحده لایجزی ولاتحصل به slop IL‏ إلا" إذا اقصل به‌تملم » لقول النبي" تلو 
د آمرت أن дий‏ الناس »> يقولوا : لا إله لا الل > . و کثیر من Gol‏ کانوا 
بقولون بالتوحید , لکنهم لما لم بأخذوا ذلك منه » ما كان بقبل قولهم ؛ وأمثال 
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هذا كثيرة » مثل « قل هو ايه أحد » و « اعلم أنه لا إله إلا الل » فامر بهذا القول 
وهذا العلم ‹ فان لم بقبلوا قوله کفر هم » مع أتهم معترفون بوجود الصائع ,كما 
حکی عنهم فيقوله عز منقائل «دلئن سألتهممن خلقالسّموات دالاادض لیقولن له 
وفي أمثاله . فلو كانت العقول كافية لقالت العرب : نحن بت السائع بعقولنا » 
ونعرف توحنده » ولا نحتاج في ذلك إليك . 





وقد | paid‏ مقد مهم هذا فى کلام موجز » وهو قوله : « العقل یکفی ام لا؟ 
فان كان یکقی فليس لا حد من الخلق >„ الا نبياء Ё‏ هدابة غيره من العقلاء 
وإن لم يكف فهواعتراف بالاحتياج إلى التعليم»د لهم كلام كثير فى إثبات مذحبهم . 

دالحق АЛЛ‏ فى المعقولات ليس بضرودي » مع أنه إعانة و هداية” 
“ems‏ على استعمال العقل ‹ دفي المنقولات ضرودی" . My‏ تبياء ما جاؤوا لتعليم 
الستف الا و ل وحده » بل له ШЙ»‏ الثاني » فان" العقل لا بتطرق إلى ما 
برشدوك إلبه . 

ШЇ»‏ قوله : « ЇЗ]‏ نطالبهم بتعيين ذلك الامام » دنبیئن أنه من أجهل النناس» 
فغير لازم عليهم » لا تهم مایدعون أن" إمامهم يعلمهم علماً » ыз]‏ بداءون أن" 
متابعته والاعتراف بامامته إذا صار هضافاً إلى المعارف العقليّة وغيرها حصل 
2,231 « و الا فلا . وضعف هذه الد عوی و jai‏ يها عنالحجنة ظاهرغير محتاج فيهما 
إلى إطناب . 

FT : قال‎ 

< الناظر يجب أن لا يكون عالما بالمطلوب > 

الناظر يجب أن لا مكون عالماً بالمطلوب » Ab И УУ‏ وطلب الحاصل 
محال . لا يقال : دبما علمنا الشيء . ثم jes‏ في‌الاستدلال عليه بدليل ош‏ .لا نا 
تقول : المطلوب هناك ليس المدلول » بل کون SUS‏ دليلا عليه , وهو غير معلوم » 
وأن لا يكون Wer Male‏ مر ОГУ TS‏ صاحب هذا الجهل جازم يكوته (Ше‏ 
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وذلك يمنعه من الاقدام على الطاب ثم امتناع الاجتماع ذاتي » اد للصارف ؛ 
فيه خلاف . 

أقول : آما من قال : اجتماع النأظروالجهل „М‏ كب في واحد بعينه ممتنع 
لذانه , كاجتماع النقيضين اد الد بن » احتج” “ob‏ النظر يجب أن يكون مقاراً 
“ell‏ . دالجهل الم ركب مقادن" للجزم » واجتماعهما هو اجتماع النقيضين » 
ومناقضةاللوازم قريبة من مناقضة الملزومات . وقال بذلك أبوهاشم . دمن قال : عدم 
اجتماءهما لوجود السارق » لا کل مع الامتلاء » LS]‏ قال بذلك ‹ Ў уы КУУ‏ 
وجود التظر مع عدم "Д‏ . وله ذهب القاضي ء وهو مذهب الحكماء » قالوا : 
إن" كثي رمن الاس بتعلمون من غير أنيسبق شك إلى أذهانهم . وذهب أبو إسحاق 
الاسفرائيني" إلى أن" ШЕЛ‏ یمتنم أن یکون شا US‏ 

قال : مسألة 

> وجوب النظر > 

المشهود في بيان دجوب‌النظرآن معرفة الله تعالى واجبة » ولا جمکن تحصيلها 
إلا بالنظر ء وما يتوقف الواجب المطلق عليه وكان مقدوداً للمكلف فهو داجب с‏ 
على ها سيأتى بيانه فى اصول الفقه » إن شاء الله . | 

الاعتراض عليه : لا ЗЇ Ls‏ يمكنايجابالملم » OY‏ التتصديق يتوقف على 
حصول ра‏ الططرفين » والتنصواد غير مكتسب على yale‏ ثم" إذا حصلاء فانكان 
التصدیق من لوازمهما » كما في الاو لیات لم يكن التتصديق مکتسبا ы!‏ . وان 
لم يكن شرودياً اقتقر فيه إلى توسيط مقد مة اخری ء والحال فيها كما نالا ول 
دلا يتسلسل إل غير التلهاية ء بل ينتهى إلى ОСУМ‏ وهي غير مكتسبة » لاتصود 
طرقيها ولا استلزام ذينك التصودین للتصديق باثبات أحدهما للا خر او سلبه عنه 
ثم" إن" لزم ما بلزم عنهماضرودی؟ . و كذا الفول في اللازم الثالث eal” So‏ فظهر 
أن" العلوم غير مقدودة IN‏ فکان الا مر بها أمراً بما لا بطاق ally‏ غير جائز » 





ولو ‘ue‏ بطل أصل الد لیل . 

أقول : قد مر" الكلام على قوله : « التصو ر غير مكتسب » ولادجه لاعادته . 
ul‏ التصديقات فان كانت DS al‏ فالجمع بين تصو GI‏ طرفيها مکتسب دهو الحصول 
في قو له : « إذا حصلا » » د ما بحصل بتوسيط | کتساب فتحصيله مکتسب و إن كان 
بعدا لحصول ضروديناً . وإنكاتت نظربة فالجمع بين مقدماتها مکتسب . والتوسيط 
في قوله : « افتقر فيه إلى توسيط مقد مة اخری » عبار عن الا کتساب . فاذن ظهر 
أن" من العلوم ما هو مكتسب اما لذانها اومن جهة استحضارها . والقول УГО,‏ 
dlls YL,‏ غير جائز مخالف" لمذهب TM Jal‏ . و قوله : « لوصح" ذلك بطلأسل 
الد لیل» اي لوسح جوازتکلیف مالا بطاق أمكن أن يكون وجوب المعرقة منعذا 
القبيل فلا يمكن تحصيلها . على أن" القول بتكليف ما لا يطاق مبنی على القول 
ob‏ د لا موس إلا الله » . وه و کلام تعلق بمسألة الجبر والقدر ولا وجه للاشتغال 
به هيهنا . 

قال : سلمنا إمكان الا مر بالعلم » لكن لا نسم إمكان الام بمعرفة اله لان" 
معرقة الايجاب تتوقف على ا مو جب » فقيل معر فة الموجب لایسکن معرفة الابجاب 
فيكون الأمر بمعرفة الموجب تکلیفً بالمحال . 

أقول : Ul‏ المتزلة فلايقولون بوجوب المعرفة من جهة الا هر » بل منجهة 
العقل ‹ فلايردعليهم هذا الاشكال ШЇ».‏ أهل السنّةفيقولون : استماعالا مر بالوجوب 
دإمكانه بو جبات قي المستمع التفحص منهء و ذاتفحص حمل لهالعلم السمعي بالوجوب 
و حذا هو المراد من قولهم « وجوب العرفة سمعي" . وامكان معرفة الأإيجاب لا 
بتوقف على معرفة الموجب » ویکقی معالاستماع في تحقق الایجاب , ولا بازم منه 
تكليقه بالحال . 

قال: سلّمناه و لکن لالسلم ودود الامر cas‏ بلالا مراتتماجاء بالاعتقادالمطابق 


إلى 


تقليداً كان او We‏ , لا BEB as‏ ما كلف احداً بهذه ХУУ‏ . 
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اقول UT:‏ الممتزلة فلایحتاجون إلى ودود الا مر LN Sol Gly‏ فیقولون 
ورود الا مر و ال کلیف به » كما في قوله تعالى : « قل انظردا » د في أمثاله » ظاهر 
متفق عليه ЫЗ]‏ الخلاف في أن تحقيق الا > فرض علىالكفاية » اد على الا عيان . 

قال: LAL‏ أن" التقلید غير كاف » لکن لم قلت : إن الظن الغالب غير كاف 
و الاعتماد على قوله تعالى « فاعلم » ضعيف » لان" الظن. الغالب قد سسمی Ue‏ 
و لاان" الخطاب خاص” , و لان" I‏ اللفظية غير а‏ على ها سیأتی » 
إن شاء اي . فلا ومكن بناء المطالب القينية عليها . 

آقول : الظن“ ممكن M‏ وال .و في زواله خطر عظيمء وقد ودد النص" 
УБ уы all‏ بالاحتراذ عن الخطر » فتعين الا مر بتحصيل اليقين Шз‏ . وأيضاً 
الوجوب الشرعی" شت بالا د له الظنية »+ a‏ هذه الا as‏ توقع ИІ‏ دو حوب 
المعرفة على الوجه اليقينى . 

قال: سلمثاه » لكن ما الد ليل على أنّه لا طريق إلى العرفة سوى النظر . 
ثم" Ор‏ على سبيل التبر'ع نذ کر طرقاً | خی , وهي قولالامام المعصوم » اد الالهام» 
او تصفية الباطن كما بقوله أهل 37А‏ .و GY‏ لو قلنا: Vas]‏ طریق سوى 
الاستدلال لكان المسلم إذا ناظر бє >й‏ و انقطع في الحال وجب أن لا یبقی 
على ӘСӘ "ОУ, „гой‏ فى مقد'مة واحدة من الد لیل كاف في حصول PLN‏ 
المدلول » د ذلك يقتضي أن بخرح المسلم عن الدين في کل لحظة » بسبب کل ما 
نهس في خاطره من إلا سئلة ۰ 

أقول : القائلون “Ol,‏ المعرفة تحصل من قوم الامام لا شکرون النظر » بل 
بشبهون الناظر بنظر العين , و قول الامام بالضوء الخارجي ؛ د بقولون : كما لا 
يتم" الابصار الا" بهما فلا تتحصل المعرفة الا بمجموعهما . و لفظة „ДЫ‏ دالة على 
مجموعهما . وأمًا الالهام فلو ثبت وقوعه لا أمن صاحبه أنّه من Д1‏ او من غيره إلا" 
بعد النظر د إن لم يقدر على العيادة عنه . و ДЇ‏ تصفية الباطن فان" أهل التصواف 
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مجمعون على نها لا تفید » إلا" بعد طمأقيئة النفس فى اطعرفة » سواء حصلت من 
بقین او تقلید ؛ و ET‏ زوال الاعتقاد بوقوع الفك في بعض القد مات » فذلك Ыз]‏ 
یمکن لغير المتيقن » کالقلدین د من بجری مجراهم » و ذلك أن" اليقين لا بسكن 

أن بزول . 

قال: سلمناه » لکن لم قلتم ان ما لا يتم الواجب إلا به فهو داجب . فان 
قلت : لو لم وجب لكان ذلك GAG‏ بما لا بطاق . قلت : فلم قلت : اه غير جائز » 
بل التكاليف بأسرها كذلك , لان" Дый ДЕ.‏ وقوعه وجب وما علم عدمه‌امتنم. 

اقول : مالا بت" الواجب المطلق إلا" به و كان مقدوداً للمكلف كان واجباً 
عليه » فان" الذی كلفه الاتبان به کلفه كيف ما کان , و هو قادد (Аде‏ من جهة 
„әй‏ مالا ت“ ذاكالفعل الا به فهو مكلف بالتقديم أو لا » ثم" بذلك الفعل ASU‏ 
و tl‏ وجوب وقوع ما علمالله وقوعه فهو وجوب لا حق بالواقع » بعد فرض دقوع 


» د ذلك محال‎ . fad لطلوعها‎ Же يكوت‎ боё به » و لا" فعلمنا بطلوعالشّمس‎ gle 
Like فان" المعلول الواحد لا يكون له إلا" علة واحدة . ولو كان العلم السایق‎ 
. للاختيار لكان الله تمالى غير مختار في أفعاله المحدثة » و هو باطل بالاتفاق‎ 

قال: سلمناه » لكن تكليف مالابطاق LS]‏ يلزم لو كان الا مر بالمعرفة Tab‏ 
على الاطلاق , و هو ممنوع . فلم لا يجوز أن تکون صيغة الا مر و إن كانت مطلقة 
في اللفظ » لکن فيا معنى تکون مقيندة" . كما في قوله تعالی : دو آتوا الز كوة». 
و الجواب عن هذه الا سئلة د ان كان ممکنا" » К‏ الا ولی التدعويل على ظواهر 
النسوصء لقوله تعالى : « قل انظروا > - 

أقول : الوجوب‌الشرعی لابرتفع باحتمال заа‏ بل بر تفع caver‏ 
الواقع المعلوم وقوعه » و إلا" فلا یکون شیء بواجب شرعی أصلا . و آما التعویل 
على ظاهر النّص" مع التشکك بمثل هذه الا ШШ‏ فك لممتنع . 
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قال : مسألة 
> وجوب النظر سمعى > 

وجوب‌التظرسمعی » WOE‏ للمءتزلةوبعضالفقهاء من الشافعية والحنفية. 
Ш‏ قوله تعالی : د و ها كنا معن بين »> نبعث دسولا" » . ولاأن” فائدة الوجوب 
ly I‏ د العقاب » ولا يقبح من‌الةتعالی شي* في أفعاله . فلا يمكن القطع بالئواب 
و العقاب من جهة Ја‏ فلا يمكن القطع بالوجوب . 

احتجوا باه لو لم يشت الوجوب لا بالسّمع الذي لا بعلم صحنته الا" 
ЫЙ,‏ » فللمخاطب أنيقول : لا آنظر حتى لا آعرف کون السّمع Bae‏ . و ذلك 
gai’‏ إلى إفحام الا ثبياء . 

و الجواب : هذا لازم علیکم Leal‏ لان" وجوب ЫЙ‏ و إن كان عندكم 
Се‏ » لکنه غير معلوم بضرودة العقل, “OY‏ العلم بوجوب النظر يتوقف عند 
المعتزلة على العلم بوجوب معرفة الله تعالی » د أن" النظر طریق إليها » ولا طریق 
إليها سواه» و أن مالا д‏ الواجب الا" به فهو داجب . فكل“ واحد من هذه 
القد مات نظرى » و الوقوف على التظری نظریٌ » فکان العلم بوجوب ESN‏ 
عندهم نظريًا . و للمخاطب أن بقول : لا أنظر >„ لا أعرف وجوب КЕТ‏ 
الجواب أن" الوجوب لا بتوقف على العلم بالوجوب » د إلا لزم الدود » بل GR‏ 
فيه إمكان العلم بالوجوب . و الامكان حاصل في الجملة . 

آقول : حکی عن الققال الشناشي من أصحاب مذهب الشافعی » وعن بعض 
الفقهاء الحنفية » مع كونهم من أهل السنة : آنهم قالوا بوجوب العرفة Mie‏ 
دالقول “Ob‏ المعرفة واجبة هو احدى مقدامتی المسألة التقد مة . و قوله : « فائدة 
الوجوب الثواب و العقاب » فيه نظر" Salo Yc‏ السنة لا بوجبوت الثواب على 
الطاعة و المعتزلة بقولون بالوجوب على من لا يتصود فيه الثواب و العقاب . وأيضاً 
إنهم د ان قالوا بوجوب الثواب للمكلفين مطلقا عقلا لكنّهم معترفون بأن تفصیل 
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الثواب على МАШ‏ سمعی؛ . و الوجوب العقلى ثبت باستحقاق تار که الم عقا . 
فهذا الاستدلال ساقط . 

د Ul‏ قوله فى معادضة العتزلة дё‏ متوجّه عليهم, “OY‏ وجوب النظر 
عندهم ليس يمتوقف على العلم بالوجوب» بل قالوا : دفع الضرد المظنون الذى А‏ 
بلحق بسبب الجهل بالمنعم داجب في البديهة العقلية , وذلك لايمكن ال بمعرفته , 
و ذلك لا بزول بترك النظر » بل اتما Joy‏ بالنظر . و Ul‏ الوجوب السمعى* فلو 
كفى فيه إمكان العلم بالوجوب للزم أن يجب على المكلفين مالا بعلمومه Wel‏ 
OY‏ امكان العلم بواجبات » غير الذي يعلموته حاصل . دالستواب أنيقال : امان 
العلم يصدق الا دامر السمعية يقتضى وجوب النظر فيها . 

قال : مسألة 

> اول الواجبات المعرفة او النظر اوالقصد > 

اختلفوا ني Sal‏ الواجبات : منهم من قال : هو العرفة» د منهم من قال : 
هو النظرا الفید للمعرفة » ومنهم من قال : هو القصد إلى ذلك النظر . و هوخلاف 
لفظى » لا ته إن كان اراد Sat‏ الواجبات المقصودة بالقصد الاو ل ‏ فلا شك А‏ 
هو АМ‏ فة عند من يدملها مقدورة” ٠د‏ النظ عند من لابجعل العلم مقدوراً ؛ و إن 
كان الراد Soi‏ الواجبات كيف كانت فلاشك أنه القصد . 

أقول : حکی عن أبي الحسن الا شمری. : أن" ول الواجبات هو العلم بالل 
تعالى . و ШЇ‏ القول ob‏ أوال الواجبات هوالتظر فهو مذهب المعتزلة » وقيل : إليه 
ذهب أيو إسحاق الاسفی‌ائینی. وذهب إمام الحرمين إلى Salt‏ الواجبات هوالقصد 
إلىالنظر. و ذعب أبوهائ, إلى أن" Soi‏ الواجبات هوالشك . وهذا ليس بسحیح» 
OY‏ الشّك لا يكون مقدوراً , و إن كان مقدوداً فلا يكون مراداً للعاقل . و سائر 
الاختلافات ы»‏ باختلاف الاعتبادات » كما Ai‏ 
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قال : at‏ 
> هل حصول العلم بالعادة او بالتولد 9 > 

حصول العلم عقيب النظر الصحيح بالعادة عند الا شعری» و э} ДЬ‏ عند 
المعتزلة . و الاح" الوجوب لاعلی سبيل التولد ؛ Ө о» MT‏ كل“ من 
علم أن العالم متفیتر د كل متفیر ممكن » فمع حضود هذين العلمين في الذ هن 
ستحيل أن لا يعلم أن" العالم ممكن . و العلم بهذا الامتناع Мо» yo‏ . أا إبطال 
Ју‏ فلان العلم في نفسه ممكن فيكون مقدوراً ب تعالى » فيمتنع د قوعه بغير 
قدرته . و القياس على YFG‏ يفيد اليقين ولا الالزام » لا تهم اما لم يقولوا به 
في السَذ کنر لعلة لا توجد فيالنظر . فان صحت تلك العلة ظهر الفرق» د الا منعوا 
الحكم في الا صل . 

أقول : الاأشعري یقول : « لامور إلا" cal‏ د العلم بعد النظر حادث 
محتاج إلى А‏ فاذن هو فعل الل تعالى . و ليس على الله شىء Lela‏ فوقوعه غير 
واجب »د هو أ كثرى فهو «ale‏ كطلوع الشمس کل" يوم ؛ وذلك أن" МАЛ‏ 
КМ‏ دة » يقال : as]‏ فعلها پاجراء العادة » و کل" مالا وشک ر ر او (АЗ) Ж»‏ 
فهو خارق للعادة » اد تادر . وأمّا المعتزلة » فلما أثبتوا لبعض‌الحودات مو ترا غير الل 
تعالى » قالوا “OL‏ کل" فمل بسدد عن فاعله بلا توسط شيء آ خر » کالاعتماد من 
الحیوان ‹ يقولون АЗ]‏ حصل‌منه بالباشرة ؛ و کل" ما یصدد عنه بتوسط شيء آخرء 
کالحر كة التي تصدر ate‏ بواسطة الاعتماد بقولون : ٍنه‌حصل ate‏ بالتولد. دهبهنا 
قال الاشعركة : إن" al‏ يخلق العلم بعد النظر على سبیل إجراء العادع » و ليس 
بمتنم أن لا بخلقه بعده " و قال А) ДАЙ‏ : إِنّه بحصل من الناظر بتوسط النظر 
على سبي ل ad pS‏ فهومتولد داجب وقوعه بعدالنظر دقوع المعلول بعدالعلةالثامة. 

وساحب‌الکتاب دافق الا شعري" في کونه من فع لال , ودافق المعتزلة فيكونه 
واجب الوقوع بعد النظر » وخالف الا شعري” في قوله : «لیس بممتنم أن لا بخلقه» 
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وخالف المعتزلي” في أنه من فعل الناظر؛ داستدل" علىالوجوب بالمثال الذي ذ کره 
وله أن ید عی ذلك في حصول جعیم اللوازم معالملزومات Wo.‏ شمري أن بمنعقوله 
فمع حضور هذين العلمين في ӘЙ‏ هن يستحيل أن لا يحصل العام بالنتيجة بخوادق 
العادات » فان" العاقل بحک باستحالة دقوع النطق من الجمادات ‹ وقد بقع ذلك 
عند ظهود المعجز من الا نبياء . قيل US] oo:‏ أخذ صاحب الكتاب هذا القول 
من القاضي Gol‏ الباقلاني وإمام الحرمين , فاتهماقالا باستلزام БИ‏ العلم على 

سبيل الوجوب оу,‏ علة او مو لداً ». 

ثم إن الاشعريّة رد واقولالمعتزلة باستعمالالقياس ‹ فان القدماء من المتكلمين 
كانوا يستعملون القياس في علم الاصول » أعنى الذي بستعمل في الفقه ‹ وهو إلحاق 
فرع بأصل قي حکم سبب جامع لهماء يد عون أنه هو السب للحک في الاصل , 
وهوموجود فيالفرع؛ فیجب أن یکون‌سببه , وهوالحكم, موجوداً ین الفرع . 
وطلاب اليقين لا بعتمددن عليه بل يقولون : هذا القياس علی‌تقدیر صحته لايفيد 
اليقين » بل بوقع СБ‏ فقط . وعلى تقدير المساعدة في استعماله يما بفرقنون بين 
Je VI‏ والفرع « يما یمنع کون الجامع مقتضياً للحكم ف الفرع » وإن كان مقتطياً 
له في الا صل . | 

فقال الصف : قياس الا شمري" النظر في قوله : د إن" YSN‏ يولد العلمه 
علی‌التذ کر » فان" المعتزلي بوافقه في أن التذكرلا يولد العلم الذي يعود بالتذكرء 
لامقيد اليقين لكو ته قياساً غيرمفيد لليقين ‹ ولاالالزام „аё, Де‏ لساعدة فياستعمال 
القياس ني المطالب АДАА‏ لان المعتزلة لم يقولوا بالت ولد في التذ كر ء الا لعلة 
توجد في STUN‏ ولا توجد في النظر . وتلك العلة أن التذ کر دیما بحصل من 
غيرقصد اللتن کر » والنظر لا بحصل من غير قصد الناظر . فان صحت تلك العلةظهر 
الفرق » قسقط الاستدلال بهذا القياس . و إلا" منعوا الحكم في التذ كن أيضاً د هو 
أن يقولوابتوليد التذكر » كما قالوا ن‌التظر بعينه . تما آمکن ذلك لهم УУ,‏ 
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آبا هاشم من المعتزلة قال Ob‏ التذ كر الستانم للذهن من غير قصد لا يولد العلم 
الابع له ؛ ОУ‏ ذلك LOL‏ یکون من فعل «А‏ والّذي يفعله العبد بقصده واختياره 
فهو تولدء لان" ذلك العلم بحصل للعبد بسبب ما هو من فعله . 

قال : مسألة 

> هل النظر الفاسد لا يولد الجهل ولا بستلزمه اد بستلزمه > 

БИ‏ الفاسد لا يولد الجهل ولا بستلزمه عند الجمهود منا و من المعتزلة, 
وقيل АЗ:‏ قد يستلزمه . وعوالحق عندی » US УУ‏ من اعتقه : أن" المالم قدیم 
و کل قديم مستغن عن УЙ‏ » فمع حضود هذين الجهلین استحال أن لا يعتقدأن" 
العالم غني" عنالمؤثر » وهو جهل . احتجوا ГОА‏ فيالشبهة لواستلزم الجهل 
لكان bs‏ المحق” في شبهة المبطل بفیده الجهل . جوابه أنه معادض بأن BEN‏ 
الد الیل لو أفاد العلم لكان نظن المبطل في دلیل املحق یفیده العلم . فان جعلت‌هنالد 
شرط الافادة اعتقاد حقبة تلك المقد مات » فهو جواينا جما قالوه . 

آقول: آماعند الا شمری فالنظ الفاسد لا يولد » لا ته لا بقول بالتولیدمن 
ад‏ مات Ely.‏ عند المعتزلة فهو لا يود » إلا" لكان الجاهل معذدداً ШЇ».‏ الذين 
يقولونبالاستلزام فقد اختلقوا . والمصنفيقول باستلزامه الجهل ‹ و کلامه ظاحر . 

قال : مسألة 

> الفكر الصحيح و الفکر الفاسد > 

قد عرفت أن" الفکر هو ترتيب تصدیقات يتوصل بها الى تصديقات | خر . 
ثم التصديقات المستلزمة ان كانت مطابقة لمتعلقاتها فهوالفکر الصحيس ‹ دالا فهو 
القكر الفاسد . 

آقول: الفکر السحیح مشروط بمطابقة کل" واحد من تصديقاته لما في نفس 
الا مر ديكون الرتب على الوجه الذي ينبغى . والشرط الا خیر داخل في تقييد 
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التتصديقات بالاستلزام , دالفکر الفاسد يكون فاسداً بفوات الشترطين او أحدهما. 
د يفهم من قوله ذلك أن لا مكون التصديقات المطابقة غير ااستلزمة داخلة في 
الفكر الفاسد . 

قال : مسألة 

> حضور المقدعتین بکفی لحصول النتيجة < 

ذکر ابن سينا أن" حضود القد متین في الذ هن لا يكفى لحصول النتيجة » 
فان" الانسان قد يعلم أن" هذا الحیوان بغلة « “ols‏ کل" بغلة Sle‏ . دمع هذين 
العلمين دیما sly‏ بغلة منتفخة البطن с‏ فيظن“ أنها حامل с‏ بل لا بد" مع حضور 
wall‏ متين من التلفطن لكيقية اندراج المقد'مة الج АМ‏ تحت الكلية . 





وهذا ضیف "OY:‏ اندراج احدی القد متبن تحت الاخر ی : اما أن يكون 
معلوماً مغايراً ELL‏ المقد متين С‏ أن لابكون . فان كان مغايراً كان ذلك مقد مة 
اخری lg we‏ في الانتاج » ویکون الكلام في كيفيّة التيامها مع‌الا وليينكالكلام 
فيكيفيّة التيام الا ليين » ديفضى ذلك الى اعتباد مالا نهاية له من اللقد مات ؛ وان 
لم يکن ذلك معلوماً مغايراً للمقد متين استحال أن يكون شرطاً في الانتاج» لان" 
الشترط مقایر للمشروط с‏ دهیهنا لا مغايرة , فلا مكون شرطاً . دما حديث البغلة 
فذلك LS]‏ يمكن إذاكان الحاضر في الذ هن إحدى القدمتین فقط إِمَا السغری 
او الکیری UT‏ عند اجتماعهما فلا نسم أفّه يمكن الشك" في النتيجة . 

أقول : رده على ابن سينا أضمف من الذي اد عى ضعفه » لن" الاندراجان 
كان مفایرآللمقد متن لامجب أن يكون Са,‏ لان" القدمة Кшз‏ جملت 
جزء قياس , والاندداج ليس ЫЗ] Daas‏ هو جزء صوری" يحصل للمقد متين بعد 
التأليف , والجزء الستوری لا يكون مقدامة . والاندراج هو العلم بکون الا صغر 
بعض CAL onl‏ من الا وسط التي وقع الحكم بالا کبرعلی:هیمها , دهذا дё‏ مقد هتين 
ومعلوم أن" المقدمتين لا بفيد التنتيجة الا" عند هذا العلم . 
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وقوله : « فان لم يكن معلوماً مغايراً للمقدمتين استحال أن کون شرطاً في 
الاشاج ЖАА] к ЫЛ] ce‏ ام المقدمتين للنتيجة نفس المتقدمتين. آما إنجعله 
مغايراً لهماء مغايرة الصّودة للمادة أو العارض للمعروض » وجب أنيكون شرطانی 
الانتاج مع كونه مغايراً لهما . 

قال : مسألة 

< هل العام بو جه دلالة الدليل عبن العلم بالمدلول ام لا > 

اختلفوا ني أن" العلم بوجه دلالة اد لیل على المدلول حل هو уе‏ العلم بالمدلول 
والحو آن هيهنا | مورا ثلاثة : العلم بذات الد'ليل كالعلم بامكان العالم » والعلم 
بذات المدلولكالعلم ala аз‏ من у.‏ » والعلم بكون الدليلدليلا على المدلول. 
Gi‏ العلم بذات الد"ليل فهو مغاير للعلم بذات المدلول ومستلزم له ШЇ».‏ العلميكون 
الدليل دليلا على المدلول فهو Leal‏ مغاير للعلم بذات الدلیل و ذات الدلول » 
لا ته Де‏ باضافة أمى إلى أمر والاضافة بين ЛАЙ‏ مغايرة لهما . فالعلم يهامغاير 
للعلم بهما . ولامجوذ أن يكون المستازم للعلم بالمدلول هوالعلم يكو نالد ليلدليلا 
على المدلول , لان" العلم باضافة مر إلى آمر بتوقف على العلم با مضافين . والعلم 
بكون JJ ull‏ دليلاً على المدلول متوقف على العلم بوجود المدلول . فلو كان العلم 
بوجود المدلول مستفاداً من العلم بکون‌الد ليل У‏ عليه لزم الد ور » وهومحال . 

أقول : بريد أن بين أن" العلم بوجه دلالة الد لیل على الدلول ليس هو 
عين العلم بالمدلول » بين أن العلم باضافة أمر إلى أمر متوقف على العلم بالمضافين 
وهذا يكفيه . ثم" a]‏ أداد أن а‏ آن" الا مر الاضافي” ليس هو المستلزم للعلم 
بالمدلول » واحتج" asl,‏ متوقف على العلم بوجود المدلول فلا يكون مستفاداً منه . 
دهذا البيان غيرموافق all‏ عوی » دلايقتضىالدود ‏ إذمن الجایزآن < يكون > 
ذاتالمدلول تفیدوجود هذه الاضافة ‹ دهذه الاضافة يستحيلأت تفيدها . لکن‌تصو "ر 
هذه الاضافة يستلزم تصو د علنها لاشتماله عليه » كما أن" تصوتر المعلول кл‏ کونه 





خواجه نصير الدين طوسی 10 


مستفاداً من المكة مستلزم لتصو'رها. فان أدادنفي تخصیصه بالاستلزام » فليس فيالبيان 
ما بفيد ذلك . 
واعلم أن" هذه Ыз] TLL‏ تجری بين المتكلمين عند استدلالهم بوجود ما 
سوى الله على وجوده تعالى « فيقولون : لا يجوز أن مكونوجه دلالة وجود ماسوی 
dil‏ على دجوده مغايراً لهما » فان" الغایر لو جوده داخل في وجود ما سواه» والمغاير 
لوجود ما سواه هو وجوده فقط . والجواب عنه آن العلم بوجه دلالة الد ليل على 
الدلول الّذى هو مفایر لهما هو آمر اعتبادی عقلی لیس بموجود في الخارج كما 
سيجىء فى تحقیق التضایف . 
قال : 





المقدمة الثالثة 
فی 
الدليل وأقسامه 
وهی ادبع مسائل 
مسألة 
< الدلیل و الامادة اما عقلی او سمعی او مر کب > 
الد لیل هو الذى يلزم من العلم به العلم بوجود المدلول . والامادة هي التي 
بارزم من‌العلم بها طن “وجود الدلول « و کل واحد منهما اما أن یکون عقلبامحضا 
او سمعياً محضاً » او مر كباً منهما ul.‏ العقلی" فلا بد oly‏ کون بحال toh‏ من 
وجوده وجود المدلول , فاللزوم حاصل لا محالة من هذا الطرف. فان لم بحصل من 
الطرف الا خر فهو الاستدلال بالمشروط علی‌الشرط »کالاستدلال بالعلمعلىالحياة. 
وان حصل من И‏ الا خر فهو الاستدلال ААМ ЫЫ‏ على العلول المعيكن » 
و بالعلول العیتن على АШ‏ الطلقة والمعينة إن ثبت‌التساوی » بدلیل منفصل اوبأخد 
المعلولين على الثاني وهو مر کب من الا لین او بأحد المتلازمين على الا خر 
کالتضایفن. С‏ الحض‌فمحال » لان" خبرالفیرمالم يعرف صدقه لم يقد . 
وأا المر کب فظاهر . 
أقول Аа:‏ أتيقال : الد لیل АЙ у»‏ يلزم من‌النتظرفیه العلم بالدلول» 
فان" من المدلول ما لا وجود له » ويستدل عليه . كنفي العلم الذى بستدل عليه 
بتفی الحياة . و کذلك‌الد ليل . دالامادة هی‌التی يلزم من‌النتظرفیها АИ‏ بالدلول. 
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وأمًا قوله : « فاللزوم حاصل لامحالة من هذا الطرف » وان حصل من الطرف‌الاخر 
فهو كذا و کذا » “Азу‏ أن" (э ДИ‏ اذاحصل من‌الطّرفین كانالطى"فان متلازمين. 
ثم" قوله بعد ذلك « اوبأحد المتلازمين على الآ خر» هو عين ما قاله УЯ‏ , لاقسيمه. 
والاختلاق بینهما “Yd‏ بالا مثلة . والتثلازم بين المضافين في الحقيقة ليس مغايراً 
لا ذ کر فى dl‏ والمعلول » لان" ذات کل واحد من المضافين علة للاضافة المتعلقة 
بالا خر ۰ فهو نوع من دلالة العلة على المعلول الا أنه داقع مر تین في الجانبين . 
والباقي ظاهر . 
قال : مسألة 
> الدلیل اللفظى لا بفيد اليقين الا بامود عشره > 

الد لیل اللفظي لا ыы‏ اليقين إلا عند تیقن امور عشرة : عصمة ر واء 
مفردات تلك الا لفاظ » و clgl el‏ د تصریفها » وعدم الاشتراك » و ال لجاز و 
التتخصيص بالا شخاص و الاأزمنة » د عدم الاضماد »و „әд‏ د التأخير ‏ د عدم 
المعادض العقلی الذي لو كان لر جح » إن ترجیح JEN‏ على العقل بقتضي القدح 
٠‏ في العقل الستلزم للقدح في ITI‏ لافتقاده إليه . و إذا كان انش Cab‏ فما 
طنك بالنتيجة . 

أقول: كثي رمن الفقهاء بقولون: الد ليل اللفظي بفید العلم АЁАА ләә.‏ 
إلى аз!‏ لا يفيده » و عد هذه الامود э.‏ بزاد في بعض ээ: И‏ عدم النسخ > . 
و محكمات القرآن لا بقع فيها شك“ بسبب دواء الا لفاظ ‹ و تصريفهاء د إعرابهاء 
و الاشتراك » د السخ» و التقدیم و التتأخير » د بسبب المعارض العقلي" . فانوقع 
شك ببب المجاز » اد التتخصرص » اد الاضماد فممكن” . 

قال: مسألة 

< النقليات بأسرها مستندة الى صدق الرسول عليهالسلام > 

النقلیات‌بآسر‌ها مستندة إلى سدق ال سول BEE‏ . فكل“ ما بتوقف العلم” 
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بصدق الر سول على العلم بدلايمكن إثبائه بالتتقل » و إلا" لزم الدود э.‏ آما الذي 
لا بکون کذاك , فكل ما كان جزماً بوقوع ما لابجب ale 89 “Mic‏ كان у ЫИ‏ 
إليه ال لیس إلا". [ و هو ] ما العام" کالعادیات » او الخاص كالكتاب د السنة » 
و الخادج عن القسمین يمكن إثباته في الجملة بالعقل د JAS‏ معاً . 

أقول : اذى يستند إلىصدقالر سول فقط » فكلا شیاه التي نقلت عنه PSE‏ 
بالتواتر » فان النقل عنه де,‏ ضرودياً ‹ کآمره بخمس صلوات تشتمل على 
سبع عشرة SUS)‏ اليوم دالليلة » د أمثال ذلك لاطريق إليها الا" ЈА‏ .و کل" 
ما كان العلم بصدق الر سول متوققفاً عليه فهو کاثبات الصائع العالم القادر المختار 
المتكلم » د الخارج عن القسمين كتوحيد الاله » و عصمة الا نبيآء . د JT‏ العام" 
كالعاديات » مثل ما يقل بالتواتر اذى بحصل العلم به لمن يصدق الى سول » وطن 
لاسد قه . و الغاص من سد قه هو عا اشتمل عليه الكتاب و السنة. 

aL. : قال‎ 

< الاستدلال اما قياس او استقراء اد نمثيل > 

إذا استدللنا بشيء على شيء » فامًا أن مکون أحداهما أخصة من SUS‏ او 
У‏ یکون و الاو ل على قسمين » لا аз‏ اما أن مُستدلة بالعام” على الخاص" poe‏ 
القیای في عرف النطقیین , او بالسکس » د هو الاستقراء . د BUST‏ فلایمکن 
الاستدلال بأحدهما على الآخر إلا" إذا اندرجا تحت وصف مشترك بینهما ءفستدل* 
بثبوت الحكم في إحدى الصودتين على أن الناط هو المشترك . ثم" يستدل” بذلك 
على ثبوته فيالصودة الاخری » وهو القياس فيعرف الفقهاء » وهو في الحقیقةمر کب 
من القسمين الاو لين . 

ثم القیای با معنى الا ول على خمسة أقسام : 

أحدها ان" ке.‏ بازوم شيء لشيء فیلزم من وجود المازوم دجود اللازم: 
د من عدم اللاذم (э ДИ зе‏ تحقيقاً للزوم . و لا يلرم من عدم الملزوم عدم اللازم» 
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ولا من وجود اللازم وجود الملزوم تصحسحاً للعموم ‚ 

و ثانيها سیم المنحصر إلى قسمين » فاه بلزم من دفع Legal‏ كان ثبوت” 
الا خر »و من شوت legal‏ كان ارتفاع" الآخر . 

و ثالثها إذا حكمنا بثبوت الا لف لكل ما ثبت له الباء أو بانتفاء الا لف 
عن كلما ثبت له الباء, دأينا الباء ثابتاً لكل" الجيم او لبعضه » حكمنا بثبوت 
الا لف اد انتفائه لكل" الجیم او لبعضه . 

و دابعها إذا حکمنا о‏ الا لف ثابت" للباء و مسلوب" عن الجیم ‏ فان كان 
وقت SOI‏ و الابجاب واحداً کفی ذلك ني مباينة الطرفين. СОБ‏ إذا لم يعيّنالوقت 
لم ينتج إلا" عند اعتباد الدوام في أحد OY. od Ы\‏ دوام إحد النقيضين وجب 
كذب الا خر كيف ما کان . 

و خاسها إذا حصل و صفان في محل داحد فقد ШЙ‏ فيه » آما في الخادج » 
فر ما بحصل ذلك الالتقآء و دیما لا بحصل . فلا جرم كان اللازم منه هو الحکم 
الجزئي . و تفاصیل هذه المناهج مذ كودة في کتبنا المنطقية . 

آقول : بريد یراد جميع الحجج مفصلة بقول у ул‏ وهو في غاية الحسن 
والبلاغة ‹ وذلك أنه قسم الاستدلالاتإلىثلاثة آقسام» قياس النطقیین ‹ دالاستق رآ 
و قياس الفقهاء المسمى عند المنطقيين بالتلمثيل » د آختر القول في القسم الا ول . 

أماالاستقر آ* فهو الحكم على Ler IT‏ ثبت لجزئياته , فان كانت الجز AS‏ 
محصورة л.‏ بالاستقراء التام و القياس القسم . كقولنا : « العدد UL‏ زوج و 
ما فرد » » و کل زوج يعد بالواحدء و کل فرد يعد" بالواحد, فكل эзе‏ بعد" 
بالواحد » د هذا بقيني . فان لم تكن الجزئيات محصودة فذلك الحكم يكون 
Cab‏ » لاحتمال أنيكون جزئي T‏ خر غير ماذ كريخلاف ما ذكر .دالثال" الشهود 
فيه الحک بان « كل" حيوان بحر ”ك “Yi MAK‏ عند الضع»» لكون UM‏ 
د جميع البهائم و السباع كذلك . وذلك الحكم غير يقيني » دبما بقع فيه تخلف في 
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جزئي غير هذه الجز"ئیات » کالمساح » فانّه يحرك" الفك الا علی عند المضع . 

و اما قياس الفقهاء فظني" Кый зы OY. bal‏ في إحدى الصسودتین 
ku‏ “على أن" علة ذلك الثبوت هو УА‏ المشرك . ولو ثبت أن" المدرك “ie‏ لذلك 
التبوت فمن الجائز أن مکون‌علیته “Cals‏ بتلك الصودة » أعنى مكون خصوصيّة 
السودة شرطاً في عليتها Ul.‏ إن ثبت أن" علسته للحکم ple‏ حيث ОБ‏ دجم هذا 
gal‏ إلى القسمالا ول أعنى الاستدلال بالكلى على جزئیانه » وصاد ذ كر الصودة 
بکون الحکم فيها ثابتاء حشواً لا تأثير له Mel‏ 

و آتما "ышы‏ هذا بالفقهاء » لا نهم یکتفون بحصول الظن د لا بستعمله 

ее‏ . آما قولّه « هو بالحقيقة مر کلب من CoN‏ ‹ فلا аз‏ بستدل" فيه 
بجزئی على كلي» كما ني الاستقراء » | الا أن" الاستقراء لایقتضی على جزئي واحد. 
م “ يستدل" من ذلك Д JH‏ الآ خر د ذلك أيضاً ليس Casale‏ فهو 
م کلب ممایشبه الا cyl‏ وليس بهما 

ثم القياس بالعنی الاد ل ينقسم إلىاستثنائي" » وهو الذى يكون إماالنتيجة 
أو 162.5 مذ كودة فی بالفعل . د إلى اقتراني » و هو النی لايكون كذلك . 

و الاستثنائى ينقسم إلى متصلة و منفصلة .و ف التصلة ,يحتمل أن يكون 
JCS‏ وهو اللاذم “el‏ من القد م الذى هو الملزوم » كوجود العلم , و وجود الحياة 
فستدل من عين اللزوم و من عدم اللاژم ‹ ولا بستدل من وجوداللازم ولا من عدم 
الملزوم . و قد أورد ذكر المنتج منها د غير المنتج في کلمات قليلة . د في التفصلة 
یستدل؛ بعين كل واحد على نقيض الا خر » د بالعنكس » فينتج أدبم نتائج . 

ЗУ,‏ فلاب" في مقد"متیه من جزء مشترك بینهما د من جزء‌خاص" 
بکل واحدة منهما ليتناسبا . وإذا القىالمشترك ثبت الحكمالمطلوب بین‌الباقیین‌دهو 
النتيجة „э.‏ نقسم إلى أريعة ә “УЫ‏ المشترك | اما آن مكو ثم حكوماً به قإحداهما 
محكوماعليه فيالاخرى ؛ а ә‏ فيهما » وَإِمامحكوماً عليهقيهما . والا وال 
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ينقسم إلى ما يكون المشترك محکوماً به ني المقدامة AT‏ بكون الباقي من‌جزئیها 
محكوماً عليه في النتيجة ويسميشكلا У‏ والى ما مکون بمكس ذلك د یسمی 
شكلا دایعا , و لا يودد ني أ کش الكتب لبعده عن الطبع . و ما إذا كان المشترك 
محكوماً به فيهما فيسمى Cs‏ انا . و إذا كان محکوماً عليه فيهما فسمى 
شكلا ثالثاً . 

و العمدة هو الأول » و نتج منه أدبعة شروب . لان المقدامة التي تشتمل 
على ال محكوم عليه والنتيجة يجب أن تکون موجبة LIS‏ اوجزئيئة ۰و الاأخرى 
دجب آن تکون US‏ موجبة" او سالبة . و النتائج أربع موجبة WIS‏ > و سالبة 
КДУ‏ وموجبة ULES je‏ جزئيّة . وقد أورد ذلك في ألفاظقليلة فيغايةالايجاز . 

Us»‏ ئی أودده على سبيل الاختصاد » والمتنج منه أربعة ضروب أيضاً ‹ ولايد 
من lawl‏ من موجبة وسالبة. دالقد مة التي‌تشتمل على المحكوم عليه فيالنتيجة 
كلية . ولا шг,‏ إلا UL‏ متبائية الباقبين بعد القاء المشترك .و یشترط فيه 
أن مكون دقت التباین واحداً ایکون احد المتباينين دائم الحكم لیکون‌التباینان 
i LT‏ النقيض . والنتايج تكون اما سالبة كليةء و ما سالبة جزئية . 

والتالت أيضاً أورده على سبیل الاختصاد » ويجب فيه أن تکون المقدسةالتي 
تشتمل على الحکوم عليه في النتيجة موجية و إحداهما VAS‏ . و المنتج منه .42 
أضرب كلها جز КАРАШ‏ موجبة و Cal‏ سالبة . و عبر عن ЖЫ УЙ‏ بقوله :< КА‏ 
المحكوم به وااحکوم‌علیه في محل واحد үф‏ خارجذلك الحل فريما لايلتقيان». 

و أما الكل ال eal”‏ فلم يذّكره؛ لام" . و تفاصيل ذلك ستدعى کلاما" 
طويلا . 

قال : 


Converted by Tiff Combine 








الر كن الثانى 
فى 
شیم المعلومات 


المعلوم اما أن یکون موجوداً او معدوماً 





8 
المسالة الاولی 
فى 
أحكام الموجود 

الأول : تصو"د الوجود و العدم بدبهيء , УУ‏ ذلك التتصديق متوقف على 
هذين التصورین » و ما يتوف عليه البديهي“ أولى أن يكون كذلك ؛ و لان" 
العلم بالوجود جزء من علمى بأنّى موجود . و إذا كان العلم بالر کب ыл‏ كان 
العلم بمغرداته كذلك . 

أقول : هذالازم علىمذهبه , دهوآن التصدیق عبارةعن مجموع التصو رات 
مع الحكم » و غير لازم على مذهب من يقول : التصدیق هو الحک وحده . لکن" 
الحو هیهنا هو الذي ذ کره :و ما اعترض به عليه فيما مر" ظاهر الفساد . 

قال : الثاني : ذهب ججهور الفلاسفة و العتر لة و кя‏ منا إلى أن الوجود 
وصف مشترك فيه بين الموجودات . و الا قرپ أنه ليس كذلك » لنا: أ has‏ كان 
كذلك لكان مغايراً Tall‏ فيكون الوجود قائماً بما ليس بموجود ‹ ولكان تجويز 
ذلك дь‏ إلى Кай‏ في ونجود الا جسام . | 

أقول : لو كان الوجود عرضاً و محله ليس بموجود» لكان تجويز ذلك يفضى 
إلى الشك في وجود الا جسام ؛ لكن ليس كذلك » فان" محل الوجود أمر معقول. 
لامع اعتباد الوجود ‹ ولا مع اعتبار اللاوجود , ولا مع لا اعتبار أحدهما . ثم إذا 
| خن ذلك الا مر مع الوجود لابد د أن يكون بينهما مغايرة . ولا بلزم من ذلك 
کون أحدهما حالاگ و الاخر محلا . و إن كان الصنتف يريد أن يقيس الا عراش 
و الأجسام على الوجود والماهيّة اللذين جعلهما Vie‏ و محلا مخصوصين » pated‏ 
أنتكون‌المقاسة مطابقة» وذلك Ob‏ يقول : لوكانالوجود على تقدير کونه حالاعا 
قائماً بمالیس بموجود »اى بما ليس بذلك الحال » لكانت الا عراض الباقية قائمة” 
بما لا بدخل تلك الا dele‏ مفهومه » لا بما لا بکون موجوداً . 
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قال: احتجوا : بأن القابل acl)‏ واحد و إلا بطل الحصر المقلی* فبجب 
أن یکون الاثبات' الذي هومقابل النفی واحداً ؛ و لا аз‏ يمكن تقسيم الوجود إلى 
الواجب э‏ الممكن » د مورد التقسيم مشثرك بين القسمين ؛ و لا فا إذا علمنا وجود 
شي ۶ فلا ats‏ ذلك الاعة تقاد بتغسر اعتقاد کونه جوهراً او عرضاً ,و ذلك يقتضى 
“ol‏ الوجود أمرمشترك بينهما .الجواب : عنالا ول أن مقابل ادتفاع کل" Lal‏ 
تحقق تلك الماهية » ولا واسطة بين هذين القسمين . وهذا ‘Sar‏ علی‌ثبوت أمر 
عام . د عن‌الثانی أن" مورد التلقسيم بالوجوب د الامكان هو АШ‏ د العنی أن" 
بقاء تلك الماهية Ul‏ أنيكون واجباً اد OGY‏ دعن الثالك أنه ОО ада‏ 
للوجود وجود آخر ,و يلزم التسلسل . 

آقول : قوله فى الجواب الا ول : د أن ادتفاع کل ماهيّة يقابل «аас‏ 
ليس جواباً عن الا ول , فان" ذلك لا بنافي الا ول аЗ.‏ أن" ارتفاع 19 يقابل 
تحقق ссі»‏ و ارتفاع «ب » يقابل تحقق « ب ». فالارتفاع المطلق الحمول 
عليهما د على غيرهما أمر дал‏ و مقابله تحقق pal‏ مشترك بسح أن يحمل على 
کل تحقق خاص بأحدهما د بغيرهما . و نحن لا نعنى باشتر اك الوجود الا" ذلك 
التحقق الطلق Ye‏ هذا التحقئق ولا ذاك التحقق . 

د قوله في الجواب الثائى ليس جواباً عن قوله : « الوجود ينقسم إلى داجب 
وهمكن», فان «УЙ‏ فسر به مورد تلك القسمة في قوله : «و هو أن بقاء تلك 
ААМ‏ الخاصة ما أن يكون واجباً УЯ‏ يكون» هو الوجودء فان البقاء هو 
استمراد الوجود » АЗАК‏ يقول : استمرار وجود تلك АЫ‏ كذا و کذا ,و لولا 





أن استمراد الوجود مشترك بين الواجب د غيره لما صحّت هذه القسمة . 
و قوله في الجواب SUS‏ أيضاً ليس بجواب عن الحجة о WS‏ فانه 
ates‏ تراك دجود ОР‏ بين الوجود دبین‌الجوهرالعادی عن‌الوجود واللاوجود 
حتی إذا تفیر في التصو رو تبدال أحدهما بالآخر ؛ بقى ذلك الوجود المعترك ». 
و لزم АДА‏ أن OG‏ للوجود وجود آخر . 





قال: المسألة ыш‏ 


المعدوم 


المعدوم Uf‏ أن يكون ممتنع الثبوت » ولا تزاع ني aT‏ نفى محض » و ما آن 
OG‏ ممكن الثبوت. د هو عندنا و glace‏ الهذيل ol»‏ الحسين البصرى من 
المعتزلة تفى محض » خلافاً للباقين من المعتزلة » و محل" الخلاف آنهم زعوا أن" 
وحود السواد زائد على کونه سواداً» ثم زوا أله يجوز شاد تلك ААШ‏ عن 
صقة الوجود . 

أقول : اعترف هيهنا “ol‏ العدوم مشتر 4 بين الممتنع د المکن » و aa sh‏ 
من ذلك [ الاشتراك ] مقابلة بين الواجب و الممكن .و а‏ نبغى أن بعلم أن" القائلين 
Азы “ol‏ قوت بين الموجود د اشایت م بین‌العدوم دالنفی » وبقولون : 
كل موجود ثابت » ولا ينعكس . د شتون واسطة بين الموجود و العدوم» ولا 
بجو زون بين call‏ و النفی" وأسطة” Уз.‏ يقولون للممتنع معدوم » بل يقولون : 
إنّه منفى” э.‏ يقولون oly All‏ التي لا OSG‏ موجودة : شيء ثابت» و للصفات التي 
У] Jaa У‏ مع الذ وات : حال لا موجود ولا معدوم» بل هي وسائط بینهما . 
و البسرربون من مشايخهم ‹ كأبى على و أبي هاشم و القاضی عبدالجبتاد و أتباعهم » 
بقولون all “Ob‏ وات في المدم جواهر و أعراش » د أبوالقاسم البلخی و البغداديون 
پقولون با تها أشياء , و الفاعل بجعلها جواهر د أعراضاً . 

قال: Ш‏ أن" وجود السواد عبن کونه سواداً ,على ماهر ء فیمتنم OSG‏ 





خحواجه نصیرالدین طوسی ۷۷ 





سواداً عند عدم الوجود ؛ و “OY‏ الذدات العدومة مشتر كة في البوت المقابل 
للانتغاء الحض‌دمتباينة بخصوصياتها النوعية , ومابه الاشتراك غیرمابه الامتياذ . 
و ثبوت аЙ;‏ وات زائد على ШИ‏ المخسوصة » فهي حال مافرضناها معر Ж‏ 
عن صفة Orgel‏ موصوفة بها ‹ هذا خلف . 

أقول : أما الحسّة الاولى فقد مر" الكلام فیها . و آما الثانية بالزام اشتراك 
cyl‏ حالة العدم فهم معترفون به . و قوله : « فهى حال مافرضناها معرأة عن 
صفة الثبوت ce...‏ جوابه Ul‏ فرضناها معر اة عن الوجودء لا عن الثّبوتء ولا 
مقولون لما به الامتياز ثابتاً » بل إن كان و لابد" فهى أحوال . 

قال : و OY‏ عددالذ وات المعدومة قابل للز بادة والنقصان فيكون متناهياًء 


و الخص لا يقول به. 
أقول: oe‏ بو لون: الز بادة والشقصان قتضان التناهی فيالموجودات ‘ 
لافي المعدومات . 


قال: و ЧУУ‏ الذوات CIF‏ فلا قکون مقدورة » و الوجود حال [ عندهم ] 
فلا یکون مقدوراً عندهم э.‏ إذا لم بقع الذ'ات ولا الوجود بالقاعل كانت الذ وات 
oll‏ جودة غنية عن الفاعل . 

اقول : همبقولون:جمل الذ وات موسوفةبالوجودأمر ذائد علیهماء A‏ کیب 
الذى هو زائد على الا جزا» وهوبالفاعل ‹ ولا بلزم من کون الا فراد Cad‏ کون" 
ال ر کب Сг‏ عنه . 

قال : ولان" السواد المعدوم اما أن يكون واحداً اد كثيراً » فان كان واحداً 
فالوحدة إن كانت لازمة للماهيّة امتنم زوالها ‏ فوجب أن لا يتعد د في الوجود . 
وإن لم تكن АУ‏ فلیفرض ادتفاعها ОУ,‏ کل ما كان ممكناً لا بلزم من فرض 
ارتفاعه محال" . وإذا ذالتالوحدة حصل التعدد » ولاشحقق إلا" إذاتباين ОЛАЙ‏ 
بالهو بة , ثم" ما به الاين إن كان من لوازم الماهية , فكل شيئين فهما مختلفان 
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بالماهيّة , هذاخلف . وإن لم GG‏ من لوازمهاکان الشیء حالعدمه مودداً للصتفات 
الترابلة . ولو جازذلك لجاز أن 4S‏ محل الحر کات دال كنات المتعاقبةمعدوماً 
محضاً » وذلك عبن السسطة . 

أقول : لهم أن بقولوا : السنواد حالةالعدم لا بوسف بالکثرة . دأيضاً إنكان 
متعدداً فالتباین لیس من لوازمها . ولامجب أن یکون کل مایکون LIY‏ الماهية 
زابلا . فلا مکون العدوم مودداً للصفات المتزايلة , والسفسطة غير لازمة . 

قال : احتجوا بأمر بن : 

الحجة الاولى : المعدوم هتمي эс‏ كل sah‏ ثابت » فالمعدوم ثابت. آما أن" 
المعدوم متمیز فلثلائة آوجه : | 

» المعدوم معلوم » و کل معلوم متمیز . آما أن" العدوم معلوم‎ ОУ 
فلا ن طلوع‌الشمس غداً معلوم الان ء وهو مدوم . والحر كة التي أتمكن من فعلها‎ 
كالحر كة إلى اليمينو ٍلی‌الشمال » دالتي لااتمكن منفعلها , كالطيران إلى السماء»‎ 
INS العلوم متمیتز » فلا ني | میتزبین الحر‎ СОЙ». معلومة » مع أتهامعدومة‎ 
طلوعالشمس من مشرقها دمن مغر بها؛‎ сун ул لا أقدر علبها ء دا‎ До أقدرعليها‎ 
جد غداً وعلی‌الا خرى بأنها لاتوجد.‎ gilg th إحدى الحر كتين‎ Je وكذلك أحكم‎ 
. ولا معنی للتميز إلا" هذا‎ 

وثافيها- أنى قاددعلىالحر كة ممنة уаз‏ , وغير قادر على خلق السماء 
والأرض » وهذا الامتیاز حاصل قبل دخول هذه الا شياء في الوجود . فلولا تمیتز 
بعض هذه المعدومات عن البعض ولا لاستحال أن يقال : аз]‏ يصح ул,‏ فعل هذا 
ولا on)‏ منی فعل MNS‏ 

وثالتها _ أن" الواحد дл‏ قد بريد б.з. Gs Cet‏ آخر » وان كان المراد 
°з ЖМ»‏ بعد معدومین . و لولا і МЯА‏ عن المكرده قبل الوجود لاستحال أن 
يكون أحدهما مراداً دالا خر مكردهاً . فثبت بهذه الوجوه الثلاثة أن العدومات 





خحواجه نصيرالدين طوسی v4‏ 





ھىمىزة + 

وآما “ol‏ کل‌متمیز ابت ء فلا نا لا تعنی call‏ إلا" کون هذه الاهیات 
في آشها متعينة ومتحققة . ومن المعلوم بالشرودة أن АДАА‏ هذه الاهیّات عن 
تلك У‏ بحصل إلا" بعد تحقّق А.А эд»‏ وتحقق تلك الاخری » فعلمنا أن" هذه 
الاهسات متحققة حال العدم . 

الحجة الثانية أن" المعدوم الممكن متميئز عن المتنم . ولا مجوز أنينكون 
الامتناع وصفاً Сы ы‏ » ولا لكان الموصوف به ثابتاً فيكون الممتنع الثبوت داجب 
cory Al‏ هذا خلف СЬ».‏ يكن الامتناع 2 Сы‏ كان اللامتناع ثبوتبآضرورة أنه 
لا بده في المتنافيين من کون آحدهمائبوتیاً , [والاً خر [Tale‏ والموسوف بالوصف 
الثّبوتي ثابت . فالعدوم SOM‏ ثابت . 

د الجواب عن الا ول ЗУ‏ أن کل معدوم ثابت . والّذي احتجوا به عليه 
فهو معارض بامور ادبعة : 

ai‏ لها : أنا نتسو ر شربك الله تعالى . ولولا أنا نتصو ره و نمیزه UF‏ عداه 
لاستحال الحكم عليه بالامتناع , لان" ما لا يتصواد لا يمكن الحكم عليه . 

دثائيها ОЇ:‏ نتصواد بحراً من ذیبق وجبلا من اقوت ؛ «نحکم بامتياذ بعض 
هذه الخیلات عن بعض » مع أتهاغير ثابتة في العدم » لان" الجبل من الياقوتعبادة 
عن أجسام قامت بها أعراض . و عند کم ماغيات الجواهر У»‏ عراض وان كانت 
ثابتة في العدم ‹ لكن الجواهرغير موصوفة بالا عراش حال العدم » فلا يمكن تقر د 
ماهيّة الجبل من حيث al‏ جبل حال العدم . 

وثالثها : أنانتصوار وجودات هذه الماهيات قبل دخولها في الوجود » ونحكم 
بامتيازبعض تلك الوجودات عن بعض » فافي كما أعقل امتياز Laks‏ الحر كةيمنة 
عن ماهية الحركة يسرة قبل دخولهما فيالوجود , كذا أعقل امتباز وجود احدی 
الحر كتين عن وجود الاخرى قبل دخولهما في الوجود. . فلو اقتضی العلم بامتياذ 
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الاهیات еа‏ في العدم لاقتضی العلم بامتياز هذه الوجودات تحققها في العدم » 

وذلك باطل بالاتفاق ؛ ولا ن الوجود مناقض للعدم » والجمع بینهما محال . 

ودابعها ГИ:‏ مقل‌ماهیةالتر کیپ ISAS‏ دخولهما ني الوجود . وهذه 
Call‏ بمتنم تفر cull ites‏ لان" التأليف عبادة عن اجتماع الا جزاء دتماسها 
على وجه مخصوص » وذلك لا بتقر د حال العدم بالاتفاق . واذا كان كذلك استحال 
أن بتقر د ماهيئة التتأليف حال العدم . ثم انا قصو دها قبل وجودها ونمياز بینها 
وبين سائر الماهيات , و کذلك تعقل التحر كية والسا كنية قبل حصولهما ۰ مع 
اهما من قبي الا حوال . ولاحصول لهما في العدم . فثبت بهذه الوجوه أن" التمیز 
الذهنيلاستدعى تحقق الماهيات خارج الذ هن . 

أقول : حاصل ما أورده من حججهم على أن" المعدوم ثابت هو استدلالهم في 
الحجة الاولى بالتميز على ogc‏ داثبات التميز في العلم والقددة دالارادة حال 
کون المعلومات والقدورات والمرادات معدومة » داد عاء أن" التميزيقتضى الشبوت 
بالضرودة . وني الحجة ЫС‏ بأن" الامكان هقايل الامتناع , والامتناع غير ثابت » 
فمقابله ثابت . وهذه الحجة ليست بمرضية [ عندهم ] فائهم لا بقولون оуд‏ 
OY‏ والامتناع و تقابلهما . وحاصل الجواب المعارضة باثبات التمیز فيالممتنعات 
والمسكنات Vs‏ حوال » کالوجود دالتر كيب والتحر كية والساكنيئة ‹ وهم لا 
يقولونبثبوتها . ثم ذكرأن هذه السمیتزات Саз‏ وهلا تستدعى ثبو تأخادجياً . 

قال : ثم اتك إن أددت تضييق الكلام على الخصی‌فقل : ما الذي تعنی بکون 
اللعدوممعلو ماان‌عنیت بهذلك القدرمن الامتياز | آذي نجدميتصورالممتنعاتوالمركبات 
دالاضافیات ‹ فذلك مسلم АО,‏ لا بقتضی تقر" А.А ША‏ فيالعدم بالاتفاق . وان 
عنيت به امرا وداء ذلك فلا بد" من افادة تصو ده » ثم اقامة الحسّة عليه » бй‏ من 
وداء المنع في المقامين . 

أقول : هذا تأ کید للمعارضة وبيان عدم الفرق بين ما “в‏ به ويد عى ثبوته 
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و بين ما لا يقر به من العددمات المتميزة في الذ هن . 

قال : أمّا قوله : « المعدوم مقدود ‹ والمقدورمتميئز » » “Ve saad‏ القدود 
امن یکون‌ثابتان‌العدم اولابکون؛ فان‌کان‌ثابتا لم يكن للقددة فيه اثر لان" اثبات 
التابت‌محال » واذاكان كذلك استحال أن يكون مقدوراً ؛ وان لم يكن ثابتاكان ذلك 
اعترافا “ob‏ اللقدور غير ثابت . وحينئن لا بمکنهم الاستدلال بکونه «قدوداً على 
کونه ابا .وهو الجواب عن قولهم : ۶ المعدوم مراد » و كل هراد ثابت». 

أقول a5]:‏ بقول sh:‏ القددة و الادادة في العدوم са СЗ‏ هو جعله موصوفا 
بالوجود call‏ هو أمر وراء الشبوت » وأنت ها أبطلت ذلك . فان قلت : oil‏ أعلم 
أن الوجود هو الشبوت بالبديهة. قلت : فلم لم تقل فيأ دل الباب إن" دعوا eT‏ 
«المعدوم شيء» باطل بالبديهة , دتستریح من هذا التطویل . 

قال : والجواب عن А С Local‏ أن" الحکوم عليه بکونه ممکناً ما أن 
OG‏ ابتاً في العدم Vol‏ يكون . والا ول باطل , OY‏ عند کم oly all‏ العدومة 
بمتنم علیها التفیتر والخروج عن الذ اتية » فلا بسکن جعل OKAY‏ صفة لها ؛ وإن 
كان الثاني كان الامکان وصفاً لما ليس بثابت في العدم . وحينئن لا يمكن الاستدلال 
بالامكان على کون المکن @ العدم . 

أقول : pal aad‏ لا يقولون بذلك « ولو قالوا لكان لهم أن يقولوا : إمكان 
الثّابت فى العدم هو جواذ اتصافه بالوجود بعد العدم ‹ ولابلزم من ذلك خروجهعن 
ЖЫҢЫ)‏ » بل يتغيكر من حيث بحصل له صفة بعد أن لم يكن . وأيضاً لا بلزم من 
حل اللنفي على الممتشع حل الثابت على الممكن,» والا لكان كل ممکن ثابتاًبل موجوداً. 

قال: تفصيل قول الفلاسفة والمعتزئة فى المعدومات 

زعم أبويعقوب elle‏ وأبوعلى الجبائي وابنه أبوهاشم وأبوالحسينالخياط 
وابوالقاسم البلخي وأبوعبدال البسرى و أبواسحاق بن عياش والقاضي عبدالجباد و 
تلامذته : أن العدومات‌المکنة قبل‌دخولها فيالوجود نوات وأعيان وحقائق « “Oly‏ 
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تأثير الفاعل ليس فى جعلها نوات » بل فى جمل تلك الن دات موجودة ؛ واتفقوا على 
أن تلك الذ oly‏ متباينة بأشخاصها ؛ واتفقوا على أن AUS‏ من کل" نوع من 
تلك المعدومات عدد غير wollte‏ 

آما الفلاسفة فقد اتفقوا على أن" المکنات ماهياتها غيروجوداتها ؛ واتفقوا 
على أنه يجوز تعر ی تلك الماعيات عن الوجود الخارجي » GB‏ نعقل الثتوان 
لم يكن له وجود ني الخادج ؛ و هل يجوز تعر بها عن الوجودين Le‏ الخارجي" 
والذهنی ؟ نص" اين سينا فيالمقالة الاولی من « الهبات الشلفاء > على أنه لايجوذ > 
د منهم من يجو ژه . 

و اتفقوا على أن" تلك الماهيّات لا توصف بأنّها واحدع او 3,057 Уу‏ 
الفهوم من الوحدة والکثرء مغایر" للمفهوم من السواد . فاذا اعتبر نا السواد فقط 
قفي هذه الحالة لایمکن الحکم‌علیه بالوحدة والكثرة » ولا فقد اعتبر تا مم‌السنواد 
غيره » و ذلك مناقض قولنا : « لم تعتبر الا" السواد » » بل ААШ‏ لا تنفك عن 
الوحدة او الکثرة . 

و اتفقوا على أن الماهيّة غير مجمولة , قالوا ОУ:‏ ما بالغیر يجب ادتفاعه 
عند ارتفاع ذلك الغير . فلو كان کون السواد سواداً بالغیر لزم عند ارتفاع ذلك 
الغير أن لایبقی‌السنواد سواداً » لکن" القول “Ol‏ السوادلابیقی سواداً محال “OY‏ 
المحكوم عليه هو السواد دالحکوم به КУ‏ ليس سواد . د المحكوم عليه لابد" من 
تقر ده عند حصول المحكوم به فيلزم أن يكون سواداً حال ما لا يكون سواداً » 
وهو محال . 

وأمًا المعتزلة فقد gail‏ القائلون منهم بالن دات المعدومة على gal‏ بأسرها 
متسادية في كونها ذوات э,‏ أن" الاختلاف بینها ليس إلا" بالستفات . ثم" اختلفوا » 
فذحب الجمهود منهم إلى Lest‏ موصوفة بصفات الا جناس . د مرادهم منها أن" ذات 


الجوهر موصوفة بصفة الجوهربة د ذات آلسواد موصوفة بصفة السوادية , و هلم 
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جر ‹ و ذعم اين عياش : أن" تلك oly aM‏ معر al‏ عن بعيع السّفات » د الستفات 
لا تحصل الا" زمان الوجود . ثم" القائلون بالصّفات زعوا أن" صفات الجواهر متا 
أن OG‏ عائدة إلى الجملة ‹ د هي الحيية و کل ما يكون مشروطاً بها ؛ او إلى 
الا فراد , و هی С‏ الجواهر اد في الا عراض . 

Cal‏ الجواهر فقد أثبتوالها صفات أربعة : إحداها الصفة الحاصلة حالتى 
العدم و الوجود و هی الجوهربة . والثانية الوجود وهو الصفة الحاصلة بالفاعل . 
و الثالثة التتحير و هو السفة التابعة للحدوث الساددة عن صفة الجوهرية بشرط 
الوجود . و الى ابعة الحصول في الحيز و هو АА‏ المعللة بالمعني . قالوا : و ليس 
للجوهر القرد صفة" زائدة على هذه الا ربعة فليس له بکونه أسود و أبيض صفة . 
و کذا القول في کل عرض غير مشروط بالحياة . 

و АСА‏ عراض فالسفات العائدة الى الجملة غيرمعقولة فيها ‏ د أماالعائدة 
.الى الافراد قثلاثة : السفة الحاصلة حالتی العدم دالوجود » د السفة الصادرةعنها 
عند الوجودء د صفة الوجود . فهذا هو الذهب АЙ‏ استقر جهود هم علیه , و هو 
قول Lal‏ على aloe‏ هاش » و القاضی عبد الجبّاد » و أبى دشید » د ابن متوية . 

و منهم من خالف هذا التفسیل ني مواضع : أحدها أن" أبا بعقوب الشحام 
و أباعبدالل البسری و أبا اسحاق ابن عياش ذعموا أن الجوهربة هی التحياز ؛ ثم 
اختلفوا بعد ذلك » فزعم الشحام د آبوعبدانه : آن ذات الجوهر كما آنهاموسوفة 
بالجوهر 0 فهی موصوفة بالتحیز؛ ثم اختلفا . فذهب أبو يعقوب الشحنام إلىأن” 
الجوهرحالعدمه حاصل‌نالحیز, وذه بأ يوعبدالل إلى أن" الشرط في کون а‏ 
حاصلا في الحيّزهو الوجود ء فالجوهر قبل الوجود موصوف بالتحيز » لکنه غير 
حاصل في ушей‏ . وزعم ابن‌عباش‌آن الجوهر حال العدم كما يمتنعاتصافه بالتحيز 
يمتنع اتصافه بالجوهرة » فلهذاأثبت الذ'وات خالية عنالصفات . و ثانیها اختلفوا 
في أن" المعدوم هلله بكو ته معدوماً صفة ؟ فالکل أتكروه» إلا" أبوعبدالله البسری» 
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فاته قال به . وثالئها Де1,д‏ أن الجواهر المعدومة لاتوصف بانها أجسام حالة 

العدم إلا أبا الحسين الخیاط » فاه قال به . ودابعها اتفقوا على أن" بعد العام “Ob‏ 
للعالم صائعاً Ше‏ قادراً [бе‏ حكيماً مرسلا" لار سل КЖ ЧЕЗ || ш,‏ 3 أنه هل 
هو موجود اولاء إلى أن يعرف ذلك بالد ليل ء لا تهم Ub‏ جو "زوا اتصاف المعدوم 
بالستفة لم بازم من اتصاف ذات А‏ تعالى بصفة TUS‏ و القادرية كونه موجوداً. 
فلابد" من دلالة منفصلة . و اتفق الباقون من العقلاء على ان ذلك جهالة Voc‏ لزم 
أن لا نعرق وجود الا جسام التحر كة الا بالدليل . 

أقول : هذا قل الذاهب » وليس فيه موضع بحث э.‏ القائلون CAL Ol‏ 
غير مجعولة لميقولوا بأتها غير مبدعة » بل قالوا : إذا فرضت ما هي » فكو نهاتلك 
الماهية لا يكون بجعل جاعل » د هذه ضرودة تلحقها بعد فرضنا تلك الماهية, و 
قول المعتزلة : إن تأثير الفاعل ليس في جعل الذوات дз‏ » ليس هکذا , لا تهم 
بجعلون الذ وات المعدومة ثابتة في الا ذل من غير تأثيرفاعل ؛ و لما جعلوا الذ وات 
متساويةفي Cala‏ احتاجوا إلى إثيات صفات الا جناس » و الافکان الكل نوعاواحداً . 

و الصفات الشروطة بالحياة هي الاعتقادات و الظلنون Vis‏ نظار و эа‏ 
الشهوات د LUC‏ و ال لام و الارادات د الكراهات » و هي مع الحياة عشرة , و 
اللوت عند أبي علي أيضاً منها . والتحيكزعي السفة الختصة بالجواهر التيلا جلها 
تحتاج إلى уз»‏ دتقتضیها الجوهرية ‏ و هي مشردطة بالوجود AMS ШЇ,‏ 
بالحصول في الحيزء OST‏ الجوهر متحر كا اد سا كناً اد مجتمعاً اومتفرقاً؛ فهی 
УЬ,‏ كوان التي هي الحركة دالسکون والاجتماءوالافتراق بشرط الوجود» 
والاتساف بالوجود يكون بالفاعل ؛ دللا عراض .بدل у‏ والحصول في الحيز , 
صفة داحدة لا جلها تحتاج إلى محل" .و Tal‏ کل" قوم منهم والكلام فيها د علیها 
كثيرة » لکنها قليلة الفائدة» فلشعرض عنها . 

قال : 





المسألة الثالثة 
< الحال بين المشتين و اللافن > 

الذي نقول به أنه لا واسطة بين الموجود د السددم , خلافاً للقاضی د امام 
الحرمين [Cea]‏ د أبي هاشم د أتباعه م نال معتزلة؛ فاتهم أثبتوا واسطة سمّوهابالحالء 
و حدگوها gk‏ صفة لوسوف لا بوصف بالوجود و العدم . 

لنا : أن البديهة حاكمة “Ob‏ کل" ما يشير العقل إليه ШЫ,‏ أن يكون له 
تحقق بوجه ما اد لا یکون . د الا ول هو الموجود , د الثاني هو المعدوم . د على 
هذا لاواسطة بين القسمين, إلا أن یفسردا الموجود والمعدوم بغيرمانكرنا . فحينئذ 
دیما حصلت الواسطة على ذلك التأويل » و ма‏ البحث ‚СЫЙ‏ 

آقول : القسمة لكل ما يشير إليه العقل إلى ماله “gator‏ و إلى ما ليس له 
уыш‏ هو القسمة إلى الثابت د النفي" ء د هم لا بخالفون في ذلك » ولا شتون بين 
yl '‏ والنفي واسطة» لكنهم بقولون: إن الوجود أخص من الثبوت ‹ وا موجود 
کل" ذات له صفة الوجود » و المعدوم يقال على کل" ذات ليس له صفة الوجودء و 
الصفة لا يكون لها ذات » لا جرم لا تكون موجودة ولا معدومة". 

دمن هیهنا ذهبوا إلى القول بالواسطة ‹ فاتهم يعنون بالذ ات و الشيء كل" 
ما يعلم او يخي عنه بالاستقلال » و بالصفة کل ما لايعلم إلا" Cans‏ الغير . فكل“ 
tal ol‏ موجودة او معدومة » د المعدوم يقال على كل ذات ليس له صفة الوجودء 
و يجوز أنيكون له غيرتلك السفة » کسفات الا جناس, عند من شتهاللمعددمات. 
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و الحد الذي أورده بختل عندهم بذلك godly.‏ أن" الخلاف فيهذه المسألة دلجع 
إلى تفسين هذه الا لفاظ . 

قال : و احتجوا بأمرين : الحجة الاولى » قدد للنا على أن" الوجود دصف 
مشترك فيه بين الوجودات , ولا شك“ في أن" الموجودات متشالفة بماهياتها » و ما 





به الاشتراك غير ما به الامتياز » فوجود الا شياء مغایرطاهیاتها . ثم" ذلك الوجود 
]ما оО‏ معدو ما اوموجو cio‏ او لامعدوما" ولاموجوداً . و الا ول محال "У‏ 
ا لمو Loo go‏ مناقضة للمعدومية pe SY н ДАМ э,‏ نقيضه . والثاني محال » “OY‏ 
الوجود لوكان موجوداً لكان مساويا فى الموجودية للماهياتالموجودة . ولاشك” في 
al‏ مخالف لها بوجه ماء د مابه الاشترالك bee‏ بهالامتاذ»فاطو جودية الشتر كة 
بن الوجود د بين ГАШ‏ الموجودة مغايرة لخصوص ماهية الوجود التى بها 
الامتباز » فرکون للوجود وجود آخر » و یلزم التسلسل » و ذلك محال »فثبت أن" 
الوجود لاموجود ولامعددم . 

أقول : هذه‌حجة» عملهالهم ‹ من‌غیررآن‌برضوابهاء فان الوجود والمعدوم 
عندهم ليسا بمتناقضين » فان" طرفی النقيض يجب أن يقتما للاحتمالات ‹ د عندهم 
الممتنع ليس بمو جودو لامعدوم ‹ والحال لیس بمو جودولامعدوم.فقوله : «ا موجودية” 
مناقضة” للمسومية و الشىء لایکون се‏ نقيضه » لابوافق" اسولهم .و السواب 
أن يقال : الموجود والعدوملایجته‌عان » لان الذ ات الموصوفة بالوجودلاتکون‌غیر 
موصوف بها , دالوجود لا بکون موجوداً ‹ لا ن الصفة لاإيكون لها ذات" موصوفة 
پالوجود . 

قال : الحجة الثانية , الماهيات النوعية هشت ر АУ‏ فى الا ule‏ »د ذلك 
يوجب القول بالحال . | 

- آقول اسطلاحهم في الجنس والنوع على عکس اصطلاح المنطقيين ‹ فاتهم 

سمو "Уо‏ توعاً Lute" „е Wo‏ فان التنوع في اللغة الاختلاف » د التجانس 
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والتمائل . 

قال : بیان الا ول من وجوه : 

احدها : آن السّواد و ЫЙ‏ اشتركا في اللوئية » لیس الاشت را مجر د 
الاسم У,‏ لوسميتا السواد والحر АЎ‏ باسم واحد ولم نضع للسواد والبياض اسا 
واحداً КШК)‏ تعلم بالضّرودة أن ببن الستواد «البیاض‌منالجانسة مالیس‌بین السنواد 
والحر كة ؛ دلذلك فان الاشتراك اللفظی لامکونطرداً في اللغات بأس‌ها . دهذا 
النوع. من الاشتراك معلوم لكل العقلاء . 

و انها “ol‏ العلوم المتعلقة بالعلومات التغابرة مختلفة . ثم Ui]‏ نحد" العلم 
بحد واحديندرج فيه العلم" بالقديم والعلم بالمحدث والعلم بالجوهردالعلم elle‏ 
والمحدود ليس هو اللفظ « بلالمعنى ؛ فعلمنا أن" العلمیةوصف مشترك فيه بن‌هذه 
ال ماهيات اللختلقة . 

وثالثها GI‏ نقول : المکن UL‏ جوهر اد عرض . فلولا أن" العرضيّة وصف 
واحد ولا لم يكن التقسيم منحصراً » كما أن" قولنا :«اللمکن ما جوهر Ula‏ سواد 
وإما بياض » ليس تقسيما متحصرا . 

بيان الثانى:أنّه |ذاثبت أن هذه اماهیات مشتركة من بعض الوجوه ومختلفة 
من وجوه | خر » فالوجهان ША]‏ أن يکونا موجودين او معدومين » اد لاموجودین 
ولامعدومين . دالا و ل باطل » Ур‏ لزم قیام" العرض بالعرض . والثافی باطل WV‏ 
تعلم بالضرودة أن" هذه الامور ليست أعداماً صرقة . فبقی الثالك » وهو المطلوب . 

والجواب عن الاولی 

أن" الكلام فى أن" الوجود هل هو وصف مشترك فيه املا» قد تقدم ‹ والآن 
ساعد عليه و تقول : لم لا بجوز أن يكون الوجود موجوداً . قوله : « لا نه لوكان 
موجوداً لكان مساوياً للماهية الوجودة فى الوجودية و مخالفاً لها فى خصوصياتها 
د یلزم التسلسل ». قلنا: التسلسل نما يلزم لو اشتركا في دجه ثبوتی و اختلفا في 
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وجه آخر ثبوتی ШЇ.‏ إذا كان الاختلاف في أمر عدمی ЬУ‏ التسلسل . 

بيافه: أن" الوجود يشادك اماهنية الموجودة في Dirge gl‏ ويخالقها بقید 
عدمى » وهو أن" الوجود وحده وإن كان موجوداً » لکن ليس معه شىء آخر ,و 
الماهيّة الموجودة وإن كانت موجودة » لکن لها مع مسمی الوجود ية آمر آخر »> 
وهو الاهنية. وإذاكان الا مر كذلك لم يلزم أنيكون الوجود موجوداً بوجودآخر» 
بل یکون موجودسته уе‏ ماهیته » وعلى هذا التقدیر بنقطم التسلسل . 

ثم قالت النفاة : رآینا حاصل АУ‏ مثبتی الاحوال على اختلافها داجعاً إلى 
حرف واحد » وهو أن" الحقائق مختلفة بخصوصياتها دمشتر كة فيعمومياتها »وها به 
الاشتراك غير ما به الاختلاف . ثم بینوا أن" ذلك لیس بموجود ولامعدوم » فأثيتوا 
الواسطة . قالوا : وهذا بفتضی أن بکون للحال حال FT‏ » إلى غير النهاية ؛ “OV‏ 
هذه الا حوال الى Ug path‏ لاشك [gl‏ متخالفة نی خسوصیانها و متساوية في عموم 
کونها Ver‏ .و ما به الشاد كة غير ماپه الممايزة فیلزم أن مکون للحال حالء إلى 
غير الننهاية . 

أجاب الثبتون من وجهين : الا وال »د هو Gall‏ علية تعويل الجمهود » “Ol‏ 
الحال لابوصف YL AL‏ دالاختلاف . والشانى التزام التتسلسل . 

فقالت АА‏ ما الاو ل فضعيفة جدا؛ OY‏ کل امرین يشير العقل 
إليهما ‹ فاما أن مکون المتصور من أحدهما هوالتصود من الا خر اولامکون . و 
الأول هو المثل , د الثانى هوالخالف . فعلمنا ان" القول باثبات أمرين لابوسفان 
بالتمائل و الاختلاف جهالة . واما SUS‏ » د هو التزام التسلسل » فباطل" УУ,‏ 
oc”‏ جوز ناه انسد علینا باب" [بطال حوادث لا sl‏ ل‌لها وانسد" باب" oli]‏ السانع 
القديم . و کل ذلك جهالة . 

هذا محصل کلام الفريقين э.‏ اذى أقوله أن" ذلك الالزام غير دادد على 
القائلين بالحال . لا تنا متى Шы‏ أن" السواد والبياض مثلا يشت ركان في اموجوديّة 
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ويختلفان rally‏ والبياضية وعلمناأن” ما به الاشتراك وما به الامتياز لامجوز 
أن مكو ناسلبيين »لاجر م أثبتنا гу. sal‏ ثابتتن : أحدهما کونه سواداً وال خر وجوده. 
КІҚ‏ جود والسواديةفهمايختلفان بحقيقتيهما ويشتركان فالحالية . لك نالحالية 
ليست صفة ثبوتيئة » АЗУ‏ لامعنی للحال إلا" مالایکون موجوداً ولامعدوماً . وإذا 
كان الاشتراك Lilo‏ فيوصف سلبی لم بلزم أن يكون الحالية صفة قائمة بالوجود, 
فلم يلزم أن یکون للحال حال" . ققد ظهراندفاع‌هذا الالزام عنهم . مع أن الاو لين 
والا خرین من‌مثبتی الا حوالكانوا عاجزين عن دفعه» و Да‏ الذى هدانا لهذا 
وما کنا لتهتدى لولا أن هدانا ال . 

د الجواب عن الحجة الثانية أن تقول : لملابجوز أن مکون ما بهالاشتراك 
وما به الامتياز موجودین . قوله : « يلزم منه قيام العرض بالعرض» قلنا: هذا أقرب 
إلى العقل من إثبات الواسطة بين الوجود والمعدوم . د تعوبل BLL‏ في دفم هذه 
الحجّة على إلزام أن مكون للحال حال فقد عرفت ضعفه . 

أقول:الصفات الشتر کة لاتخلو من آنتکون кы yt‏ اولاتكون . والثبوتية 
لاتخلوا ما أن تکون داخلة في مفهومات ما يشترك في تلك السّفات اولاتکون» 
والد اخلة OSG‏ کاللون الذى يشترك فيه السنواد والبياض ‹ وتکون هی جزءاً من 
مقهوم السوادية والبياضيئة » والجزء لایکون عرضاً قائماً با مر کب » فلایلزم من 
اتصاف المختلقات بها قيام العرض بالعرض ؛ و غير الد اخلة تكون کالعرض GH‏ 
بوصف به السواد والح كة . والعرض هو عارش لهما غير داخل في مفهومهما ,و 
عروض آلشی*للشی*لامکون AS‏ عرض بعرض » ولابلزم من کون صفق مشت ر А‏ 
عارضة لمختلفين قیامها بهما الا بدليل منفصل . وأما السفات السليبة فهى غير 
ثابتةولايلزم من الاتصاف يهاقيام عرض بعرض » 

Ul‏ تزييف قول المشتين ob‏ الحال لابوصف بالتمائل والاختلاف » فلنس 
بوادد علیهم » لا ees‏ بقولون : المثلان ذاتان یفهم منهما معنی واحد с‏ والمختلفان 
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pein ой;‏ منهما معنی واحد" . والحال ليس بذات د لاذات ذات ‹ فلایوسف 
بالتمائل و الاختلاف . 
سانه آن" الذات هی ما تدرك بالانفرادء والحال لاعدرك الاضراد» فكيف 

"Ball OG‏ من کل" حال هو المدرك من حال آخر ‹) كان کر“ حال يدرك 
هع شىء آخر , واطلشترك ليس بمدرل بالانفراد » 2 حتی بحکم “ob‏ الدرك من 
أحدهما هو المدرك من الآ خر . اوليس وأنتم قلتم كل” آمر ین هشیر العقل اليهما ‹ 
فاما أن بکون التصو د متهما واحداً او لا بكون» و الحال ليس بامر يشير العقل" 
АЈ]‏ إشادة لا تكون إلى غيره معه . 

tals‏ دفع صاحب‌الکتاب الالزام عن‌مثبتی الا حوال » بان" الحال صفة سلبية 
لابقتضی اشترا كا في مر г‏ یوی بين الا حوال »فليس بدافم, عنهم Vc‏ تهم لایقولون 
بان" الحال سلب" محض» بل يقولون |نهادصف لیس بموجود ولامعدوم. والستحیل * 
عندهم لیس بموجود ولامعدوم مع ail‏ ليس بحال . فاذن » الحال بشتمل عندهم 
على معنی" غير سلب الوجود دالعدم یختص" بتلك الامود بسمونها حالا c‏ وتشترك 
الأحوالقيه؛ولكونها غير مدر كة بانفرادها لامعکمون عليهابالتمائل والاختلاف. 
وقد ظهر أن" ذلك الد فع منهم لم يكن بمقتض لذلك الثناء على نفسه . 

قال : وللفلا سفة ني هذا الباب طریق آخر » وهو 65 قالوا : الا جناس د 
الفصول التی‌بهاتتقوم الا تواع البسيطة في الخارج موجودات الا نهان لا‌الاعیان 
فقيل لهم „Кый:‏ الذهنی إن كان مطابقاً للخادج عاد کلام مثبتی الحال , و الا" 
فهو جهل » ولاعبرة به . 

أقول :الا جناس‌والفصو لليستبتصديقات ءانماهی‌تصو “رات مفردة. ولایچب 
فیمالایشتمل Де‏ الحكم بمطابقة الخاد جأنيكون مطابقاً ولا" Wee O63‏ [مر [LF‏ 
وذلك أن الجهل ال ب حكم على الواقم بخلاف الواقع ؛ و ني الصو الفرد 
لایعتبر المطابقة ولاخلافها , بلى بعتبر فیماله أجناس وفصول أن یکون‌فیهاحثییات 
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يمكن للعقول تعقّل الا جناس د الفصول منها ؛ و لذلك سلبان عن داجب الوجود 
لامتناع أن یکون فيه ОШ»‏ . وليس معنى الاشتراك إلا" أن المعقول من أحد 
call‏ كين هو المعقول من الآ خرفيمااشت ركا فيه » لان بکون شىء واحد في الخارج 
موجو دفي شيئينمعاً ۰و نصف (ДАЛА‏ کل واحدمئهما|وخارجاً عنهمادهما متصفانبه. 

قال : дә. aul‏ على القول بالحال 

قالوا : ثبوت الحاليّة للشىء ШЇ‏ أن" يكون Wee‏ بموجودقائم بذلك الشىء 
كالمالميّة АШ‏ بالعلم » اولامکون کذلاك » كسوادية السواد . وال ول هوالحال 
ШШ», “ULM‏ هوالحال الغير العلل э‏ اتفقوا على “Ol‏ الوجودات متساوية في 
الذوات ومختلفة في هذه الا حوال . آما الوجود» فزعم مثبتوا الحال منا أنّه نفس 
الذ ات ‹ وذعمت АЗА АМ‏ صفة » والقول بائبات کون اللعدوم شيئاً بناء على هذا . 

واكذاىأختاده تفربعاعلی القول بالحالأن “ذلك باطل » لان" الذ وات لوکانت 
مشتر аў‏ سواء قلنا : الوجود هوالذات علی‌ماقوله أصحابنا او غيره على ما بقوله 
المعتزلة ‏ لصم على کل داحد منهما مایسح علی الا خر .ضرودة استواء المتماثلات 
في کل اللوازم ».فکان يلزم Lone‏ انقلابا لقديم محدثاً والجوهرعرضاً ‹ وبالعكس . 

آقول: call‏ اختاده بعد الفراغ من قل الذاهب د هو أن" النوات لو كانت 
مشتکة Ар‏ تقلابالقديم محدثأوالجو هرعرضاً » يو جب آنبکون‌الحيوالية 
الشتر كة بين الانسان دالفرس تستلزم صحّة انقلاب الانسان فرساً » د بالعكس . 
و جوابه عن هذا هو جوابهم Ше‏ اختاده د آذرده عليهم . 

قال : و لان" اختصاص الذات АШЫ‏ بالصفة المعنة إن كان لا لا مر فقد 
ترجح أحد” طرفى الممكن على ele bY SW‏ وهومحال ؛ و إن كان لا مرفذاك 
الأمر إن كان ذاتاً عاد البحث في اختصاصها من بين Sle‏ الذوات بصفة المرجحية» . 
و إن لم يكن ذاتاً كان صفة" لذات ‏ فيعود البحث في اختصاص تلك الذات بها . آما 
إذا جعلنا الخسوصيّة (йз‏ و ما به الاشتراك صفة" اندقم الاشکال LAO Vs‏ 





ч‏ تلخيص البحصل 


المختلفة يجوذ اشترا کها فى لازم واحد . وما الا شياء اللتساوية فلايجوز اختلافها 
ف اللوازم . 

أقول : لهم أنيقولوا: يلزمكفيالا جناسدالفصول مثل ذلك» بل Nj‏ شخاص 
التی تحت نوع داحد ؛ فانّك إن جعلت القسول و المشخصات ذواتاً و الحيوان و 
الانسان لوازم » لماكانتالحيوانيّة والاسانبةجزء اللماهية و لانفسهاء فان اللوازم 
Lol‏ تلزم‌بعد تقو م الملزومات. وأيضاً مذهب كثيرمن المتكلمين أن АМ‏ بر جح 
أحد مقدوديه على الا خر لا ل رجح . فاذن يجوز أن يكون الل تعالى خصص بعض 
all‏ وات بصغات من غير ثرجيح . 

هذا على قول من يقول О}:‏ الصسّفات لا توجد الا" مع الوجود . 

دأيضاً بم عرفتم أنه لامر جح هناك غاية ما في الباب eT‏ تقول : لادليل” 
على ذلك » و لا يجب من عدم معرفته عدمه . د أصحاب هذه الذاهب СЇ‏ قروا 
الذ ات بما ol “qua‏ بعلم ويخبرعنه لزمهم القول بأن الذ وات مشتی که . و الحو“ 
أن Lone‏ أن بعلم دیخبر عنه من‌لوازم الذ ات او عوادضه لا نفسها . 

قال : 
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الوجود CNEL‏ یکون‌واجب эЛ,‏ لذاته و هو dl‏ تعالى ؛ و لا أن یکون 
ممكن الثبوت لذاته » و هو کل ماعداه . | 

قیل : الواجب لذاته يساوى سای الوجودات في أصل الوجود د بخالفها 
في الوجوب » دما بهالاشتراك غيرما به الامتياز » فالوجود غير الوجوب ؛ ولا فاندرك 
التفرقة بن‌قولنا «الوجود واجب» دبين قولنا «الموجود موجود» » ولو کان الوجود 
هوالوجوب طابقی 5 . وإذا ثبت أن" الوجوب غیرالوجود فنقول: ما أن لابکون 
بينهماملازمة او یکون. والاول محال » ولا" اسیم اتف کل واحد منهماعن الآ خر 
فیمکن | نفکاك ذلك الوجود عن الوجوب » و کل" ما كان كذلك استحال أن يكون 
واجباًلذاته . ويمكنأيضاًانفكاك الوجوب عن الوجود ؛ وذلك محال » OV‏ الوجوب 
نعت ااوجود » و ستحيلحصولالنعت دوت المنعوت . و UT‏ الثانى وهو آن‌یکون 
بيتهما ملازمة » فمن المحال أن يكو کل راحد منهما مفتقراً إلى الا خرلاستحالة 
الدور . و محال أن مكون الوجود مستلزماً للوجوب» د إلا" فکل موجود واجبء 
هذا خلف . 

أقول : او كان الوجود المشترك يدل“ على الموجودات УЬ‏ لازم من 
کونه مستلزماً للوجوبفيموضع كو ن" كل وجود مستلزما له . وليس الا مر کذلك» 
فاته بدل" علیها بالتشکيك . و العانی д‏ كة على سبیل التشكيك لا بقتضی 
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استلزام بعضهالشىء استلزام غيرذلك البعض لذلك الشىء . مثلا نورالشمسيستلزم 
زوال العشى » د سائرالا نواد لايقتضيه , لكون النود مشتر کا بين تورها د بينسائر 
الا نواد بالششکيك . 

قال: و لاه بلزم کون الوجوب معلولا » و کل معلول ممکن لذاته . و 
کل ممكن لذاته داجب بعلته . فقيل هذا الوجوب دجوب آخر لا إلى نهاية , 
و هو محال . 

آقول : لا بازم من کون الوجوب لازماً کونه معلولا . و الحق؛ أن الوجوب 
و الامکان و الامتناع أمور معقولة تحصل في العقل من سناد المتصو دات إلى الوجود 
الخارجي" » وهی ني أنفسهامعلو لات للعقل بشرط الاسنادالمذ كود » دلست بموجودات 
في الخارج حتى تكون Whe‏ للامود التي بسند إليها او معلولا لها . كما أن تصو "ر 
زید» و إن كان معلولا لن یتصو ده » لاابکون علة لزيد و لا Volar‏ . و كونالشيء 
واجباً في الخادج » هو کونه بحيث ]ذا عقله عاقل مسنداً إلى الوجود الخادجی لزم 
في عقله معقول هو الوجوب . 

قال : و محال أن یکون الوجوب مستلزسا للوجود» لان الوجوب نعت” 
الوجود د كيفيته » فيكون مفتقراً إليه . فلو كان الوجود مفتقراً إليدلزم الد ودء و 
هو محال . ومحال آن‌یکونا معلولى علة » “WY‏ تلك العلة О]‏ أن تکون موصوفة” 
بهماء أوصفة لهما , اد لا موصوفة ولا صفة . و الا ول محال . و إلا" لكان ها ليس 
بموجود ولاواجب “Mle‏ لهما . لكن [ کون مالیس بموجود ولاواجب е‏ للوجوب 
والوجود محال Ye‏ ۵ ] مالیس بموجود فهو معدوم فالمعدومعلة الوجود والوجوب » 
هذاخلف ؛ ولا аз‏ بلزم کون الوجوب معلولا ‹ وهو محال علىمائقدم . والثانى 
محال و ال عاد الاشکال في كيفية ذلك اللزوم . و الشالت محال ae Ye‏ بلزم أن 
ОЖ»‏ الوجود الواجب لذاته مفتقراً إلى Че‏ منفصلة . 

آقول : هذا كله з]‏ بازم على تقدیر کون الوجود د الوجوب موجودین 
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في الخادج متباینن » و ذلك محال . 

قال :لايقال : الوجوب سلبی. . لا تانقول аз}:‏ يتا كلد الوجودبه » والشيء 
У‏ كلد بنقيضّه ؛و АЗУ‏ تقيض اللا دجوب اذى هوعدمی*, لکونه محمولا على 
العدم » فیکون وجودبا. سأمنا کونه Сы‏ لکن ستحي لأنيكونالمقتضى للوجود 
هو الوجوب » لامتناع کون العدم مقتضياً للثبوت » ولا بالسکس » و الا" كان کل 
موجود واجاً . 

> قلنا > : والجوابأنّهبناءعلى کون‌الو جود مشتر كأبينالواجب دالسکن» 
و هوباطل » على ماتقد م . 

آقول : إذا كان الوجوب LL‏ لابلزم منه أن ییکون نقيضاً للوجود » OB‏ 
السلبی هوسلب شيء عن شيء . دسلب شيء عن‌الوجود لایکون حمل العدم عليه . 
د Lal‏ إن كان الوجوب د اللا دجوب نقیضین , بعنی قتسمان جعيع الاحتمالات » و 
الوجود دالعدم كذلك , و كان العدم محمولا" على اللاوجوب » فلا بلزم أن بكون 
الوجود محمولا على الوجوب حملا كلياً АЗУ,‏ من الجائز أن يكون بعض ما هو 
وجوب عدهياً أيضاً » فان المکن العام والمتنم نقیضان بالوجه AM‏ كود » دالمتنع 
дое‏ . فلا يجب أن یکون کل ماهو ممكن بالامكان العام" وجودياً » بل بعضه 
وجودى وبعضه عدمی" . وهذا Гул‏ يستعمل في هذا الكتاب في مواضم كثيرة . دفيه 
غلط فاحش" ء على هاتبين . وعلى asl‏ ليس هيهنا معتى النقيض وشرائطه المذ كودة 
في | کثر كتبه . 

وقوله : « علی‌تقدیر کون الوجوب LL‏ يستحيل أن یکون المغتضىللوجود 
هو الوجوب , لامتناع کون العدم متقضياً للثبوت » جعل السلبی عدماً » و "AT‏ 
من‌الامود السلبية بقتضی أمراً وجودياً , كما سيجىء بيانه . و حكمه » بان هذه 
الاعتراضات дал‏ * على کون الوجود مشت رکا ‹ حكم غير صحيح. . 

قال: 





خواص الواجب لداته و هی عشرة 
مسألة 
> الشىء الواحد لا بكون واجباً لذاته و لغيره {л‏ > 
الشىء الواحد Lola OGY‏ لذاته دلغيره معاً c‏ لاآن ما بالغیر بر تفع‌با تقاع 
الغير , د ما بالذات لابرتفع بارتفاع الغير ‹ والجمع پینهما محال . 
a.‏ 
> الواجب لذاته لا یتر کب عن غيره > 
الواجب لذاته لا يش کب OV conde‏ كل مر کب محتاج إلى جزئه, 
و جزژه غيره . فکل" مر کب محتاج إلى غيره » و کل محتاج الى الغير ممکن" 
сайм‏ د لا شىء من المکن لذاته بواجب لذاته . 
مسألة 
> الواجب لذاته لا بت ركب عنه غيره > 
الواجب لذاته لا يت ركب“ عنه غير »,و إلا" لكان Ада‏ و بين الجزء الا خر 
من المر کب علاقة , و الواجب لذاته У‏ علاقة له بالغیر . 
أقول : لا أدرى أىة شىء بعنی بهذه العلاقة » فان الواجب له АА “Bye‏ 
د البدئیةبالغیر ؛ إنأداد بالق کیب الانضمام إلى الغير في مثل قولنا « الوجودات 
بأسرها . والواجب УЫН‏ الشامل للواجب بالذ ات و بالغير » فهو جائز » و إنأداد 
أن مكون بینه د بين غيره فعل د انفعال » كما في المتزجات » فمحال علیه » لا نّه 
لا پنفعل عن غيرء , 





۷ اجه نصیرالدین طوسی‎ у> 





قال : aL.‏ 
> الواجب لذانه لا يكون وجوده زائدا على ماهیته > 

الواجب لذاته لا مکون" وجودء ذاقداً على ماهيئته ؛ ОУ‏ الوجودإن 
كان مستغنياً عن تلك ШШ‏ لم يكن صفة لها » د إن لم يكن مستغنياً كان ممکنا 
لذاته و مفتقراً إلى مؤثر . و ذلك الوشی" إن كان غير ШОШ‏ كان الواجپ" 
لذاته Lely‏ لغيره ؛ د إن كات تلك АШ‏ » فهى حال إيجابها ذلك الوجود LL‏ أن 
تكون موجودة او لاتكون . و الا ول Дь‏ لا نها إن كانت موجودة بهذا الوجود 
كان الو جود الواحد شرط نفسه» و إن كانت غيره كانت Call‏ موجودة مر نين . 
ثم الکلام في ذلك الوجود كالكلام نالا ول فیلزم التتسلسل . دنل تکن‌موجودة 
فهو محال GV.‏ لوجو"ذنا کون العدوم مؤثراً في الوجود لم بمکتنا الاستدلال 
Al ДАА‏ تعالی على وجوده » و OY‏ تأثير المعدوم في الموجود باطل بالبديهة . 

الاعتراض عليه : لم لا يجوز أن يكون ДШ‏ فيه هو الاهية لا بشرط 
الوجود ؟ ثم" (ДУУ‏ من حذف الوجود عن درجة الاعتباد دخول العدم فيها » لا" 
الماهيّة من حيث هىهى لاموجودة ولا معدومة ؛ و هذا كما قالوا في المکن عفان" 
ماهیته UG‏ للوجود لابشرط دوجود آخر »و الا دقع التسلسل ء و لم ША‏ 
أن OG‏ القابل للوجود مسوماً , و الا" لزم کون" الشيء الواحد في الوقت الواحد 
موجوداً معدوماً معا. ثم الذى يدل على أن" داجب الوجود وجوده زائد علی‌ماهسته 
أن" وجوده معلوم و ماهيته غير معلومة » و ال لعلوم غير ماليس بمعلوم . 

اقول : هذا الاعتراض" هو مذهبه الذي بد”عيه في Ды‏ کنبه . و لا شك" أن" 
الاهتة» من حيث هىهى لاموجود: و لا معدومة Шэ.‏ يمكن أن بکون منحيث 
هی هی “Ue‏ لسفة معقولة لها , كما أن" Lal‏ الاثنين علة لزوجيتها . أماكونها 
من حيث هی هی “ile‏ لوجود » او لوجود » فمحال » لات" بديهة العقل حاكمة 





4A‏ تلخیص المحصل 


بوجوب کون ماهو е‏ لوجود موجوداً . دلیس كذلك في قبول الوجود ‹ فان قابل 
الوجود ستحيل أن يكون موجوداً » وال قيحصل له ماهو حاصل له . 

و Lal‏ الاستدلال على کون وجوده ذائداً على АТАА‏ بان" وجوده معَلوم و 
ماهيلته غير معلومة persue мд‏ » لان" وجوده العلوم هو المشترك بینه د بينغيرء » 
وهو أمر” معقول ais‏ عليه وعلى غيره بالتشكيك calls.‏ هو غير معلوم هو وجوده 
الخادجی" الخاص به الفائم بذاته الذى لاإنمكن أن يحمل على غيره . دالد لیل‌علی 
استحالة کون وجوده زائداً على ماهیته هواستحالة وقوع الكثرة فيه بوجه» فان" 
کل كثرةمستاجة إلى مبادى» فمبد المبادىلايكوذفيه کثرتبوجه من‌الوجوه أسلا . 

قال: مسألة 

< الواجب لذاته لابجوز أن بکون وجو به زائدا عليه > 

الواجب لذاتهلابجوزأنيكونوجوبه زائداً عليه . ازلو[کان زائداً, فان] كان 
الوجوب مستتبعاً للوجود لكان الفرع "Weel‏ للا صل وهو محال ؛ ون كان تابعاً لزم 
أن نکون ممكناً لذاته واجباً لغيره » فيكون الوجوب بالذات ممكناً بالذات, 
فيكون الواجب بالذات أولى بكونه быз. ШС.‏ فوجوب ذلك الوجوب Ыз‏ 
OSG‏ لوجوب مؤثّره على هذا التقدیر ‹ فقبل هذا الوجوب وجوب آخر » لا إلى 
cle‏ ولزمالتسلسل » وهومحال . فعورض بأ الوجوبوالامتناع كيفيات” لاتتساب 
اللوضوعات إلى المحمولات ‹ فهىلامحالة مغايرةللموضوعاته المحمولاتوتابعة لهما. 

أقول : جبيع ما قاله ني الاستدلال و المعارضة Ал‏ على کون الوجوب أمراً 
موجودآعارضاً للواجب » وقدمر بیان ماهو الحق" فيه . داعتبرما أورده في اللعارضة 
Ol‏ دجوب OGY Мый‏ جزءاً من محمولاتها ولا من موضوعاتها » بل о,‏ 
كيفية Chie‏ لانتساب مسمولاتها إلى موضوعاتها ‹ والكيفيّة العقليّة لاتكون 
مستتبعة للامود الخادجية » بل‌تکون تابعة لها . ولايلزم من کونهانی ذاتها ممکنة" 





خواجه نصيرا لدين طوسی “ 
کون مایتعلق به من الاهور الخاجية ممكناً .5 5124 صاحب‌الکتاب سهو » فان" 
الواجب أن بقول : « OLAS‏ لاتساب الحمولات إلى |لوضوعات » . 


قال: مسالة 
< الو جوب بالذات لا بكون مشتر کاً بين اثنين > 

الوجوب بالذات OGY‏ مشتر کا بين ائنين » وال لکان‌هو معایرآطا بهيمتاذ 
كل“ واحد منهما عن الا خر » فیکون كل“ واحد منهما مر كبا عما به الاشتراك 
وما بهالامتياز . فان لم يكن بين الجزئين ملاذمة كاناجتما عهما معلولعلة «Шш»‏ 
هذا خلف ؛ وان كان بینهما ملازمة ‹ فان استلزمت الهوية الوجوب كان الوجوب 
معلول الغير ‏ هذا خلف э.‏ إن كان الوجوب مستلزمالتلك الهوية » فكل" واجب 
هوهو ء فما ليس هو لم يكن واجياً . 

فقيل عليه : هذا بناء على کون الوجوب وصفاً ثبوتياً , وهو باطل, و الا" 
لكان ЦІ‏ داخلا" ق‌الاهية اوخارجاً »و کلاهماباطلان ‹ على ما تقد م ؛ ولا ثهلو كان 
ثبوتياً لكان bole‏ في الثبوت لسائر الاهیات ومخالفاً لها فى الخصوصية » فوجوده 
غير ماهیته ol Slab‏ بوجوده إن كان واجباً كان للوجوب وجوبآخرء إلى 
غير النهاية ؛ ون لم يكن واجباًكان ممكناً » فالواجب لذاته أولى أن يكونممكناً. 
АЙА)‏ , هذا خلف. وأيضاً فهويناء علی‌کون гуа‏ دصفاً Кы}‏ زائداً , وهو باطل» 
على Slab‏ إن شاه الله تعالى . 

Leal‏ فهو معارض Ley‏ أن" واجب الوجود مساو للممكن في الموجوديّة د 
مخالف له ني الوجوب» فوجوبه و وجوده متغايران . د يعود التقسيم الذ كود في 
اول الباب . وقد عرفت هناك أنه لاجواب إلا قولنا : «الوجود مقول على الواجب 
والممكن بالاشتراك اللفظى' فقط » . وإذا كان كذلك فلم لايجوذ أن يكون الوجوب 
بالذات Voie‏ على الواجبن بالاشتراك اللفظی" فقط . 





۱۰۰ تلخيص المحصل 


اقول : إن Ale‏ کیب من „ай‏ کون الوجوب مشتركا:بيناثنين كان من 
الواجب أن يقتصى على ذلك . لا نه قدتبین أن کل مر کب ممكن . ثم" قوله يعد 
ذلك : « فان استلزمت الهوية الوجوب كان الوجوب معلول الغير » هذا CAS‏ 
فيه نظرء لان" الخلف يكون لوکان الواجب معلولالغير , لاالوجوب . آما إن كانت 
acy а‏ مستلزمة لوجوبه وكانوجوبه محتاجاً إلى «Aza gm‏ لمبلزم منه کون as gall‏ 
Уу‏ للغير ‹ بل يزم منه کون الهوبة غير واجبة بانفرادها ШЭ]‏ تکون‌واجبة" 
لسفةتقتضيها ذاتها . ولوقال نالا د ل: «الوجوب صفة فهىغيرواجبة. بددن الوصوف 
بها فيكون معلول الغير » حصل مقصوده . 

والاعتراض عليه » بکون‌الوجوب غیرثبوتی » باطل على مذهبه ‹ فانه نقیض 
اللاوجوب المحمولعليه العدم . قالوجوب‌یکون محمولا عليه . قوله: « وإثلم يكن 
الوجوب داجباکان ممکناً . فالواجب لذاته Jot‏ أن یکون ممکناً » اعادة لامضی» 
وقدمر الکلام عليه . دالعادضة بكون الواجب مسادياً للممکن في الوجودء فقد 
نا أن" اشترا کهما في الوجود لیس بالتواطؤ . 

دالهرب الذيهرب ad]‏ أخيراً : د أن" الوجوب بالذات مقول" على الواجبن 
بالاشتراكاللفظي » لا بمنجیه من هذه الحيرة » فافّه من غاية التحیّر لايددى إلى 
‘gl‏ شي* «эш‏ کلامه ولا ببالي بالتناقش دالترام ما لا بخاصه من حبرته . وكان 
من‌الواجب أن يقو ل كما قال غيره من الحکماء : « الواجي لذاته بستحیل ООЙ‏ 
محمولا علىشيئين » لا LL аз‏ أن يكون ذائيا لهما ادعرضیالهما او УС‏ حدهما 
عرضیاً الا خر . فانكان СЛ‏ لهما فالخصوصينة Sl‏ بهايمتاز کل" واحدم نالآخر 
لا بمکن أن بکون‌داخلا ني المعنى المشترك » ولا فلا امتیاز » فهوخادج متضاف* 
إلى tall‏ المشترك . فان كان في کل داحد منهما كان کل داحد منهما همكنامن 
حيث هو موجود همتاذ عن الا خر ۰ وإن كان فى أحدهما فهو «А‏ وان كان 
Сёз у‏ لهما اد لا حدهما فمءروضه في ذاته لا يكون واجباً . 





تحواجه نصیرالدین طوسی ۱ 





لا يقال : الواجب لذاته هوا معن المشترك فقط . لا تابنا أن" المعتى ا لشترك 
لا Gury‏ الخارج من حيث هومشترك من غير تخصيص یل اشترا که . فان‌قیل : 
الخصص سلیی* و کل" واحد منهما مختص asl‏ ليس الا خر . قلنا : سلب الغير لا 
یتحصل إلا" بعد حصول الغيرء وحينئّن کون کون کل واحد هوحوبعد حصول الغير 
فیکون ممکناً » وفيه كفاية في هذا المطلوب . 


قال : مسألة 
< وقوع لفظ الواجب على الواجب لذاته والواجب بغيره > 
< بالاشتراك اللفظى > 

دقوع لفظ الواجب على الواجب لذاته والواجب بغيره بالاشتراك с" ДШИ‏ 
ولا" فالوجوب بالذات مر کب فيكون ممكناً . ولان القدر المشترك Саво‏ 
عن الغير لم يكن تمام ماعيّة الوجوب بالغير عارضاً للغیر ‹ هذا خلف”؛ وإن كان 
مفتقراً لم يكن تمام Dake‏ الوجوب بالذات غنياً عن الغير Р эу.‏ بآن مسمی 
الوجوب يمكن تقسیمه إلى الواجب بالذات وإلى الواجب بالغير » ومودد التقسيم 
مشترك بين القسمين لا محالة . ولقائل أن بستدل" , على أن الوجوب ليس وصفاً 
ثبوتباً , باه لو كان وسفاً ثبوتباً لكان Uf‏ أن يكون مقولا على الواجب ald‏ 
دالواجب بالغير » بالاشتراك اللمنوی اد بالاشتراك اللفظي « دهما باطلات على ما 
تقدام ؛ فالوجوب ليس وصفاً ثبوتيا . 

آقول : لا يلزم من کون الوجوب Cte‏ 9 الوجوب بالذات دالوجوب 
بالغير کون" الوجوب بالذ ات مر كنبا" ОУ,‏ تقل الوجوب لابفتقرلی تعقل‌خیر 
الذات ШЇ.‏ الوجوب بالغیرقیفتقرتعقتله إلى| نضياف Saat‏ الغير إلى азе Аа‏ 
ثم لو كان الوجوب الذي هو أمر بحسل في العقل عند إسناد a pate‏ إلى الوجود 
الخادجي مر کب" لا بلزم منه تر کیپ‌السند إليه » كما لا بلزم من کونه محتاجا" 





ل تلخيص المحصل 
إلىموصوف به کون الموسوفبه محتاجا إلى غيره . فيضا : الامتناع أيضا مشترك 
بينالامتناع بالذات والامتناع بالغیر ولا يجب هن تر А‏ کسب في المتنم‌لذانه 
الذي Сш» OG‏ محضا . وقوله في الوجه الثاني : « القدر الشترك إن كان غنيا” 
عن الغير لم يكن تمام ماهیةالوجوب بالفیر عادضا المغير » هذا خلف > » فیه‌نظر" 
لا ته لابلزم ata‏ الخلف » فان من استغناء الجزء لا بلزم استفناء المر کب » بلانما 
بازم من افتقار الجزء افتقادا مر کب . والمعارضة التي آوددها حجة على الاشتراك 

المعنوى في الوجوب . واستدلاله على کون الوجوب غير ثبوتي" باطل ؛ لما هر . 

قال: مسألة 

< الواجب لذاته واجب من جميع جهاثه > 

الواجب لذانه داجب من بيع جهاته » إذ لو فرضنا اتصافه jak‏ ثبوتي او 
سلبي لامکفی als аала‏ لتوقتف حصول ذلك الا رله ادانتفاژه aie‏ على حضود 
أمر خادجي اوعدمه . فذاته موقوفة у>, gle‏ 2 ذلك الحصول اوالاتتفاؤه ‹ والموقوف 
على الموقوف على الغیر موقوف علی‌حضود ذلك الغیر . فالواجب لذاته موقوف على 
الغير » فیکون ممكنا لذاته » هذا خلف . وهذه الحبئة لا تتمشى إلا" بنفی کون 
الاضافات اموداً وجوديّة ني LEW‏ 

آقول: هذه المسألة' АМ а‏ بن‌التکلمن دالفلاسفة » АЗУ‏ بقتضی کون 
الواجب داجيا من جهة‌الفاعلية » فیکون فعله “Lined‏ . دالتکامون لا سلموتهذا. 
وقوله : « إذا فرضنا اتسافه pal‏ موفوف de‏ أمرخارجي" فذاته موقوفة علی‌الغیر »» 
ليس بسحیم » ОУ‏ توقف pi‏ تعلق بالواجب و غير الواجب لا بوجب توقتف 
الواجب على غير الواجب » بل لابوجب الا توقف ذلك الامر على غير الواجپ» 
والاضافات دالسابیات من السفات كلها كذلك , وهم یقولون باتصافه بهما . فاذن 
ليس مرادهم من قولهم « الواجب لذاته داجب من بعيعجهاته » هذا ء بل الرادأنه 





خواجه نصيرا لدین طوسی ۱۰۳ 


داجب Bree‏ جهات GL‏ به وحده Уз‏ تتوقف على الغير » ککو نه مصدراً Доло‏ 
لا ککون الغیر صادداً عنه او متأخراً منه , فان" بين الاعتبادین فرقا . 





قال : aL.‏ 
< الواجب لذاته У‏ _بصح عليه العدم > 

الواجب لذاته لا یسح" عليه العدم» إن لو صح" لكان وجوده WS gta‏ على عدم 
سيب عدمه » والمتوقف على الغير ممکن بالذات . 

أقول : السوايفيه أن يقال : а еба‏ العدم , لان" وجوده داج لذاته. 
وما ذ کره ليس بصواب ء لاأن" عدم داجب الوجود ممتنع” لذاته لالفيره ؛ وتعليله” 
بعدم توقلف وجوده علىعدم سیب عدمه ЫШ‏ ماثبت للشيء لذاته بعلة ‚айз „Ё‏ 

ж. : قال‎ 

> الواجب TI‏ _بجوز أن تعرض له صفات نستلزمها ذاتة > 

الواجب لذاته يجوز أن تعرض له صفات تستازمها ذاته . فيكون الوجوب 
الذاتي CUS Tae‏ الهويّة فقط ء وسائرالنعوت داجبة لوجوبتلكالهويّة ءوبكون 
الوحدةحصة لتلكالهو بةمن‌حيث‌هي‌هی»3 إنكانت Wil‏ تمع الو حدةلم ببق واحدة. 

أقول : هذا ممتنم عند الحكماء » لا نهم يقولون : « الواحد لا عکون من 
حيث هوواحد مصدراً لا كثر من واحد» . وقولّه :د وسائر النموت واجبة لوجوب 
تلك الهوية » معناه أن" صفاته المتكثرة ЫК.‏ لذواتها » والواحد لا يكون الا" 
الذات ‹ مع انها مع الوحدة لا تكوث аео бы!‏ ومع الصفات تکون كثيرة . 
وهذا لیس مماذهب إليهالحكماء ولاالتکلمون لا الا شاعرة ,كما سيجيء شر حه. 
وقوله : « الوحدة Кш»‏ لتلك الهويئة » وإذا أخذت مع الوحدة لم يبق داحدة» 
б ш‏ مجرى قول من بقول : إذا علم الانسان الواحدکان ذلك الواحد مع علمه به 
اثنين» فان الوحدة هي Saas‏ العقل لعدم انقسام تلك الهوية . 





خواص الممكن لذاته > وهی‌سته > 


قال: مسأل 

< الممکن هو الذی لا بلزم من فرص وجوده او عدمه محال > 

المکن لذاته هو الذي لا بازم من فرض دجوده ولا من فرض عدمه » من 
حيث هو هو » محال . 

فان قيل : القول بالامكان ممتنع من وجوه > ثلاثة > : 

أحدها أن" وجود السواد We‏ ما أن بکون عبن كونه سواداً او غيره. 
فان كان الا ول كان قولك : «السواد м»‏ أن يكون موجوداً ون یکون معدوماً» 
з‏ قولنا « الموجود سب" أن مكون موجوداً وأن یکون معدوماً » . لكن 
قولنا «ا مو جود بسح أنيكون موجوداًء باطل" » لاأن اللوجودالذی جعلناه موضوعا: 
والذي جعلناه محمولا" إنكان واحداً كان ذلك إضاقة الشي» إلى نفسه بالامکان » دحو 
محال" ؛ وإنكان غيره لزم كون الشيء الواحدموجوداً مر تین .و أماقولنا د الموجود 
بصم أن OG‏ معدوما" » فباطل Шы‏ » لا نه متى حكم علىأمر با ته يسم اتصافه 
بأمر آخر » فذلك ستدعى ШОК]‏ الموسوف مع الوسف » وال موجودية لا 
يعقل تقی دها مع المعدومية » فيستحيل أن يكون المحكوم عليه بصحة المدم 
نفس الوجود . 

ШЇ»‏ إن كان الحق” هو الثاني كان قولنا : «السواد يمكن أن يكون موجودا» 
برجع حاصله إلى أن المعدوم يمكن أن يسيرموصوقا بوصف الوجود » وذلكهحال. 
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علی‌ماتقد م ؛ ولا аз‏ إذاكان الوجود غير ЖАШ‏ فالوصوف بالامکان ما الوجود ء و 
اما الماهية » و ما موصوفية COU‏ بالوجود . و أي“ داحد من هذه الثلائة فرش 
الامکان دصفا" له فذلك الوصوف بالامكان OIE]‏ بكون مفرداً او مر LS‏ : فان 
كان مفرداً كان Gul‏ عليه بالامکان برجع إلى أن تلك الماهية المفردة يمكن 
أن تکون تلك الماعيّة of Cars‏ لا تكوتءفيعود إلى التقسيم الا ول الذیبطلناه ؛ 
وإنكان LIT»‏ عاد الكلام في أن" الامكان سفة لكل" واحد من أجزائه او لبعض 
أجزائه . 

أقول : هذا الاشكال لو أضافه الی‌ما ذ کره في صدد الكتاب من‌السفسطة لكان 
أليق . وذلك لان" القائل بكون الوجود عين ЖАШ)‏ بريد بقوله « السواد OF peas‏ 
مكون موجوداً а)‏ أن о‏ معدوما" » أن من الممكن أن بحدث ماسمی 
بعد حدوثه سواداً ‏ ديص“ أن" السواد ينمدم مطلقا . وأماعند من يول بتغاير السواد 
والوجود ‹ فليس يرجع حاصله إلى أن" المعدوم يمكن أن يصين موصوفاً بالوجوده 
وهو معدوم ؛ فان صاحب الکناب يعرف عن قريب Lol Ob‏ وحدها لاتکون 
موجودة ولا معدومة ولا واحدة ولا كثيرة » فالسواد من حيث هو سواد لا يكون 
معدوما . 

و قوله : المعدوم يمكن أن بسیر موصوفا" بالوجود» معناه أن all‏ 
الموصوفة بالعدم يمكن أن يزدل عنها المعدومية ويحدث بعدها لها صفة الوجود . 
їз‏ « السواد يمكن أن بوجد » معناء أنالماهيّة التي لا уы‏ معها وجود ولاعدم 
بمکن أن بنضاف الیها صفة الوجود . وباقي الكلام خبط" نظاهر" . 

قال : و ثانیها “ol‏ السکوم عليه بالامكان ОО Le‏ موجوداً أو معدوما . 
فان‌کان موجوداً فهوحال الوجود لابقبل‌العدم ‹ لاستحالة الجمع بي نالوجود والعدم» 
وإذا امتئع حصول العدم امتنع حصول ОК]‏ الوجود والعدم . دٍن كان معدوما فهو 
حال اامدم لا يقيل الوجود ‹ فلا بحسل إمكان الوجود والعدم . دإذا استحال الغلو" 





۱۰1 تلخیص المحصل 
عن‌الوجود والعدم و کان کل واحد منهما منافبا للامکان كان القول بالامکان محالا. 

ويمكن تقرير هذا السؤال من وجه Т‏ وهو أن المکن ما أن یکون 
قدحضرمعه سبب وجوده ادلم بحض . دبالتقدیرالا و ل يجب وبالتقدير الثاني يمتنمء 
فرکون القول بالامكان ممتنعا . 

آقول : القسمة في قوله : « المحكوم عليه بالامكان ШЇ‏ أن یکون موجوداً اد 
معدوما » ليست بحاصرة . لان المفهوم ада‏ الحکوم عليه بالامكان Uf‏ آنمکون 

مع الوجود او مع العدم ؛ د عورذه قسم gare ST‏ أن لا يكون مع أحدهما. 

وام قوله « فان کان موجوداً فهو حال الو جود لا بقبل‌العدم » » يقال له : هذا مسل 
itil‏ غير تلك الحال فلم لا بقبل العدم . “Vals‏ إن كان معدوما" فهو حال العدم لا 
يقبل الوجود. gl‏ غير تلك الحال لم لا .يقبل الوجود. وليسحالالماهيّة Uf‏ حال 
الوجود او حال العدم ؛ لان" هذرین الحالين عند اعتباد АША‏ مع الغير .ما عند 
اعتبادها لامع الغير يمكن أن يقبل أحدهما لابمینه . وهذا الامتناع امتناع لاحق 
بشرط المحمول . وفي التقرير الثاني الذي قال فيه د إن الممكن ما أن بحص ممه 
سيب جوده أو لم يحض » Lal‏ فيه خلل , لان « لمبحض © بحتمل ОЇ‏ بحضرهمه 





لم محض سیب وجوده أو لم بحضر لا سبب جوده ولالم محضر سيب وجوده الذيهو 
سبب “Ol glad. Алде‏ الخلل ني هذا الكلامكان بسب أن القسمة لم تكن مستوفاة. 

قال : و ثالثها و هون الشىء لوكان ممكناً АОК‏ | أنيركون وصفاً 
Tse‏ او وجو دسا . و الا ول ل باطل У,‏ نقيض” اللا امكان all‏ بصح" جله على 
المعدوم , و المحمول على العدوم معدوم فيكون اللا امكان عدمياً فیکون الامكان 
5,2 » ضرودة کون أحد النقيضين وجودباً . د الثانى باطل » لا نه لوكان 
Ly‏ ازم ا محال من وجهين : 

أحدهما أنّه إذا كان ثبو Ca‏ كان مساوياً لسائر الموجودات في أسل الثبوت » 
و مخالفاً لها نی خصوصية ماهیته السماة بالامكان » فيكونثبوته زائداً علىماهيته 
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فاتصاف ماهینته بوجوده إن كان داجباً لذائهكان الامكان موجوداً داجباً لذاته وهو 
صفة الممكن. فالموصوف بالوجود موجود » فالممكن موجود , د وجوده شرط لقیام 
ذلك الامكان به . و ما کان شرطاً لوجود ما كان Lely‏ لذاته كان Jot‏ بان مکون 
Lely‏ لذاته » فالممكن لذاته واجب لذاته ‹ هذا de‏ .و آما إن كان اتصاف” 
ماهيته بوجوده على سبيل الامکان كان للامكان LST ОЖ.)‏ ,و لزم أن مكون 
إمكان الامكان زائدا عليه , و لزم التسلسل . 
آقول : آما قوله في إبطال کون الامكان عدمياً ууз Cs‏ حاله . وقوله في 
الوجه الا و ل من ابطال کونه ثبوتياً: « اه لو كان ممكناً لكان اتصاف ماهيته 
بو جوده على سبیل‌الامکان د كان للامکان ТОКА]‏ ولزم التسلسل» لیس (зге‏ 
ОУ‏ الامکان أعر عقلى” » فمهما اعتبر العقل” للامکان ماهيّة” و دجوداً حصل فيه 
ОКА)‏ إمكان و انقطم عند انقطاع اعتباده . 
دهیهنا UG‏ شغى آن تحقق, وهو أن" کون الشيء معقولا ينظ فيه العقل" 
د بعس وجوداء و لاوجوده غير كونه UT‏ للعاقل У‏ فيه حيث bs‏ فما هو 
آلة لتعقله , ЫЗ],‏ ينظ به . مثلا" » العاقل معقل‌الستماء بصودة في عقله و یکون 
معقوله السماء . ولا ينظ حینتن في الصودة التى بها يعقل السماء . ولا بحکم عليها 
بحكم « بل يعقل أن المعقول بتلك السنودة هو LL‏ و هو جوهر ؛ ثم" ذا نظر 
في تلك الصودة» ای يجعلها معقولا" منظود إليها ‏ لا لة في النظر إلى غيرهاء 
وجدها عرضاً موجوداً يمحل هو عقله ممكن الوجود . وهكذا د الامكان »هو 
DIT‏ للعاقل بها يعرف حال الممكن في أن" دجوده كيف يعرض Vocal‏ 
ینظی في کون الامکان موجوداً أو غير موجود ء اد جوهراً او عرضاً , اد داجیا او 
ممکنا . نم إن نظرق وجوده او امکانه او وجوبه أو جوهربنه اد عرضيته لمكن 
بذلك الاعتباد إمكانا لشی* » بل كان عرضا" في محل هو العقل و ممكنا في ذاته» 


و وجوده غير هاهنته . 
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و إذا تقر "د هذا فالامكان من حيث هو إمكان لا يوصف” بکونه موجوداً أو 
غير موجود ء و ممکنا اه غير ممكن э.‏ إذا واصف بشيء منذلك لايكون حينئذ 
КА‏ بل OSG‏ له امكان خر . فلسحقق هذا ‹ حتى شکشف dhe‏ اعتراضات 
هذا الفاشل على الامكان و على أمثاله » و تزول الحيرة التى عرضت له و تمرض" 
من تتبسع مقالته . 

قال : و ثانيهما أن" المحُداث قبل وجوده ممكن الوجود لذاته , فلو كان 
OKAY‏ صفة موحودة لكانالشىء حال عدمه موصوفا بصفة موجودة ‹ وذلك محال. 

أقول : قد مر" أن" الامكان صفة للمتصو"د المسند إلى الوجود الخادجى » 
والشىء حال عدمه کون متصو “را RS‏ ن موصو ف بالامكات . 

قال : لا يقال : الجواب: عن الاشكال الا ول آن ذلك ]3 متو جه على من 
قول : « الشىء حال وجوده ممكن” الوجود او حال عدمه ممكن” العدم » . فأمًا 
من قول : « الشىء حال" وجوده убы‏ أنيسير معدوما فيالزمان الثاتی » لا بلزمه 
هذا الاشکال" . و عن الثانی أنه لابلزم من صدق قولنا : « الماحية بشرط کونها 
موجودة غير قابلة للعدم » صدق قولنا : « الماهية التى هیأحد أجزاء ذلكالمجموع 
غير قابلة للعدم » . و عن الثالك أن" الامكان وصف ثابت في الذهن لا تحقق له في 
الخارج . و على هذا التقدير لا يلزم ما ذ كرت . 

OY‏ نجيب : عن < السؤال > الأول من وجهين : أحدهما أن نقول: 
القول بالامكان الاستقبالی" محال » لا نا إذا حكمنا على الوجود في الحال بأنّه 
يمكن أن үзлә‏ الاستقبال » [ فاما أن يقال : إمكان العدم الاستقبالی" حاصل في 
الحال » او يقال : إمكان العدم الاستقبالی لا بحصل إلا في الاستقبال] . 
SY‏ محال » ان" العدم في الاستقبال من حيث АЗ]‏ فيالاستقبال موقوف على 
حصول الاستقبال » و حصول الاستقبال محال فيالحال » فحصول العدم الاستقبالى 
من <يث أنه عدم استقبالی موقوق على <صول شرط محال » د الوقوف علىالمحال 
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محال » فالمدم الاستقبالى“ ممتئع الحصول في الحال . و ذا استحال ذلك » بل لا 
يمكن حصوله إلا في الاستقبال » كان إمكان حصوله حاصلا في الاستقبال » لافي 
الحال . فان قلت : إنّه و إن كان هذا الشرط ممتنع الحصول في الحال لکنه غير 
ممتنم في الاستقبال » د نحن ЫЗ]‏ آثبتنا هذا الامكان بالنسبة إلى الاستقبال . قلت : 
الامعان فسبة » و النسبة Ӯ У‏ جد إلا" بعد وجود المنتسبين . فاذااستحال اجتماع 
هذبن المنتسبين استحال تحقق ق هذه النسبة . و Ul‏ الثانى > وهو أن يقال : إمكان 
العدم الاستقبالى سل إلا من حضور الاستقبال » فهو محال Last‏ ء إن كان 
ذلك حکما" بالامكان على الشىء بالسبة إلى زمانه الحاضر ء لان" الاستقبال عند 
حشوده يصيرحالا . وحینئذ بعود أو لالاشکال .الثانی > من الوجهين هو бй‏ > 
و إن LL‏ الامكان الاستقبالى » لکن" الاشكال المذ كود لا بندفم » OY‏ قولنا: 
jas! э‏ الحال یسکن أن يصير معدوما d‏ الاستقبال » يقتضى إمكان صيرددة هوسته 
محكوما عليها بالعدم » فلو كانت А, gm‏ عين الوجود لكان ذلك حکما باتصاف 
الوجود بالعدم » فيعود الاشکال امن كود . 

أقول : نصوار الاستقبال فيالحال معقول . وا ماهية ‏ لامن حيث هی‌موجودة 
او غير موجودة مسندة إلى الوجود الخادجی" في الاستقبال اد الى عدمه - ليست 
بمعتذ دة Saad‏ . و الامكان الاستقبالى“ هو الذی بلحق ذلك المتصوتر عند ذلك 
الاسناد . و النظ في أن" إمكان العدم بحصل في الحال او في الاستقبال ليس نظراً في 
الامكان من حيث کونه ок.‏ » بل فيه من حيث АЗ‏ صودة فيالعقل » وهو حاصل 
في دقت التعقل من حيث هی صودة عقلية د متعلق بالاستقبال من حيث هو إمكان » 
ولا е}‏ منه محال . و آما آن" الامعان نسبة إضافية لا تتحقق إلا" عند تحقق 
ا منتسبين فقد ظهر أن منتسبیه حاصل في التصو” ر ghee‏ بالاستقبال . 

و آما قوله في الوجه الثاتى لابطال الامکان الاستقبالی : « إن" إمكان العدم 
الاستقبالی لا بحصل الا" عند حضود الاستقبال » فباطل » لا аз‏ لایتوقف على <صول 
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الاستقبال » بل يتوقف على تصو ر الاستقبال » د باقی كلامه معلوم الفساد » بمامی 

قال : و عن السوال الثانی : أن شرط کون الشىء قابلا للشیء کون القابل 
خالیا Ce‏ ينافي المقبول . فازاکان وجود Halll‏ وعدمها بنافیان الامکانء والاهية 
لاتخلو عنهما , فالاهية یمتنم خلو ها جما ينافىالامكان » فیمتنع اتصافهابالامکان 

أقول : الماهيّة لاتخلو عن‌الوجود او العدم في الخادج Ul.‏ عندالعقل فتخلو 
عن اعتبادهما » و OKAY‏ صفة لها من حيث هی كذلك مسندة الى الوجود او ٠‏ 
الى العدم . 

قال : د عن السؤال الثالك : أن" حکم الذهن بالامکان | С‏ أنيكون ыш.‏ 
للمحکوم عليه او لا يكون ؛ فان لم يكن مطابقاً كان جهلا . و كان حاصله “Ol‏ 
الذهن حك بالامکان على ما لیس في نفسه ممکناً , د ان كان مطایقا" کان‌الشیء 
d‏ تشه ممکنا » فبعود الاشكال AM‏ كور من АЙ‏ شوتی أو عدم . ولان" ОКА‏ 
الشى* دصف للشیء , د الذهن شىء آخر plea‏ للشىء المحكوم عليه بالامکان» 
د وصف الشىء يستحيل قياءه بغيرذلك الشیء الا أنيقال : المراد من‌قولنا د امكان 
الشىء أمر حاصل في الذهن « أن" العلم بالامكان حاصل في الذهن э.‏ هذا حو“ » 
لکنّه لابدفع السؤال لاان" البحت داقع عن نفس الامكان ‹ لاعن العلم بالامكان . 

أقول: قد مر" أن المطابقة أن تعتبر دأين لا تعتبر » و gat‏ الامكان ليس 
بحکم حتی يطابق فيه الوجود » د ,ان اعتبر فيه المطابقة فيجب أن يكون مطابقا" 
لما في العقل » لا ننه اعتباد عقلى كما هر" و الامكان من حيث هو قائم بالذحن 
ليس بامكان هن حيث هو متعلق بمتصو ر لا يعتبر حصوله في الذهن ولا حصوله . 
و هذا الخبط يعرض من عدم التمييز بين الاعتبادات АДА‏ و الامود الخادجية. 

قال : > الجواب عما قيل من ان الامكان ممتنع بو جوه BW‏ > 

و الجواب أن کون الاهیات المتغيرة ممكتة أمر ضرودى . و التشكيك 
في الضرودیات لا ستدو* الجواب » كما في شبه السوفسطائية . 





خواجه نصير ا لدین‌طوسی AN‏ 


أقول : قد أنصف هيهنا في تشبيه هذه الشبهة يلك الشية , الا" аз‏ كان 
يجب أن بوردها هناك , فان" هذا الموضع هو ضع التحقيق › لاالتشکيك ‚ 


قال : مسألة 
> الممکن لا بوجد ولا يعدم الا بسب منفصل > 

الممكن لا موجد ولا يعدم | لا ببب متفصل » لا تهما لا استويا بالنسية 
اليه استحال الترجیح الا" لنفصل . 

فان قیل : قولک د لما استویا امتنع الترجیح الا رجح »> ان اد عیت" 
أنه أمى بدیهی؛ فهو ممنوع , CLG‏ عرضنا هذه القضيئّة على العقل مع قولنا : 
«الواحد تصف الائتین » » وجدنا الثانية أظهر » والتفادت يدل“ على تطر ق الاحتمال 
بوجه ما الى الا ول » ومع قيام احتمال النقيض لایبقی اليقين الام“ ؛ فان اد عیت" 
أنه برهانى” فأين البرهان ؟ سلمنا Rowe‏ ما ذ کرته » لکنه معارض پامور : 

< معادضات اربع على بداهة لزوم الم رجح > 

أولها لو افتقر المکن إلى المؤدّر لکانت موترية SSL‏ في ذلك الا ثر Cal‏ 
أن تكون وصفاً С gt‏ او لاتكون ‹ والقسمان باطلان » فالقول بالموئريّة باطل. 
LL‏ قلنا: « إنّه ستحیل أن یکون OY ,» Cyd‏ ثبوته !ما في الذهن فقط » او 
قيه د في الخارح . 

والا ول باطل , ОУ‏ الذى و جد فيالذهن ОУ‏ مطابقاً للخادججهل, 
کمن اعتقد « أن" العالم قديم » مع أنه لا يكون في نفسه HAT‏ فلو كان حکم 
الذهن بالمؤثرية غير مطابق للخارج كان ذلك الحكم Her‏ فلا يكون الشىء في 
раа‏ ؛ و OY‏ کون الشىء مؤثراً فيغيره صفة لذلك الشىء فكانت حاصلةقبل 
الأذهان ‏ و صفة الشىء ستحيل قیامها بغيره » إلا" أن يقال : الموجود في الذهن هو 
العلم بالمؤئرية , لكن ذلك لا بفید , كما تقد م. 





VAY‏ تلخيص المحصل 

آما الثانى » د هو أن يكون له ثبوت في الشادج» فهو UL‏ أن OKs‏ نفس 
المؤئس و الا ء اد أمراً مغايراً لهما . د الا وال باطل » لا تا قد تعلم ذات SBM‏ 
د ذات الا ثر » مع الاك في کون ذلك المؤثر {зр‏ في ذلك У‏ كما إذا 
علمتا العالم و علمنا قدرة اوه » دلکن لا علم أن" المؤثّر فيه قدرة الله إلا Ole ya‏ 
منفصل على نفى الواسطة » و العلوم مغاير للمجهول . فاذن » »34 % قددة الل 
تعالی في العالم ليست نفس قددته . و ОУ‏ مؤثرية القددة في الاش فسية بینهما » 
و النسبة بين الشيئين متوففة على وجودهماء دالتوقف على الشىء مفایی له . 

و آما إن كانت الوتترية أمراً ذائداً فهو UL‏ أن يكون من العوارض العارضة 
لذات المؤتس » و ما أن لا يكون کذلك » بل مكون موجوداً قائماً بنفسه, УУ‏ 
كونه عادضا لشىء آخرغیر معقول . فان کان الا ول كان “UC‏ لذاته مفتقراً 
,الى الونس Зр.‏ فيه زائدة عليه ولزم التسلسلء و هو محال. وبتقدیر 
تسليمه فالحال لازم من وجه. آخر » ОУ‏ التسلسل انما يعقل لو فرضنا اموراً 
Ыш,‏ »,الى غير النهاية » وذلك يستدعى کون کل واحد متلو لصاحبه. و اتّما 
ييكون متلو آ لساحبه لو لم يكن ببنه د بين متلو ء غیر co‏ لكن ذلك محال » “OY‏ 
تأثير التلو" في التالى متوسّط بينهما » وقد كان لامتوسط ‏ هذا خلف . 

وان كانت Lage О‏ قائماً айм‏ فهو محال" » لان موئرينة الشیء 
في الاش نسبة بين ا مؤثر و الا ثی » والنسبة بين الشيئين لا تعقل أن کون >>{ 
قائماً بالنفس . ثم على تقدیر التسليم » УЬ‏ وجود هذا الممكن هذا الجوهر” 
او ذاك « ادهما Jos‏ التقديرات يكون مؤثرية الذات 5 في وجود المکن 
ذائدة cade‏ ولزم التسلسل . 

Шр‏ : إنه لا يجوز أن ИЛО‏ 0 صفة عدمية » لا فها هیض 
اللا مؤشرية التي بسح جلها على العدم » دالحمول على العدم “rac‏ « ونقيض العدم 
ثبوت » فالمؤثثرية أمر ثبوتية . ولان" الشيء الذي لم يكن مؤثراً فساد مؤثرا , 





ЙБ‏ ® حصلت بعد أن لم تكن » فهي صفة" وجوديئة » Vo‏ فلیجو ز - فيما إذا 
صادت الذات عالمة بعد أن لم تكن أن لا بکرن العلم مر وجودياً » وذلك تهاية 
الجهالة . فظهر بما د كرا فساد کون FGM‏ صفة ог‏ وكوتها صفة عدمية, 
فاذن القول بالمؤثرية باطل . 

وثانيها ol‏ المؤثر th OU‏ في الا ثر حال وجود الا ثر » ادحال عدمه. 
والا ول باطل" ء لاستحالة إبجاد الموجود . الثاني باطل , لاان حال العدم AY‏ 
فلا تأثير ОУ.‏ التأثير إن كان عبن حصول الا ثر عن SEM‏ فحیت لا أثرفلا تأثير» 
وان كان مغايراً فالکلام فيه کالکلام في الا ول . 

وئالفها أن" الوثر Uf‏ أن يكون تأثيره في الماعيئّة » او في الوجود » اد في 
اتصاف الماهيّة بالوجود. والا و ل محال » لاان کل ما بالغير بلزم алде‏ عندعدم 
ذلك الغير. فلو كان کون السواد سواداًبالغیر لزم‌آن‌لایکون السوادسواداً عند عدم ذلك 
pail‏ . وهذا محال , “OY‏ السواد بستحیل أن يصير غير السواد . لا يقال : تحن لا 
تقول : السوادمع كوه سواداً بسیرموصوفا انه لیس‌سواد. » بل تقول : بفنی‌السواد 
ولا д.‏ . لا ثا نقول : إذا قلنا : بفنی السواد » فهذه قضيّة » دلکل قضيّة موضوع 
ومحمرل لا محالة . والموشوع لا بد من تقرده حال „Кый‏ بحسول ذلك المحمول 
او سلبه ate‏ . فاذا LB‏ السواد فثى فالوضوع هوالسواد » فلا بد" وأن يكون السواد 
متقرداً حال ذلك الفناء . و إن كان الفاتی هو السواد Laat‏ لزم أن مكون السواد 
متقر دا في هذه الحالة فیلزم عندصدق قولنا э‏ السواد معدوم » کون السواد pate‏ را 
وغير متقرد,وذلك مسال UT.‏ < الثانی > ن قيل :الموثر أثر في الوجود » فذلك 
محال , والا" لزم أن لاسقى الوجود وجوداً عند فرض‌عدم ذلك التأثير » وهو محال 
7А Де‏ الثالك ‹ Obes‏ يقال : ذلكالمؤث رأ TALS yoo gag‏ بالوجود 
فنقول УЗ:‏ لابجوز أن تكون هوصوفية САШ‏ بالوجود أمراً وجوديًاً Led Ve‏ 
بتقدير أن تكون أمراً دجودیالم تكن -جوه رأقائماً بذاته » بل تکون صفة للماهية, 





+\\ تلخيص المحصل 
فیکون موسوفية САШ‏ بها زائدة عليه وأرم التسلسل . وإذا لم تكن الموصوفيّة 

бо ы‏ استحال جعلها أثراً للموتر УА‏ ثم" بتقدير أن تکون Lal‏ ثبوتياً 
استحال إسنادها إلى الوش , لان المؤثر UL‏ أن the‏ ني ماهینته أو ني وجوده » 
ويعود التقسيمالمتقد م. وإذائبت asl‏ لايجوذ إسنادالماهيّة والوجود وانتسا ب أحدهما 
إلى الا خر إلى ونر كانت Tal‏ الموسوفة بالوجود АД‏ عن المؤش » فثبت 
آن القول АДЫ‏ باطل" . 

ودابعها أنه لو افتقر үте у‏ أحد طرقی الممكن على الا خر إلى المرجح 
لافتفر دجحان العدم على الوجود إلى ال جح » لكنذلك محال » OY‏ المر جح 
مؤثر في الترجيح » دالمؤثر لا بد“ له من أثر » والعدم تفي محض » فيستحيل إستاده 
58А Д]‏ . فان قلت е:‏ العدم عدم العلة . قلت" : هذا خطاً АУУ,‏ مناقضة 
للاعلية التي هي عدم » فالعلية. ثبوتية ‹ فالوصوف بها ثابت” , وإلا" فالئفي الحض 
موصوف‌بالسفة ا موجودة ‹ و هومحال" ؛ ولان" العدم لاتميزفيه ولا تعد د ولاهوية, 
فيستحيل جعل بعضه Че‏ والبعض Van‏ 

< الجواب عن المعارضات الار بع > 

و الجواب أن" تلك القضة بدبهية » والتفاوت بینهادین سائر البديهيات 
محال ني المقل . دإن حاولنا البرهان قلنا : المکن ما لم يجب لم موجند » وذلك 
الوجوب لما حصل بعد أن لم يكن كان وصفاً وجودياً فیستدعی موصوفاً موجوداً . 
ولیس هو ذلك الممكن » لا ته قبل وجوده معدوم » فلا بد من شي* آخر يفرش له 
ذلك الوجوب بالنسبة إلى ذلك الممكن » وذلك هو الاش . 

آما المعارضة الا ولی‌فمدفوعة لان "ذلك التقسيم قدیتوجه فيما بعلم‌دجوده 
بالضرورة » كما إذا قبل : لو كنت أنا موجوداً في هذه الستاعة لكان کونی فيها ما 
أن مكون Сое‏ . وهو محال , АУУ‏ نقیض" اللا کون فيها وهو „эе‏ ونقیض المدم 
ثبوت ؛ اد 0G‏ ثبوتياً وهو де]‏ الذات فيلزم أن لا تبقی الذات" عند ما لایبقی 





حواجه نصيرالدين طوسی ١6‏ 





حصوله ني تلك الناعة : او ذائد" عليه » فيكون ذلك الزائد حاصلا في تلك الساعة 
ولزم التسلسل Choe‏ كان АЙ»‏ في هذه الساعة يفضى إلى هذه الا قسام الباطلة 
وجبأن لايكون له حصول „даў‏ الساعة . فظه ر أن هذا التقسيم مبطل للبدیهیات . 

ШЇ»‏ المادضة الثانية فهي كذلك 1,1 , لان الا حداث و ان كان في محل" 
البحث » لكن لا نزاع في الحدوث » والتقسيم АЙ‏ ذکرتموه يدفعه .لاه يقال : 
إن حدث هذا الوت مثلا , فاما أن ОК»‏ حدوثه حال وجوده اوحال عدمه » فان 
حدث حال وجوده فقد و جد الوجود ‹ و ان حدث حال عدمه‌فقد وجدعند عدمه. 
فظهر أن" هذا التقسیم مبطل للشروریات . 

ШЇ»‏ المعارضة" SIU‏ فهي‌آیضا" كذلك » لا аз‏ يقال : ان حدث هذا السوت 
لكان الحادت" ما الماهية , او الوجودء أو موصوفية الاهية بالوجود ؛ فان كان 
الا ول فقد انقلب مالیس بسوت صوتا" . وان كان الثانى فقد انقلب ما لیس بوجود 
دجوداً . و کذا الثالث . فظهی أن" هذا التقسيم مبطل للبدیهیات . وهنا اشکال » 
وهو “ol‏ للقادحین في البدبهیات أن بقولوا Ch:‏ عجزنم عن القدح في مقد مات هذا 
التقسيم» Clee‏ علمتم أن" تتیجته باطلة » لزم منه ә‏ القدح‌الی البديهيات . 

Шэ‏ العادشة" الرإيعة قمدفوعة » ОУ‏ العدم نفي محض » فیستحیل وصفه 
Jb‏ جحان ‹ فلا بفتقر إلى مرجّح. . 

أقول : قوله : « التفاوت بين قولنا تجح أحد التسادیین یمکون ط جح و 
بن‌قولنا الواحد نصفالاثنين يدل على تطر"ق الاحتمال الى الاد ل فلا يكون بقینا" 
تام » » ليس oY . дра‏ التفاوت يمكن أن Оа‏ يسبب 9021 في تصو ر 
الحکوم عليه وا محكوم به دون الحک . أمًا في الحکم نفسه فلا تفادت » كمان کر 

هو أيضا في الجواب . 

و آما اقامة برهانه على ذلك الحکم الشروری فليس “oY «Bogie‏ وجوب 

المسكن القتضی لوجودالوصوف به لا بمکن أن یکون قائما بموثره, GV‏ وصف 





۱۹1 تلخیص المحصل 








للممکن ؛ ووسف الشيء بستحیل أن يقوم بغيره » والقائم ЯА‏ إن كان ولا азе,‏ 
فهو الايجاب لا الوجوب . دالحق" أن ذلك الوجوب أمر عقلی کسائی السفات 
د یکون قائماً بالتصو گر من Sell‏ عند الحكم بحدوثه . و أقول من رأس : إن" 
البرهان الذى آقامه مبني” على حکم هو قوله د ا لمكن ما لم يجب لم بوجد », 
و هذه القضية لايصح” الحکم فيها إلا إذا علم أن کل مسب فله سبي”, 
pW Sy»‏ جح" أحد المتساديين محتاج إلى مر جح» هذا العنی بعینه موجود, 
ولکن بعبارة اخری . فاذن» البرهان الذى أقامه дл‏ على ما يتضملئه الحكم 
البديهى المذ كود الذى عدل عنه إلى ذلك البرعان ‏ وقد وضح من ذلك أن" ذلك 
البرهان فضلة غير محتاج إليه . 

آما المعادضة الادلى 1% ® المذكودة فيها أمر гыз Blo]‏ العقل 
عند تعقل صدور ше FV‏ » فان е‏ ذلك یقتضی ثبوت أمر فيالعقل هو 
المؤثرية كما في سائی الاضافيات . وعدم مطابقته للخارج لا аа‏ كونه ‚Эше‏ 
فان ذلك نما ео‏ إذا حکم بثبوته في الخادج ولم يثبت في الخارج. 
» اعتقاد کون المالم قدیماً مع کونه لیس بقدیم الذی تمتّل به في الجهل буз‏ 
على ما ن کر ناء لا على ما أودده في مثاله . و عدم مطابقته لابقتنی Leal‏ أن لابکون 
شىء Hel Le‏ كما قال » بل إذا حکم بثبوته فيالعقل فقط » فمطابقته بو ته 
في العقل دون الخارج . 

د فوله « المؤثّرية صفة قبل الا OLAS‏ و صفة الشىء يستحيل قیامها بغير» 
فجوابه أن" کون الشىء بحيث لو عقله عاقل حصل في عقله إضافة لذلك الشىء إلى 
غيره هو الحاصل قبل الا ذهان , لا الذى يحصل في العقل » فان" ذلك يستحيل أن 
بحصل قبل وجود العقل . و آما قوله : « إلا" أن بقال : الوجود في الذهن هو العلم 
بالمؤشرية » لکن ذلك لا فید لما تقدم » فجوابه الصحيح : أن" المؤتترية غير العلم 
HE‏ مع کونهما ثابتين ني المقل , لا ما أحالعليه فيما تقد"  .‏ الول » فوباقى 





۱ نصیرالدین طوسی‎ al 
کلامه ني فساد کون المؤثرية ثبوتية ‹ ظاهر مما ن کرناه . و آما حجنته على‎ 
أن" المؤثرية ثابتة , لا نها قیض اللامؤثرية » فقد مر بيان فسادها . و استدلاله‎ 
العقل » كما‎ Ушу بتجد د المؤثرية على کونها ثبوقية » لایقتضی كونها‎ 
. في سائر الاضافات‎ 

و قوله في الجواب « ان" مثل هذه التقسیمات مبطل للبدیهیات » كما إذا 
قیل : کوئی في هذه الساعة إِما أن يكون ثابتاً او لا مكون », إلى آخر کلامه ؛ 
ليس كما قاله. لان ОКИ‏ الزمان آمر عقلی يعرض للمتكون مشروط 
بوجود الزمان التعلّق به » د يفنى کون Op SM‏ بحيث يصلح أن يعرض له ذلك 
ое‏ الزمان و لا بتساسل » فلا لزم مثه ما ببطل البدهات . 

و آما في المعادضة الثانية فقسمة التأثير SL‏ محصل Ul‏ ى حال دجود الا ثر 
او ی‌حال عدمه Lar‏ باطلان» فليس كذلك » لا ЛО] аз‏ بحال دجود الائر زمان 
وجوده فليس بمستحيل. أن р‏ المؤثر УУМ‏ فيزمان دجود الا ثرء لان" العلة 
مع معلولها تکون بهذه الصفة . د إن أداديه مقارنة BR‏ للا ثر الذاية فذلك 
مستحيل . د ЫЗ]‏ 3 فيه لامن حيث هو موجود ولا من حيث هو معدوم . وبعض 
التکلمین يقولون : المؤثر يؤر حال حدوث الا ثرء فانها ليست بحال الوجود 
ولا بحال العدم . 

و قوله ني الجواب « إن" هذه القسمة مبطلة للضرودینات » باطل" و دال“ على 
تحیره في أمثال هذه الواضم » وقد بسکن أن يقال فيه ما بقول المتأخرون من 
. المتكلمين الذین بقولون بمقادنة العلة و العلول في الزمان» 63%„ بقولون GAN‏ 
يوجد في الان الثانی بصدد من موجده في الت الذی قبله » فیکون التأثير سابقاً 
على Ob УУ‏ د بقع بالقیاس إلى ما بحصل بعدهء سواء کان الا ثر موجوداً في 
ذلك الآن بتأیر آخر اد معدوماً » و بكون الاش في آن التأثير غير موجود» دفي 
الآن الذى يسير موجوداً لا مكون йл‏ للعدم . 








۱۱۸ تلخيص المحصل 

و مق المعادضة الثالثة فقوله « تأثير АШ el sll‏ اد cope lg‏ 
او اتصاف Тән‏ بالوجود » يجاب عنه аз‏ في الماهيّة . قوله «ذلك محال, “OY‏ 
کون السواد سواداً بالغير بوجب أن مكون السواد سواداً عند عدم pall‏ > جوابه 
з!‏ إذا فرض‌السواد وجب سوادینته بسبب الفرض وجوبا لاحقاً مترئباً علی‌الفرض» 
ومع ذلك الوجوب يمتنع تأثير ЖШ‏ فيه » فانهییکون إيجاداً لا فرض عوجوداً . 
آما قبل‌فرضه‌سواداً فيمكن أن بوجد المؤثر السواد علىسبيل الوجوب ديكون 
ذلك الو جوب fal.‏ على وجوده » وقد ورد الفرق بين الوجودين فى «النطق» . دهنه 
مغالطة من جهة اللفظ OY Al call‏ الوجوب يدل علی‌العنین بالشر كة اللفظية . 

و أيضاً إذا قلنا : د فى السواد » معناه أن" السواد الحاصل في زمان ليس 
بحاصل فى زمان بعده ‹ و مكون سمل غير الحاصل على المتصوتر منه » لاعلی اللوجود 
الخادجى » فان" الوضع د الحمل يكوتان في العقول ولايكونان في الخادج اسلا . 
وهكذا القول في حصول الوجود هن موجده . و إن قبل : تأثير المؤش في جعل 
САШ‏ موصوفاً بالوجود , كما هو رأى القائلين Ob‏ المعدوم شىءء لم يتعلق ذلك 
بموصوفية САШ‏ بالوجود » لان ذلك أمر إضافي” بحصل‌بعد اتصافها به . والمراد 
من تأثير ДШ‏ هو ضم الماهيّة إلى الوجود . دلا بلزم منذلك ماذكره م نا محال. 
د ظهر من قوله في الجواب عن элә‏ المعارضة خبطه د تحيره و قدحه يسبب ذلك 
220 النظريات و تار في البدبهیات . 

> آما في اامعادضة الرابعة فقوله د افتقاد العدم إلى مجح محال , “OV‏ 
العدم نفى محض »» ليس بشىء » لا ۵ عدم الممكن المتساوى الطرفين ليس نفياً 
А‏ » و قساوی طر فى وجوده و عدمه لا يكون إلا في Ја‏ فا م جح لا يكون 
إلا Cie‏ . وعدم العلة ليس بنفى محضء وهو یکفی فيالترجيح المقلی , [ ولكونه 
Lilien‏ عن عدم المعلول في العقل بجوذ أن بعئل هذا العدم بذلك العدم في العقل ] 
. و قوله « العلية مناقضة للاعلية » إلى آخره » ققد مر دجه الغلط فيه . د جوابه‌عن 
هذه المعارضة ليس بجواب عنها ‹ LS]‏ هو تأ كيد للمعارضة . 





خواجه نصیرالدین طوسی ۱1۹ 
قال : مسألة 
> الممكن لا بکون أحد طرفيه ادلی من الاخر > 

الممكن لذاته لایجوز أن یکون أحد طرفيه به أولى من الا خر . لا ته مع 
تلك الا ولو بة Uf‏ أن يمكن طريان الطرف الا خر او لا بمکن » فان أمكن СЪ‏ 
أن یکون طريانه لسبب اولا لسبب » فان كان لسبب لم تكن تلك الا ولو'بة كافية” 
في بقاء الطرف الر اجح » بل لابد" معها منعدم سبب الطرف المرجوح . و إنكان 
لا لسبب فقد وقع المکن المرجوح DIY‏ . وهذا محال » لاان المتساوى أقوى من 
ال جوح » فلما امت الوقوع حال‌التسادی فبأن يمتنع حال المرجوحية كان أدلى. 
د إن لم يكن طريان المرجوح كان الراجح واجباً و المرجوح ممتنعاً . 

أقول : ما ذ کره يقتضى نفى الا ولو'ية مطلقاً . و لقائل أن يقول : طرف 
الا ToS Jo‏ وقوعاً او شد" عند الوقوع اد أقل شرطاً للوقوع » د أنت” 
ماأبطلت ذلك . وقد قيل قي رجحان العدم في الموجودات yall‏ القار 2 كالسوت 
د الحر كة : إن" العدم لو لم يكن أولى بها لجاز عليها البقاء . و اجيب عنه Ob‏ 
كلامنا في المکن لذانه , لافي المتنم بغيره؛ د بقاء الغير ЛАЙ‏ ممتنع لغيره . 

JG‏ : مسالة 

< دجحان الممکن لذاته مسبوق بوجوب و ملحوق بوجوب > 

رجحان المکن لذاته مسبوق بوجوب دملحوق بوجوب » آماالسایق فلا نه 
ما се»)‏ صدوده عن ЭРИ‏ على لاصدوده Ate‏ لم بوجد « وقد دللنا على أن" 
الراجح لا بحسل إلا" مع الوجوب . و ШЇ‏ اللاحق فلات" دجوده بنافی але‏ فکان 
منافياً لاامكان عدمه » فكان مستلزماً للوجوب . د اعلم أن ба‏ من المکنات 
У‏ »© عن هذین الوجوین ‹ لکنهما خارجان ‹ لا داخلان . 

آقول : قد مر" تقرس هذین الوجهین دالفرق بینهما فیما مضی . ولا كان 
المکن لذاته لا بتفك عن الوجود اد عن العدم فهو لا بنفك" في کل واحد من 





۱۲۰ تلخيص المحصل 





حالتیه عن‌هذین الوجوبین اوجوده اد لعدمهء وهو لابقتضی شیا منهما كما ایقتضی 
أحد айд) уй ЫЙ‏ , و هذا معنی قوله د لکننهما خادجان لا داخلان » . 

قال : مسألة 

> علة الحاجة الى Soll‏ ثر الامكان لا الحدوث > 

“te‏ الحاجة إلى БШ‏ الامكان» لما سبقء لا الحدوث ؛ OY‏ الحدوث 
LAS‏ في وجود الحادث فيكون متأخراً عنه » د الوجود" متأخر" عنتأثير القادر 
فيه المتأخر عن احتياج الممكن إليه المتأخر عن dle‏ احتياجه إليه » فلو كانت العلة 
هی‌الحدوث لزم تأخر الشىء عن نفسه بمراتب . احتجوا بأ نعل ةالحاجة لو كانت 
هي الامکان" لزم احتياج العدم الممكن إلى الوثر . وهو محال , لان التأثير 
ستدعى حصول الا ثر » والعدم نفى محض فلا بکون أثراً . والجواب ما قيل : إن" 
dle‏ العدم عدم العلة . 

آقول : الحدوث” هو کون الوجود مسیوقا بالعدم, فهو صفة” للوجود 
الوصوف به . د السفة متأخرة" بالطبع عن موصوفها , و الوجود" الوسوف به 
متأخر عن „Йй‏ موجده بالذات » تأختر العلول عن العلة ؛ و تأثين” الموجد 
متأخر" عن احتیاج РУ‏ إليه في الوجود» تأختراً بالطبع . د احتياج FM‏ 
متأخر عن alle‏ بالذات» و РЕ gaa‏ تأخرات » اثنان بالطيع و اثنان بالذات, 
و ذلك بقتضی امتناع کون الحدوث علة للاحتياج. 

وقد قالوا في معارضته : OKAY‏ صفة” للممكن فهو متأخر" cate‏ و المکن 
متأخر عن تأثير А‏ فيه , د التأثير” »7,4 عن الاحتياج التأخر عن аде‏ 
و هى فاسدة» OY‏ الممكن الموسوف بالامكان ليس بمتأخر, عن تأثين 3А‏ 
تما ace” oly‏ وجوده او عدم المتأخران عن айз‏ اللذين سيبهما احتاج إلى 
مؤثر » ثم إلى علة الاحتياج . د القائلون بکون الامكان Же‏ الحاجةهم القلاسفة 
و المتأخرون من المتكلمين . دالقائلون بکون الحدوث Ше‏ لها همالا قدمونمنهم . 

و فولهم > لو كان الامكان ile‏ الحاجة لزم احتياج المدم إلى SM‏ »د هو 





خواجه نصیرالدین طوسی ۱۳۱ 
محال » ليس بشىء » “OV‏ عدم المعلول لیس Lis‏ صرقاً » ولا مائع من أن یکون 
معلولا لعدم العلة . كما مر القول فيه » دقد ру‏ آن ذلك غير مشتمل علی‌فساد. 

قال : مسالة 

> الممكن حال بقائه لا بستغنی عن Goll‏ ثر > 

الممكن” حال بقائه لايستغنى عن ЗИ‏ , لان" الحاجة للامكان э,‏ الامكان 
ضرودی اللزوم Taal‏ الممكن » فهىأبداً محتاجة . لايقال : انه حال البقاء أولى 
بالوجود ء [ و تلك الاولو بة مائعة من أحتياجه إلى SSM‏ ] . لا تا نقول : هذه 
الا ولو بة المغينة عن الم جسم إن كانت حاصلة حالة الحدوث [ لزم استغناء الممكن 
من المؤثر حال الحدوث с‏ دفر ol‏ حدث حال البقاء» و لولاء لا حصل 
الاستمراد » فالشى* حال استمراده مفتقر إلى المرجح . 

احتجوا: ob‏ المؤثر حال بقاءالا ثر оК)‏ فيه تأثیر او لانکون. 
فان كان له فيه تأثير » فذلك التأثير إن كان الوجود الذى كان حاسلا ‹ فهو 
محال" » لان" تحصيل الحاصل محال ؛ و إن كان أمراً جديداً كان المؤثر مؤثراً 
في الجديد , لافي الباقی . د ن لم يكن له 4.3 Hol мб‏ استحال أن مکون له فيه 
تأثير . و الجواب : لا نعنى بالتأثير تحصيل اهر جدید » بل‌بقاء الا ثر Аа)‏ 

أقول : القول" أن المکن حال بقائه محتاج” SUS‏ هو قولالحكماء 
و المتأخرين من المتكلمين» د үле‏ منهم Оў а‏ بين ا مو .جد د بين «АМ‏ 
و الاعتراض » ГО‏ البقاه оО‏ له ني الا ثى تأثير ام لاء بشتمل" 
على غلط ؛ فان „И‏ فيالبقاء لامکون له أثر البقاء حالالبقاء » و تحصیلالحاصل 
اّما لزم منه . و الحق أن SSL‏ يفيد البقاء بعد الاحداث . 

و قوله « و ان کان أمراً جديداً كان 5h‏ مؤثراً ‌الجدید » لافي الباقی» 
جوابه: نعم » تأثيره بعد الاحداث Јр‏ جدید هو البقاء » قانه غير الاحداث ‹ فهو 





من في pl‏ جدید صادبه باقياً , لافی الذى كان باقياً . د قوله فيالجواب «لانعنی 
„ДЬ‏ تحصيل أمر جديد » بل بقاء الا ثى لبقاء المؤثّر » ليس بشیء » لت" البقاء 
المستفاد من УИ‏ مر جديد» لولاء لكان SMW‏ مما لا ‚аз‏ 





تقسيم الموجودات على رأى المتكلمين 

قال : > الموجود اما قدیم داما محدث > 

الموجود .اما أن азо‏ او UT. Bane‏ القديم فهو لا ول لوجوده » 
وهو ال سبحاته ؛ والحدث ما لوجوده Sal‏ , وهو ما عداه . 

قالت الفلاسفة : مفهوم قولنا « كان الله موجوداً في الا تذل » اما أن مكون 
عدمیاً اد Daye‏ . والاأوال باطل » و الا" لكان قولنا د ما كان موجوداً في الاأزل »> 
ثبوتباً » فیکون المعدوم موصوفاً بالوصف الوجودى » وهو محال . فثبت أت" ذلك 
الفهوم وجودی" , وهو اما أن ОУК»‏ عبن ذات الل تعالى او غيره . دالا و ل باطل . 
70У‏ كونه ني الا ذل غير حاصل OV‏ و الا" لكان الآن ЈУ»‏ » فكل" ما جد 
في الآن وجد في الا ل ‹ هذا Us‏ . لكن ذاته حاصلة КЭ, OM‏ في الا ذل مر 
ذائد على ذاته ء وذلك الا > OF‏ موجوداً في الا ذل ‹ فقدکان فلا اذل مع الل يره . 
ثم ذلك الغير هو all‏ داحقه معنى « كان » و« مکون » لذاته » وهو الز مان" » 
فالز مان موجود في ӘЎУ\‏ . 

قال المتكلمون : معنی کوت‌النه تعالى قدیماً أنّا لو قد دنا ذمثة لا نهاية لها 
لكان ail‏ تعالى موجوداً معها بأسرها ә.‏ "ر ذلك أنه لو اعتبی dole’‏ 
ماهيتة الحدوث دالقدم ‹ لكان ذلك الزمان اما أن مكون قديماً او Bale‏ . فان كان 
قديماً مع Й‏ ليس له OLS‏ آخر فقد صار القدم معقولا من غير اعتباد الزمان , 
و اذا عقل ذلك في موضع فلیعقل ذلك في کل" موضع ؛ و ان کان бэ‏ لم يعبر في 
حدوثه زمان آخرء لاستسالة أن بکون للزمان زمان1 خر » [ و اذا عقل الحدوث 





شحو اجه تصیرالدین طوسی ۱۳۳ 





في نفس الزمان من غير اعتباد زمان ] فلیعقل مثله في سائر الواضع . 

أقول : деда.‏ تعالی » عند من يقول بكو نهازائدة علىذاته » ليست بمحدثة ؛ 
ولذلك كان من الصواب أن بقول : د وهو الله دصفاته » ‹ وفيا محدث يقول :وهو ` 
ما عداه وعدا صفاته < . 

دالشبهة التي آوردها للفلاسفة اخترعها هو لا جلهم » ولیست بشيء АУЫ‏ 
قال : د کان الله موجوداً في‌الاذل » صفة ثبوتية» FY‏ قیض" « ما كان كذلك » , 
دلو كان النقیض Ls yt‏ لكان المعدوم موصوفاً بصفة ثبوتية . أقول : قد مر" ما في 
هذه الطريقة من الغاط . 

دأيضاً تقيض" كان الله موجوداً في الاازل « ما كان الل موجوداً في ESM‏ 
دهي قضية ‹ دلامکون شيء من المعدومات موصوفاً بهذه القضيئة . و ان جملبازائه 
د ماكان معدوم ما موجوداً في الا ذل» » حننی уме‏ ذلك العدوم موصوقاً 050 سكن 
فالا" ذل» لم تکن‌هذه القضية نفيضاً للاولی» لتخالف موضوعيهما . و ان أداد بذلك 

‘Ole‏ الکون Ws‏ کون متناقضان » والكون محمول على الل » واللاكون محمول 

على العدم » قمكون уо‏ - کان ايراد قضيتين » بدل مفردين » حشواً ؛ 
والكلام علىمثل هذه المناقضة وفسادهاممان کر تاه مراداً . وللفلاسفة شه غيرهذه 
في قدم Ob J‏ سيأتى ذكرها والجواب عنها 

وقوله : « قال المتكلمون : معنى « کون الله قديماً 1 لو قد دنا أزمئة” لا 
نهاية لهالكان الله معهاء کلام لم يرتضيه کل" cope ll‏ فان کون الشيء معالشيء 
لا بتحقق . الا 5 كان في زمان اوتة дәй‏ زمان » Озо‏ منهم يقولون : معناء 
أنه غير مسبوق بغيره У.‏ يقال : ان السبق أيضاً لا узы е»‏ إلا بتقدیرزمان . لا تهم 
پقولون : سلب السبق منه لا يقتضى كونه زهانياً . 





خواص القديم والمحدث 


قال : مسا لك 
> القد بم ستحیل استناده الى الفاعل > 

اتفق التکلمون‌علی‌آن القديم مستحیل استناده إلى الفاعل » واتفقت الفلاسفة 
على أنه غير ممتنع ذماناً » فان العالم قديم عندهم BLS‏ مع AT‏ فعل الله تعالی . 
وعندى أن الخلاف فی‌هذا القام لفظي « oY‏ المتكلّمين لم یمنعوا من استناد القدیم 
الى 534 الموجب بالذات . ولذلك زعم مثبتوا الحال бы‏ : أن Tbe‏ الله تعالى 
وعلمه قدیمان » مع LAW‏ والقادرية معللة بالعلم والقددة . وزعم آبوهاشمآن" 
TALI‏ والقادرية والحيية والموجوديّة معللة بحالة خامسة » معأت الكل قديم. 
وذعمأبوالحسين أن الما ية حالة معللة بالّذات . وحؤلاء وإن كانواي.نعونعن اطلاق 
لفظ القديم على هذه الا حوال » ولکتهم يعطون العنی في الحقيقة. 

آقول aS LSI:‏ المتكلمون إلى أن القديم يستحيل استناده إلى الفاعل , 
لا لفولهم : « dle‏ الحاجة هو الحدوث » فان" هذا القول بختص" بیسنهم كما مر » 
لكن لقولهم Ob‏ ما سوى الله تعالى وصفاته محدث У.‏ حوال التى ذكرها عند 
مثبتها ليست بموجودة ولا معدومة» فلا توصف بالقدم علی‌ما ذ كره في تفسيرالقديم» 
وهو أن القدیم مالا أوال لوجوده إلا أن А‏ التفسير ديقول : القديم ما SAY‏ 
لثبوته , على أت الوجود دالثبوت عنده مترادفان А).‏ يقول هیهناماقال التکلمون 
ولیس‌عند بعضهم معناهماواحدا. وأبوالحسين < البسری > لایقول بالحال » لکنته 
بقول : العلم صفة له قديمة معللة بالذات. دأماأصحاب آبي‌الحسن الا شعری فیقولون 
بسفات قديمة ولكنهم بقولون : لا هي‌النات دلاغیرها » فلذلك لابطلقون العلولية 
عليها . دالحق ОЙ‏ جيعهم عطوا معنی القدیم في الحقيقة على هذه السفات معنى . 


. إبائهم عن اطلاق لفظ القديمعليها لیس بحقیقی"‎ “OL 





خواجه نصيرالدين طوضی ۱۳۵ 





قال : LS] аа Malls‏ آسندواالعالم القدیم إلىاليارى مبحائهء لكو نه 
عندهم موجباً AML‏ حتی لواعتقدوا فيه کونه "Meld‏ بالاختياد لا جو زوا کونه 
موجداً للعالم القديم . فظهر من هذا اتقاق الكل على جوا استناد القدیم إلى 
الوجب القديم وامتناع استناده إلى اللختار . 

آقول : اختلفوا Leal‏ في معنی الاختیاد » فان الفلاسفة بطلقون اسم الختاد 
على At‏ تعالیء ولکن لا بالعنی الذی بفسر ЛУО‏ به . «ذلك آنهم 
يقولون بوجوب صدودالفعلعنهتعالى > دالمتكالمون بنفون دوام الصدورعنه . ويقول 
بعشهم بوجوب السدود نظراً إلى قدرته و ادادته » وينفى بعشهم وجوب الصدود عنه 
Hol‏ ويقولون انه تعالی بشتاد أحد الطرفين المتساويين على الا خر » لالم جح . 

Due : قال‎ 

> القدماء عند أهل السنة و القدماء الخمسة عند الحر نا نيين > 

أهل И‏ | القدماء » وهی ذات الله سبحائه وتعالى وصفاته . والمعتزلة 
و ان بالغوا في نکاده ولكنتهم قالوا به في المعنى ШУУ,‏ قالوا : الا حوال الخمسة 
المن كودة ثابتة في الاأزل مع الذات ؛ والثابت في SIM‏ علىهذا القولامود كثيرة 
ولامعتي للقديم الا" ذلك UF.‏ القول بقدیم سوى ذات‌اله وصفاته فقد Оз уБ‏ 
على انکادهه لکنتهم عو لوا فيه علی‌السمع » لان" دليل التمائع لا يدل إلا على өй‏ 
الهين Їз.‏ على نفى قدیم غير قادد ولاحى فلا . 

اقول: أحل CLIT‏ لا بسترفون بائبات القدماء » لان" القدماء عبادة عنأشياء 
oz plate‏ کل واحد منها قديم ؛ وهم لا يقولون بالتغامر الا" في الندات » GEL‏ 
السفات فلایقولون بالتغاير » ولا في السفات‌مع الذوات » علی‌ما ذهب إليه أبوالحسن 
الااشمری" . والمعتزلة يف قون بين الثبوت والوجودء ولا بقولون بوجود القدماء . 
والا حوال الخمسة » هو قو لأبيهاشم وحده فاته Goldie‏ والعالمية والحيية 
والوجودية بحالة خامسة هی الالهيئّة . وللمسلمين У‏ على نفی القدماء» منها 





||| تلخيص المحصلي‎ М 
تعالى. «أمایدلیل‎ Д كل ممكن محدث » د ذلك یدل“ على حدوثها سوى‎ “Ol يبان‎ 
OY » غير قادرين‎ „ЙУ لتمانم فلايمكن نفى قدماء ‹ إذا كانوا أحياء عا مينمر يدين‎ 
. دلة السمعية فكثيرة‎ Vly. بثبت عند كثرة القادرين‎ LS] امتناع التمافع‎ 

قال: و أماالحر Oy sb‏ فقد أثبتواخمسة من القدماء : حيان فاعلان » البادی 
والنقس . وعنوا بالنفس ما يكون عبدء] للحياة» وهى الا روحالبشره بة والسمادية؛ 
وواحد منفعل » وهو الهيولى ؛ وائنان لاحيان ولاقاعلان دلامنفعلان ‹ وهماالد هر 
والخلا ШЇ.‏ قدم البادی تعالى فالدليل عليه مشهور” . وأعاقدم النفس دالهیولی فهو 
بناء على أن" کل محدث مسبوق بماد"ة . فقالوا : لو كانت النفس حادئة لكانت 
ماد بة . وماد تها إن كانت حادثة افتقرت الى مادة اخرى ء لا الی نهاية » ولزم 
التسلسل ؛ د انكانت قديمة فهوالمطاوب . وأّمًا الهيو لىفانكانت حادثة لزمالتسلسل, 
و ان كانت قديمة" فهو المطلوب . وأما الدهر » وهو الزمان» قغيرقابل للعدم УУ,‏ 
کل" ما يصح“ عليه العدم كان عدمه بعد وجوده بعدئة زمائيئة » فيكون الزمان 
موجوداً » حال ما فرض معدوماً » و هذا محال . فاذن قد لزم من فرض Алде‏ لذاته 
محال » فسكون Lely‏ لذاته Шэ.‏ الخلا فهو Leal‏ واجب لذانه , لان الواجب لذاته 
هو الذى يشهد صریح الفطرة بامتناع ادتفاعه . والخلا كذلك. لا фаз‏ ارتفع لما 





بقيت الجهات متميزة بحسب الاشادات » و ذلك غير معقول . 

أقول: هذه حکابة مذهبهم » وما يسلح ОУ‏ تكون دلائلهم عليه . و مال ابن 
ذكريا الطبيب ST‏ ازى إلى ذلك المذهب ‹ وحمل فيه کتابا موسوماً ب « القول في 
القدماء الخمسة » » وسيأتى القول في کل واحد منها . 

قال : مسألة 

< زعم ابن سعيد أن القدم صفة و الكرامية أن الحدوث صفة > 

ذم مدال .- سعد مثا أن القدم صفة » وزجمتالكرامية أن | لحدوث‌صفة. 
وهما باطلان لا ن القدم لوكان صفة لكانت قديمة » والحدوث لو كان صفة لعانت 
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اه — 


. ولزم التسلسل‎ » Mole 

أقول: لا يلزم على عبداللٌ بن سعيد شىء АЗУ,‏ بقول : کل" ما ليس va‏ 
داخلا" في مفهومه , فاذا وصف بالقدم احتيج إلى صفة زائدة عليه هي القدم . 
القدم فلابحتاج» لكونه بذاته قديماً . وللكرامية ОЇ‏ بقولوا : صفة الحدوث 8 
بموجودة » على ما مر» فکیف بوصف بالحدوث . ولهم أن یقولوا : السفات لاتوسف 
بالقدم والحدوث لان" الاتصاف بهما من شأن الذوات . 

Blue : JG 

> کل محدث مسوق بمادة ومدة على زعم الفلاسفة > 

زمت الفلاسفة ОЙ‏ کل" محدث فهو مسبوق بمادة ومدة SS ШЇ.‏ فلان 
ا ملحدث مسیوقبالامکان » فهو صفة وجودية مغايرة Zed‏ اقتدار القادر عليه لان" 
Love‏ اقتدادالقادر عليه موقوفة على كونها ممکنة فينفسها . ولو كان امکانهانفس 
Zone‏ اقتداد القادد عليه لزم توقفالشيء على نفسهء فثبت أن الامكان صفة уату»‏ 
وهى سابقة على وجود الممكن فتستدعى محلا وهو المادة . والجواب عنها ما مر" 
في مسألة ФАМ‏ . 

أقول ple:‏ فى مسألة المعدوم غير أن" الامكان لا يجوذ أن يكون ثابتاً 
حالة العدم , ОУ‏ الذوات المعدومة يمتنع عليها التفسر و الخروج عن CMM‏ 
فلایسکن أن تسف بالامكان , ثم Чуй Se)‏ في حجتتهم الثائية فاته تقيض 
У)!‏ امکان اللحمول عليه الثقى » قيجب أن ist Os‏ « وهيهنا لم محعل الامكان 
tie‏ لمعدوم »بل Lol‏ أوجب لكونه lal‏ 1 آن‌یکون الموصوف به موجوداً ء و ان كان 

ما he‏ اله 2и‏ معدوماً . 


معان : + آحدهما ما pied it‏ وهو Мо oo‏ ۹ ها ها 


عدا الواجب والمتنع من التصو رات » ولابلزم مناتصافا ماهية بها كو نهامادية. 
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والثانی الاستعداد » وهوموجود عندهم معدود فى نوع من أنواع جنس الکیف واذا 
كان موجوداً و عرضاً و غير باق بعد الخروج إلى العقل ۰ فیحتاج لا محالة قبل 
الخردج الى محل" وهو УШ‏ . فهذا البحث معهم يجب أن يكون في إثبات ذلك 
العرض А9‏ 

قال : وأمًا ГАШ‏ فقالوا : كل“ محدث فعدمه قبل دجوده » فتلك القبلية 
لست نفس العدم ‏ فان العدم قي لكالعدم بعد , وليس القبل بعد » فهي‌صفة وجودية 
فتستدعى موصوفاموجوداً . فقبل ذلك الحادث شىء موصوف بالقبلية لا إلى TH‏ 
فهيهنا قبلیات لا أوال لها . والذى يلحقه Chall‏ لذاته هو الزمان » فهيهنا زمان 
لا وله .والجواب: أن" ар‏ عدم الحادث على وجوده لووجب أن يكون بالزمان 
لكان ("ад‏ عدم كل واحد م نأجزاء الز مان‌علی‌وجوده بالزمان ‹ ولكان تقد ЭМ‏ 
تعالى على هذا الجزء من الزمان بالزمان » فيلزم أن Мо,‏ تعالی زمانیاً , وأن 
مكون الزمان زمانياً , فهما محالان . 

أقول: pe]‏ بقولون LAL:‏ والبعديّة تلحقانالزمان لذاته, ولغير الزمان 
بسيب الزمان . دالوجود دالعدم » لما لم يدخل GOL DM‏ مفهومهما » احتاجا في 
صیرددتهما بعد وقبل إلى زمان UT.‏ أجزاء الزمان » فلاتحتاج !' _ غير أنفسها , ولا 
العدم بالقياس МЫ]‏ کونه بعد اد قبل СЬ‏ البادی نه '.. : و کل" ماحو 
dle‏ الزمان اد شرط وجوده , فلا يكون في الزمان ولا معه Vic‏ في التوهم » حيث 
يقيسهما الوهم على الزمانيات . فهذا ما قالوه هیهنا . 


قال : al.‏ 
> العدم لا ريصح على القديم > 
العدملايسم “على القديم DLL „дакы ТЇ».‏ إحدى مقد مات‌ساألةالحدوث 
رابنا أن نذ کر برعانها هناك . 
قال : 





تقسيم الممكتات على رأى الحكماء 


> الجواهر و الاعراض > 

فنقول Sleds‏ قد یکون سبباً لقوام الحل" » اما OL‏ بقتضی الحال" دجود 
الحل ثم" أن تصیر Te жыз‏ فيه » اد بأنيقتضى الا ثى حلول مؤثره فيه . وعلى 
التقدير ين لا يازم الدور ‹ فا محل الذى У‏ يتقوم بما يحل" فيه سى با موضوع» 
فهو أخص؛ من الحل" , فیکون عدسنه عم" من عدم „М‏ 

آقول : المحل“ قابل للحال" ‹ فلامکون عندهم فاعلا" فيه » فالقول بأنيقتضى 
الا ثر حلول موشره فيه غير" معقول عندهم » و اطراد هيهنا من‌الحال الذی يكون 
سبباً لقوام امحل" هیهنا هو الصودة و من الحل الهیولی . د يريدون بهذا البيان 
أن امتناع الانفكاك بينهما » لاحتياج کل" uml‏ منهما الی الاش » لابقتضی الدور؛ 
و الحال" الذى لا (у,‏ محله به هو العرض » د محله الوشوع . 

قال : .اذا عرفت ذلك فتقول : المکن اما أن OS‏ في الموضوع» د هو 
العرض ؛ اولایکون, وهو الجوهر . والجوهر اما أنيكون فاحل وهودالسودة» 
او یکون محلا و هوه الهیولی »؛ اد مر LS‏ من السودة و الهيولى و هو د الجسم » 
فقط » بالاستقرا* ؛ او لا Vin‏ ولا محلا ولا مر LIS‏ متهماء و هو اما أن یکون 
tale.‏ بالجسم تعلق әд‏ و هو « النفس » او لا يكون متعلقاً » وهو العقل . 

. فهو اما أن يقتضى نسبة أو قسمة » او لافسبة ولا قسمة‎ ТРОЕ: Ul» 
و «التی» وهو الحصول‎ OME بن» د هو الحصول‎ Vio: آما السب فسبعة أقسام‎ 
و «اللك » و هو‎ czy CU في الزمان اد في طرقه » و « اللضاف » وهو النسبة‎ 
ودأن‎ » „д! کون الشىء محاطاً بغيره الذى ينتقل بانتقاله  و « أن يفعل » و هو‎ 
ينفعل » و هو التأثرء و« الوضع » وهو الهيئة الحاصلة للجسم» بسیپ‌ما بين‎ 
. أجزائه من النسب » و ما بين تلك الا جزا* و بين الامود الخادجة عنها من النسب‎ 











ما aN‏ ض الذى шь‏ الفسمة » فاما أن یکون بحيث ينقسم АЫЛ‏ 
مشتر А5‏ في حد واحد و هوه الكم التصل »» او لابشترك في a>‏ واحد و هو 
دالکم النفسل UT‏ د التصل » فاما أنتكون الا جزاء المفترضة فيه بحیث توجد 
معاً و اما أن لا تكون کذلك . فالا و ل هو الکم التصل القار" الذات . و هو ما 
أن یکون ذا بعد داحد » د هو «الحظ > او ذا بعدين » و هو « السطح » , او ذا 
ثلاثة أبعاد. » و هو الجسم التعلیمی" » .و ШЇ‏ الذی لا يكون قاد" الذات فهو 
« الزمان » فقط . و آما الثفصل فهو د العدد » . 

و UT‏ العرض الذی لامقتضی قسمة ولا نسبة” فهو«الکیف» ‹ د أقسامه أربعة : 
أحدها الحسوسات بالحواس الخمس . د ثانيها الكيفيات النفسانية. و ثالثها 
التهيؤ UL‏ للدفم وهو 2,01 А‏ و هو اللاقو2. د دابعها ASN‏ 
المختصة بالكميئات» اما АЫЛ‏ كالاستقامه و الاتحناء . و ما المنفصلةكالتى كيب. 
УУК]‏ و الث OS‏ و التقدم و التأخر ] . 

اقول: فيقوله داو LF»‏ من‌السودة دالهیولی » دهوالجسم فقطء بالاستقر اء 
نظر « فان الحكماء لاستعملون الاستقراء هيهناء ولا بحتاجون Ad]‏ » بل بقسمون 
الجوهر الی‌الجسم аЙ Їз‏ وإلى مالیس بجسم ولا بأجزائه , وهذه قسمة حاصوع . 
و يسمُون القسم الا ول بالادی » و القسم الثانی بالفادق . د يقسموت الا ول إلى 
نفس ca alll‏ و إلى مایقو مها Moc‏ ما уаз‏ بها ؛ و SoM‏ هو الهیولی » والثانى 
هو الصودة؛ وهما T je‏ الجسم ء و الثالث هو الجسم ШЇ.‏ المفارق فاما أن يتصرف 
في الماديات اد لا „аз‏ ف » دهما النفس د المقل . 

و أسماء أنواع ХИ‏ النوع الأوال فسمی بالائفعالنات و «УСУ‏ 
و الا ول راسخة كحمرة الد م» و الثانی غير راسخة كحمرة الخجل . و أمّا النوع 
الثانى فسمی بالحال د الملكة . آما الحال فسريعة الزوال کتضب الحليم » و ما 
الملكة فبطيئة الزوال کسحة المصحاح . وأما النوع التالت‌فسمی بالقوة واللاقوة» 
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د ليس اسم القواة للدفع فقط » فان" الصلابة قوأة, و هی VOY "е‏ بتفعل 
بسرعة » و ЫЙ‏ لاقوءة و ليس з‏ عن شی»» بل هو ما بقطع ذوالحركة بسیبه 
مسافة قليلة . فالقو 2 اسم لاستعداد. بسببه تفعل الشیء بسهولة. » او تتفعل 
بسر ؛ و اللاقواة اسم لاستعداد سبیه تفعل بسن » او تتقعل سهولة . و النوع 
الرابع فليس له اسم غير ما ذ کی . 

قال: UT‏ التکلمون فقد أنكروا وجود الا عراض النسبية . ШЇ‏ « الاضافة » 
فلا تها لو كانت موجودة لكانت يمحل » و حلولها في محلها نسبة بی‌ذاتها د بين 
ذلك المحل" فکانت غير ذاتها , و ذلك الغير أيضاً يكون Ve‏ في الحل" و یکون 
حلوله ذائداً عليه » و لزم التسلسل ؛ و OV‏ کل" حادث بحدت. о‏ فان الله تعالی 
يكون موجوداً معه في ذلك الزمان . فلو کانت تلك СЫН‏ صفة” وجودية » لزم 
حدوث الصّفة في ذات الله تعالى . د لت الاضافة لو كانت صفة موجودة لكان 
وجود ها غيرماهيتهاء بناء على ogo MOT‏ دصف مشترك فيه بين كل الوجودات» 
فحصول وجودها [glial‏ اضافة بين وجودها و ماهیتها » و تلك الاضافة سابقة 
على уыл‏ الاضافة ا موجودة فيكون الشىء موجوداً قبل نفسه . هذا خلف . و Uh‏ 
н‏ الشىء إلى الزمان < متى > فلو كانت صفة "Оо,‏ لكان لها سبة" 
اخرى إلى ذلك الزمان » و لزم التسلسل . و كذا د التأثير »> لو كان صفة ذائدة" 
لكانت تلك السفة ممكنة” بذاتها مفتقرة إلى مؤثر » و كان تأثير المؤثر فيها 
صفة اخرى ولزم التسلسل . وكذا «القبول» لو كان صفة ذائدة لكانت موصوفية 
all‏ ات بها صفة اخرى و لزم الشساسل . 

آقول: لو کانت هذه القولات نسباً لكالت أنواعا" لجنس عال هو «السبة» 
ولم تكن أجناساً le‏ . وهم لایمنون بها مابدخل النسبة إيذاتها » بل ريما يعرض 
لها النسب” إلا" « الاضافة »» فان" مفهومها النسبة و تستدعی تكراد النسبة . و آما 
كون BLE‏ عرضاً Vo‏ في محل" فحلولها في ذلك الحل لا یکون Ula]‏ بل 
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الاضافة تعرض للحال الی‌الحل" » د للمحل" الى|احال بعد الحلول » كما تعرض 
للرأى د لذی الرأس . 

و التحقيق هيهئا أن" وجود الاضافة الحقيقية لا يكون إلا في العقل . ولا 
یکون ني الخارج [ الا کون الموجود بحيث يحدث فيالعقل من تصو ده الاضافة, 
فان" ولادة شخص من شخص مر" موجود في الخادج ] . و اذا تصو ده العاقل يعقل 
туз!‏ في أحدهما و уз‏ في الآخر » ولا بلزم التسلسل » لان" الابو 2 اذا عرضت 
لشخص ов,‏ كان ذلك العروض اضافة اخری» لکنها لاتکون بابوة اخری » 
و إذن لا تتسلسل الا بوگة . و تلك الاضافة أيضاً “al‏ عقلى » ولا تتسلسل ыз Ve‏ 
تنقطع عند وقوف ЈА‏ وهم یقولوت ان" لل تعالى صفات, ,اضافية » كالا وال , 
و الا خر , و الخالق » د الرازق» و البدع , و السانم » و غير ذلك . و يلتزمون 
القول بهنه السفات » من غير المعيّة الزمانية له تعالی . 

و آما قوله : د حصول الوجود للماهية Logins “lol‏ » فلس “2з‏ لان" 
الاضافة هیهنا ليست | لا بمعنی الانضمام» وليس ذلك هما نحن فيه بشیء . و کون" 
الشىء في الزمان بشبه کون الجسم في الکان الذی يقول بوجوده المتكلم .و ما 
السبة فتلحقهما بعد ثبوتهما . و آما التأثير فليس كل تأثير من‌هذه القولة » بل 
يريدون به التأثير السادد عن 78 زمان غير قاد" الذات » کقطم السسكين 
اللحم ‹ فان الجزئين منه ОБА У‏ فيزمان داحد » فالهيئة الحاصلة للسکین- حين 
يقال له هوذا بقطع لا قبله ولا بعده ‏ هى Oly ШАЙ‏ يفعل . و قس عليه الانفغال. 
و النسبة انما تعرض Jill‏ بي نالقاطع والمقطوع . والانصاف يقتضى أنينقل مذاهب 
الخصوم على ما ذهبوا اليه؛ У‏ بلحق الثاقلين شناعة بسبب سوء الثقل . 

قال : آما الحكماء فقد احتجوا على ثبوت هذه الب Oh‏ کون السماء 
فوق الا دض مثلاً al‏ حاصل” » سواء وجد الفرض د الاعتباد او لم بوجد . وهو 
ليس أمراً OY Case‏ الشی» قد لا يكون فوقاً » ثم" يصين فوقاً . ANTS BG‏ 
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حصلت بعد العدم لا تكون эзе‏ » و الا لكان تفی النفی Сов‏ , و هو محال ‚ 
فالفوقية مر" ثبوتی . د ليست هی نفس الذات » ФУ‏ الجسم من‌حیث AY‏ جسم 
غير مقول. بالقیاس إلى الغير » ومن‌حیث АЗ]‏ فوق مقول" بالقیاس إلى الغير ؛ ولا ان" 
الشىء قد لا يكون BS‏ ثم يصير فوقاً . و الذات بافية في الحالین .و الفوقية 
غير حاصلة في الحالن . 

اقول: کون الشىء Chie‏ كفوقية السماء يباين Соза‏ فان تحتيّة 
السماء دیما یفرض . بل العقلی" هو all‏ يجب أن بحدث ‏ العقل إذا عقل العقل” 
ذلك الشی* » كقوقية السماء . و آما الفرضی فهو الذى یفرضه الفادش و إن كان 
محالا" э.‏ الذ هی بشملهما . د يجب أن يفهم کل" واحد, منهما » لتلا بقع يسبب 
الاشتيام غلط . 

قال: ثم О]‏ معمراً من قدماء المتكلمين أثبت لقو 2 هذه الحجة الا عراش 
Tol‏ ولم بجد دافعاً للتساسللات OM‏ كورة فالتزمها د أثبت أعراضاً لانهاية لها 
موم کل داحد منها УЬ‏ خر . و قال المتكلموت : هذا باطل» “OY‏ کل эе‏ 
موجود. فله نصف , و نصفه أقل” من كله . د کل ما كان ШЙ‏ من غيره فهو متناه. 
ад‏ متناه في العدد » ә‏ ما نصفه متناه فكله متنام » لا ته ضعف التناهی . 
قال У: улл‏ نسلم أن" کل" ald эде‏ نصف » بل ذلك من خواص العدد المتناهى . 
سلمناءء لکن لم‌قلتم بأن کل" ماکان ОЙ‏ منغيره فهو متنام ؛ Ol pl‏ مقدودات 
al‏ تعالی أقل” من معلوماته » و تضعيف الا لف مراداً لا ае‏ لها أقل من تضعیف 
الا لقن مراداً لا نهاية لها . 

آقول: غير التناهی لا بصیر متناهياً بنقصان کل شیء منه . و الشی* دبما 
ОК»‏ متناعياً من وجه د غير متنام من وجه » تلحقه خواص* التناهی من الوجه 
الا ول وخواص غير المتناهى من‌الوجه الا خر . و هذا كتضعيف الا لف و الا لفن 
مراد لانهاية لهاء فیکونحد غیرالتناهیین تصفا لا خرء Дакан Аша Уә‏ 





ل تلخیس المحصل 


قال: و نحن تقول Дз»:‏ الفلاسفة على إثبات النسب „шә‏ كوت المتقدام 
و التأخر صفتين موجودتين. وذلك محال لان" الاضافتین توجدانمعاً د محلاهما 
بوجدان معا » فالقبل موحود معالبعد » هذا خلف „Кыз Ys.‏ علىاليوم gall‏ 
في البوم الحاض بکونه ماضياً . و الفهوم من کونه ماضياً ليس أمراً Te‏ لاه 
صار ماضياً بعد ما لم یکن Lok‏ فاذن حو ثبوتى . و لیس شبوته في الذهن فقط » 
فانًا لو فرضنا عدم الفرض و الاعتبار فكذلك اليوم ماش في نفسه. د ليس عبادة 
عن نفس ذلك الیوم » لاه حين كان Tale‏ لمكن ماضیاً » فيلزم أن یکوت وصف 
کونه ماضياً عرضاً حقيقياً قائماً به حال алде‏ ‹ فیکون الوجود قائماً بالعدوم» 
و هو محال . 

أقول : قد “Ol LL,‏ الاضافة تعقل عند تصو د المضافين د التقدم و التأخسی 
موجودان في التصو › معلولا" ولا بلزم ذلك قيام موجود یمعدوم » بل بلزم حدوث 
معفول متعلق بمتصو"د » د ذلك غير محال. وقد عرفت أن" ذلك ثابت في نفس الا مر 





من غير الفرض د ليس بالذهنی الصرف . 

قال: و Ul‏ « الوضع » فهو كهيئة الجلوس مثلا , فان آدید به ما لكل 
واحد من اجزاء الجسم من الا ين ومماسة الغیر فلا نزاع في ثبوته ؛ و РОЇ‏ 
به أمر و داء ذلك قائم بمجموع الا جزاء فهو محال » لاستحالة حلول الواحد في 
الحال" الكثيرة . لا بقال : لم لا يجوذ أن بقال: a5]‏ عرضت لجموع تلك الا جزاء 
وحدة باعتبارها صادت داحدة و حيئئذ لا بلزم من قيام هيئّة الوضع بها قيام 
الواحد با کثر من الواحد УУ.‏ تقول : الا شكال في كيفيّة قيام تلك الوحدة بها 
كالاشكال في قيام Аш»‏ الوضع بها . فان كان ذلك بسیب وحدة اخرى سابقة لزم 
التسلسل . و كذا القول في د املك » . 

أقول : الهيئة السماة بالوشع Ыз]‏ تحصل في الا جزاء بعد صيرودتها "де‏ 
واحدة , و کذلك الز ادية د الشکل » و ليس ذلك حلول العرض الواحد في محال" 
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کثبرة» نما هو حلول عرض واحد في محل" واحد ينقسم باعتباد غير اعتباد 
دحدته , ولم “Say‏ علی‌استحالة ذلك دلیل . و آما الوحدة" فهی التی تجعل الجموع 
واحدا » و إذا اعتبر فيه عدم الانقسام بوجه ما ‹ مثلاکالعشرة» فاتها لاتتقسم من 
حيث هی عشرة » و إن انقسمت من حيث هی‌آحاد هی أجزاء المشرة . دقد Ж‏ "ر 
الوحدة حين يقال وحدة واحدة . ولا پلزم منه ثبوته » فان موضوع الوحدة الادلی 
هو الذى يقال له аз]‏ واحد » و موضوع الوحدة الثانية هو الوحدة الاولی . 
د ذا لم تتكشر الوضوعات في مرتبة واحدة لم بحصل من الوحدات code‏ و لیس 
قيام الوحدة بالموضوع النقسم محتاجا” .الى وحدة تسبقها » بل هی اعتباد عدم 
الانقسام فبها من حيث اعتبار کونها ذلك المجموع ولا بلزم التسلسل . 

قال : آما « الکمیات التصلة » فقيل : لا معنی للسطح إلا" نهاية الجسم , 
و تهابة الشى* هی أن یفنی ذلك الشىء » د فناء الشىء لا يكون أمراً وجوديا . А‏ 
كذا القول ني الخط" د النقطة , و “Lind‏ السطح لوكان عرضا" Ve‏ في الجسم المنقسم 
في الجهات الثلاث » د الحال في الشىء الذی يكون كذلك منقسم في الجهات 
الثلاث » فالجسم منقسم في الجهات EIN‏ فكان جسما » هذا خلف . 

أقول: السطح ليسهو فناء الجسم فقط , فان" الفناء لاإيقبل الاشارة الحسيّة, 
د السطح يقبلها . و التحقيق يقتضى أن هناك ثلائة أمور : فناء الجسم في جهة 
معينة هن جهاته ‹ و مقداد ذو طول و عرض badd‏ د إضافة تعرض للفناء » فيقال 
له بحسب ذلك نهابة لجسم ذى نهاية ؛ فالمقدار موجود بسببه بقبل‌الاشارة . والفناء 
لیس يعدم محض » بل عدم أحد أبعاد الجسم » و هو ثخنه ؛ و الاضافة عارضة لها 
٠‏ متأخشرة عنها . و دیما يعتين الستطح وحده من حيث هو مقدار ‹ و ذلك موضوع 
لعلم الهندسته » و كذلك الخط و النقطة » ولا يلزم من حلول السطم في الجسم 
انقسامه في الجهات الثلاث ‹ كانقسام الجسم » لان" ذلكيكون حکی‌المرض السادی 
في محله ‏ و ليس السطح ولا الخط ولا النقطة من الا عراض الستادية في محالها . 





۱۳۹ تلخيص المحصل 


و کذلك الوحدة د الوضع وغير ذلك ما لا ینقسم بانقسام الحل » فهذا هو 





تفر برهم في هذا الوضع . 
قال: <احتجوا على أن الزمان لا بجوز أن بكون موجوداً بامود > 

Ul»‏ « الزمان » فهو مقداد الحر كة عند أرسطاطاليس . فقد احتجوا على 
أنه لا بجوز أن يكون موجوداً بامور : 

أو لها ST‏ لو كان موجوداً لكان إمّا أن یکون قار“ الذات » فيكون الحاض 
عبن الماضى » فيكون حادث اليوم حادث زمان الطوفان» هذا خلف . او لا يكون 
قاد الذات , و حينئذ بقضی العقل “Ob‏ جزءاً منه كان موجوداً ولم يبق COW‏ 
و آن جزعءاً منه حصل ОУ‏ الماضى . د الآن هو الزمان فيلزم فيه وقوع الزمان 
في الز مان . فلو كان ої,‏ لزم التسلسل » و هو محال" . 

آقول : إن كان الزمان قار“ الذات OGY‏ الحاضر уе‏ الماضى» بل یکون 
معاً . كما في الجسم الذى هو قار“ الذات ولا بلزم منه أن يكون جز منه هو 
ge‏ الجزء الآخر . و آما إذا كان الز مان عير قار" الذات ولم уз‏ جزء منه عند 
حصول جزء آخرء فلا بلزم منه أن یکون للزمان زمان ؛ "OY‏ القيلية والبعدية 
لا جزاء الزمان لذاتهاء فيكون جز Wade‏ على جزء , لابزمان غيرهما » بل 
بذاتبهما » ولا يلزم منه تسلسل . 

قال : و انها أن" الزمان ما الماضى او الستقبل او الحال , ولا شك" في أن" 
الماضى د المستقبل معدومان СЇ.‏ الحال فهو OWN‏ د هو ОШ]‏ بكون متقسماً اولا 
ОО‏ . فان كان منقسماً لم بوجد جز آء معا » فلا یکون الذى فرضناه موجوداً, 
موجوداء هذا خلف . وإنلم بکن‌منقسماً كان عدمه‌رفعه لامحالة » وعند فنائه يحدث 
أم آ خر دفعة فيلزم منهتتالى الا نات АДС she‏ تر كلب الجسم من النقط المتتابعة. 
هذا خلف. 

أقول : الزمان UL‏ الماضى э‹‏ ما الستقبل » د ليس له قسم هو الات Ыз}.‏ 
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الآن هو فسل مشترك بين الماضى د الستفبل » كالنقطة في الخط" . و الاضی ليس 
بمعدوم مطلقاً » تما هو معدوم فيالمستقيل ‏ و الستقبل معدوم فيالماضى » وکلاهما 
معددمان في الآن . و کل واحد منهما موجود في حده . و ليس عدم شىء في شىء 
هو عدمه ШИ»‏ » فان السماء معدوم في البيت د ليس بمعددم في موضعهء ولو كان 
OV‏ جزءاً من الز مان لما أمكن قسمة الزمان إلى قسمين . مثلا تقول : من الغداة 
إلى الآن » و MOV‏ العشاء . فان كان OW‏ جزءاً لمتكن هذما لقسمة صحيحة” 
ولا أمكن قسمة مقدار من الزمان إلى قسمين . فالآن موجود» و هو عرس حال 
في الز مان » كالفصل المشترك ني الخط" » و ليس بجزء من الزمان » وليس فنائه الا" 
بعبود ذمان » فلا بلزم منه تتالى الا نات . 

قال : و ثالثها : الزمان لو كان موجوداً لكان واجب الوجود لذاته , و فساد 
التالى بدل علی‌فساد المقد م . بيان الشرطية أنه لو كان موجوداً و فرضناه قابل" 
للمدم فلیفرض AST‏ عدم ‹ فیکون‌عدمه بعد وجوده “any‏ لاتوجد معالقبل » وهذه 
البعديّة لا تتحقق إلا عند تحقق الزمان » فان يلزم من‌فرض عدم‌الزمان وجوده ‹ 
و ذلك محال » فازن مجر د فرض عدمه يستلزم المحال » فاذن قرض عدمه محال 
فهو واجب لذاته . د LSE‏ قلنا аз}:‏ بستحیل أن يكون داجبا لذاته , УУ‏ كل" 
جزء منه حادث و ممكن » و المجموع متقوم بالا جزاء » د المتقوم بالمکن المحدث 
یستحیل أن مكون واجبا" . 

آقول : فرض عدم الزمان بعد وجوده مكون فرض‌عدمه مع دجوده » وبلزم 
منه المحال » لاشتماله على عدم الشی* و وجوده 26 فرض عدم الزمان وحده ممکن 
إذا لم يقترن ذلك العدم بقبل اد بعد . د هذا الغلط Пад‏ من قباس الزمان على ما 
My‏ مان» و من اقتران دوجود الشىء بعدمه. 

قال : و رابعها : لو كان الزمان موجوداً لكان مقداداً لمطلق الوجودء فاا 
كما تعلم بالضّرودة أن" من الحر کات ما كانت موجودة آمی و منها ما а> у‏ 
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а‏ كذلك نعلم بالشردرة أن الله تعالى كان موجوداً بالا مس د أنه موجود 
الاان ,و سبقی غداً . و إن جاذ Ж]‏ أحدهما جاذ ЖУ]‏ الا خر» لکن بستحیل أن 
ايكون مقداداً لطلق الوجود ؛ لا Gas‏ نفسه إن كان متغيراً استحال انطباقه على 
الثابت » و إن كان ثابتا استحال انطباقه على المتغير . 

آقول : القول بأن" الزمان مقداد الوجود قول الشیخ أبى البر کات » فاته 
يقول : « الباقىلابتصو'د بقاؤه إلا يزمان مستمر" , د ما لا يكونفيالزمان دیکون 
“WY LIL‏ و أن OS‏ لبقائه مقدار هن الزمان» فالز مان مقدار الوجود». 
و المتكلمون حيث قالوا : « القديم موجود في أزمنة о‏ لا نهابة لا و لها » , فقد 
حکموا بصحة انطباق الثابت على التفیر » دلم يقتض ذلك محالا . 

قال : فان قلت : سبة التغیر الى المتغيى هو الزمان » و نسبة المتغيسى إلى 
الثابت هو الدهر ‹ ونسية الثابت الى الثابت هو السرمد . قلت : هذا التهويل خال 
عن التحصيل» لا نی قد دللت على أن" مفهوم э‏ كان » و د يكون» لو کان أمراً 
موجوداً في ОЮ ole У‏ اما أنيكون قاد الذات, فيلزم أن لابو جد ‌التفیرات» 
وان لم يكن 5 استحال وجوده في غير ol уа‏ . و هذا التقسيم لا شدقع 
بالسارات ‚ 

أقول : لاشك في أن" دقوع الحر كة مم‌الزمان ليس كوقوع الجسم القاد 
الذات الستمر" الوجود مع الزمان » و ليس كوقوع القاد الذات الباقى مع القاد" 
الذات الباقی » كالسماء مع الادض . و ذلك الفرق معقول محصّل » سواء كان 
ذلك تهويلا اد غير تهويل . د ليس ine‏ التغیر و الثابت مستحيلا Сиз,‏ نقول : 
نوح BE‏ عاش الف" де‏ » فانطبق مد بقائه على الف دور من الشمس . واذا 
تقر ر اختلاف المعانى » فللمسطلحين آن بعبردا عن کل" معنی" بعبارة يرون gst‏ 
مناسبة لذلك العنی. ولا بعنون ب «التحصیل» هناك غيردلالة العبادات علی‌العانی . 

قال : و خاسها وهو في ابطال قول أرسطاطاليس خاصة : ان" الزمان مقداد 
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امتداد الحر كة » وامتداد الح ر كة لا وجود له فيالا cole‏ لان الامتداد لابحسل 
الا عند حصول جزئين » و الجز آن لابحصلان دفعة» بلعند حصول الا ول فالثانى 
غير حاصل , و عند حصول SUM‏ فالا ول فائت . د اذا لم يكن لامتداد الحركة 
وجود في الاعبان لم يكن لقداد هذا الامتداد وجودء لاستحالة قيام الوجود 
بالمعدوم . و هذا الوجه لخسته الامام أفضل الد من فرهد OWE‏ 

اقول : امتداد الشىء “stall‏ الذات يجب أن يكون فيما أجزاؤه حاصلةدفعة. 
و أما امتداد الشىء غير القار" الذات» فلایمکن أنيكون فيما تکون أجزاؤه حاصلة 
с Аз‏ بل يجب أن OG‏ فيما لا بوجد منه جز ОТ‏ دفعة" » ولو لم يكن الامتداد 
فيلفظ الزمان‌سعقولا ماسمی‌العقلاء الزمان М,‏ المشتقة من‌الامتداد . واعلم أن" 
أدسطاطاليس قال: الزمان مقدار الحر كة . وهذا المعترض ذاد فيهالامتداد لیعترض 
عليه بمثل هذا الكلام ‹ دام يعلم أن" الامتداد هو المقداد المتصل . فيكون في هذا 
التفسير SS‏ غير محتاج اليه . 

قال : aly‏ «الکمیات المنغصلة» فلیست امودأوجودية аз У,‏ لامعنى للعدد 
إلا" مجموع الوحدات ‹ والوحدة لا بجوذ أن تکون صفة ثبوتية زائدة AM ge‏ 
Vy‏ لكان کل واحد من أشخاص تلك АШ‏ واحدة » فيلزم التسلسل ؛ ولان" 
الائتينية لو كإنت صفة' واحدة وهي قائمة" بالوحدتين فا ما أن تكون بتمامها قائمة 
JG‏ واحدة من الوحدتن » فيلزم قيام الواحد بالاثنين وبلزم أن مكون کل وحدة 
وحدها pill‏ و هو محال . وان توزاعت على الوحدتين كان القائم بکل واحدة من 
الوحدتين غير القائم بالاخرى فلم تكن الاثنينيئّة صفة واحدة ؛ بل مجموع أمرين . 
و إن Sle‏ ذلك فنجمل الائنينية نفس تينك الوحدتن . 

ما القلاسفة فقد احتجنوا على كونالوحدة صفة ثبوتسة بأن الانسان الواحد 
بشالف العشرة في مسمی الواحديًّة ‹ ويشا ر کها في مسمتی الانسائيئّة . والواحدية 
صفة ذائدت على ЖАШ‏ « وليست أمراً Conse‏ » لا نها لوکانت عدماً لانت عدم 
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الكثرة . فالكثرة إن كانت عدمية كانت الوحدة عدم العدم , فتکون ثبوتية ؛ وان 
كانت وجوديّة” فلا معنى للكثرة У‏ مجموع الوحدات » فاناکانت الوحدة عدمیة" 
لزم أن يكون مجموع العدمات أهراً دجودياً » وهو محال . قثبت بهنه الد لاله 
کون الوحدة والكثرة دصفن دجودین قائحين بالذ ات . 

أقول : قد مر أن الوحدة أمر “dic‏ يعقل حیث يعتبر عدم الانقسا » وذا 
اعتبرت من حيث کونهاموضوعاً لوحدة | خری ازمت وحدة اخری» دتکون‌حینئذ 
الوحدة واحدة” بذلك الاعتبار , ولا تكون الوحدتان ائنین » لا نهما لیستا في هرتبة 
واحدة ؛ بل الا ولىمعقولة من الموضوع » والثانية معقولة من‌العقول من الوضوع؛ 
ولا شسلسل » بل ينقطم عند عدم الاعتبار » والاثنيئية قائمة بمجموع آلوحدتن‌من 
حيث اعتباد الانقسام فيه إلى دحدتین ۰ ШЇ‏ باعتبار عدم الانقسام فيه من حيث هما 
مجموع واحد لوحدتين فيكون اثثين واحدة من تيع حادها »,> اثثين » ويقال 
عليها اثنان . 

С‏ قوله : إن الفلاسفة قالوا : الكثرة عدم الوحدة » ثم" قالوا : الكثرة 
مجموع الوحدات » فحاصله gil‏ قالوا : [ «المجموع هو عدم الجزئيئّة » . وهذا لا 
بقوله عاقل . د المشهور عن الفلاسفة ез]‏ قالوا : ] الوحدة مر عقلي عام يقع على 
الموجودات ‹ كالوجود دالشيء» ويعد'ونها في الامود العامة ديقولون : نها تفع 
على موضوعاتها لا بمعنى واحد » فليس وحدة النقطة كوحدة الجسم ء ولا کوحدة 
الحیوان » ولا كوحدة العسكر » والكثرة مؤلفة من الا حاد . 

قال : آمادالکیفیات» فالختسة منهابالکمیاتغبیرموجودة» لان ما دل على 
بطلان وجود الکم دل على بطلان ما بقوم به . دأما الستلابة فهي عبادة عن التألیف 
بناء علی‌القول بالجوهر الفرد . واللين Sale‏ عن عدم المماتعة » فیکون عدهياً . 

آقول : لا شك“ ني وجود الخط المستقيم دالخط النحني والدائرة والكرة 
والزاوية ‹ دامتیاز بعضها من بعض ؛ ولیس ذلك الا كيفيات مختصة بالكميات . 
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ولوکانت الصلابة والتأليف واحداً على دأى القائلين بالحوهر الفرد لكان الماء عندهم 
غير مؤلف من الجواهر الفردة ‹ )5 ليس 4.5 4s Yio‏ ۰ وكذلك لحوم الحيوانات 
وجلدها. وعدم الممائعة توجد في مثل الغبار والبخار والدخان من غيرلين . 


قال : 





تقسیم المحدثات على رأى المتكلمين 


> المتحیز هو الجسم والجوهر الفرذ وغير المتحیز هو العرص > 
المحدث Ш‏ أن یکون متحيزاً اه قائماً Д‏ او لامتحیز] ولاقائماً 
UT Ул,‏ القسم الثالث فقد أنكره الجمهور من المتكلمين . وأقوى ما اهم فيه 
انا لو فرضنا موجوداً غير у»‏ ولا حال فيه لكان مسادياً لذات الل تعالى فيه » 
ويلزم من الاستواء فيه الاستواء في تمام Lal‏ . و هذا ضعيف” لاان" الاشترالك في 
الستلوب لا يقتضى التمائل Ур‏ لزم تماثل الختلفات УУ,‏ کل مختلفین لا بد“ 
وأن يشتركا في سلب کل ما عداهما عنهما . دآما التحیز فقد قال المتكلمون : انه 
ما أن یکون LE‏ للاتقسام اد لا بکون. والا ول هو الجسم » والثاني هو الجوهر 
الفرد . وعند العتزلة اسم الجسم لا بقع إلا على الطويل العریض العمیق . دعلی 
التفسير الذی قلنا : الجسم مافیه التأليف » د АЙ]‏ جوهران. وهذا بحث لغوی" . 
آقول : الا قدمون من المتكلمين قالوا : المتحيز هو الجوهر » والحال فيه 
هو المرش . والوجود الذی لا يكون جوهرا Loe Vo‏ هو الل تعالی . دعلی هذا 
الوجه قالوا باستحالة وجود محدث غير متحيز ولا حال فيه , لا كما قاله » فان" 
ذلك لا بقوله عاقل . دالقول بان" کل" مؤلف جسم Can‏ تف د به أبو الحسن 
الا شمريدالباقون اعتبروا فيه الا بعادالثلاثة , فقال الكعبى* : أقله محصل م نأدبعة 
جواهرءثلاثة کمثات ودابمها فوقها , ويصير بها كمخروط ذي أدبعة أضلاع مثلئات . 
و قال Jl‏ المعتزلة : أقله من ثمانية جواهر يتالف کمکعب ذی Tin‏ أشلاع 
oly»‏ .«الفلاسفة бы‏ اعتبرداقبه قبول الا بعاد اللائة مع Ж]‏ كو نه Wye‏ من 
جواهر أفراد . 
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< الاعراض التی _بجوذ أن بتصف بها غير الحی هی المحسوسات > 
> بالحو اس و هی الا کو ان > 

قال: ШЫЙ ШЇ‏ التحی زفهوالمرض , وهو [ما أن يجوذ اتصاف غيرا لحي" 
به او لا يجوذء اما الأول فهو الحسوس باحدی الحوای У‏ كوان . 

UT‏ المحسوسة قمتها الحسوسة بالیسر » احساساً СЯ‏ , وهي الا لوان 
والا خواء . آما الا لوان فالقدماء قالوا : الخالص هو السوادء آما الساض فهو اما 
بتخیل من اختلاط الهوی بالا جسام السغاد الشفافة » كما في الثاج ‹ والزجاج 
المدقوق ؛ ومنهم من اعترف بالبیاض »كما ني بياض البیض السلوق . والمعتزلة قالوا: 
الخالص هو السواد والبیاض » «الحمرء دالسفرة دالخضرء . آما الضوء فقيل ash:‏ 
جسم و هو خطأ , ОУ‏ الاأجسام متساوية في الجسمية و مختلفة فيكونها مضيئة 
ومظلمة . وعند أبى على" : السوء شرط وجود اللون » bates‏ شرط لصحة کونه 
ШЇ, Сы „‏ الظلمة Cid‏ من قطع بکونها ثبوتيئة » دالا قرب ЗЇ‏ عدم الضوء نا 
من شانه أن ,سير مضیثاء لاأن في اللي لاذاجلسانسان عند الثار Toe‏ بعیدا عنها , 
فالبعيد بری من كان قريباً من الناد ويرى الهواء التوسط بینهما مضيئاً » والقريب 
لابرىالبعيد ويرى ذلك الهواء مظلماً . فلوكانتالظلمة صفة ثبوتية قائمة بالهواء 
ما اختلف الحال . 

ومئها المحسوسة بالسمع » دهی الا صوات والحروف ‹ دهي كيفيات عارضة 
اما للا صوات » کالسن والشن » اد حادثة في آخر ذمان حبس النفس وأوال ذمان 
اطلاقه » كالتاء والطاء » دمته بظهر أن" الحرف غير السنوت . 

ومنهاالحسوسة بالنوق » وهی الحر افقوالرارة والملوحةوالحلادة والد سومة 
والحموضة والعفوصة والقبض والتفاهة . تتبیه : لا شك أن" الحرافة تفعل تفريقاً 
والعفوصة Lad‏ . فالمددك بحس" الذوق كله طعم ء او أمى مر كنب من الطمم دمن 


تفريق الحاسة . هذا متو قف فيه . 
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ومنها المحسوسة باللمس » وهى الحرادة والبرودة е‏ والرطوية واليبوسة с‏ 
والثقل والخفة » والصلابة واللين. 
أقول: قد مر أن البیاض بحصل من اختلاط الهواء بالا جسام الشفافة 
كذلكالسواد Шы!‏ بحسل من‌اندساج أجزاء الاجسامالكثيغة بمنها فيبعض . والدليل 
عليه أن" الزاج ني غاية النفون لشد ته والعفص في غاية القبش د ليس أحدهما بأسود 
وإذا امتز جانفن الزاج (МЫЗ‏ الصغيرة من‌المفص وقبضه العفص بقو ‏ فاندمج بعمنها 
في بعض وحدث السواد. ومن تر كيبا تالا لوانتحصل ألوان اخری »كما من الصفرة 
والز دقة > تحصل > الخضرة. 
دقال الحكماء : الشدان هما البياض دالسواد . والاتجاه من أحدهما إلى 
الآ خر یکون بطرق » کالبرة والزدقة » دالستفرة والحمرء ‹ وأمثالها . و ALES‏ 
الا صو ات ليست هي الحردف وحدها ۰ بل الثقل Cass‏ دالجهارة والخفاءة من 
کیفیانها « د کذلك کینیات آخر بها OLIV fa‏ سوت شخص من صوت 





شخص آخر . 

دآما الطعوم التسعة قالوا : تقولد من تاثیر ثلاثة أشياء : هي الحرادة دالبرودة 
دالكيفيئة التوسطة بينهما فيثلائة أشياء : الكثافة واللطافة دالحالة المتوسطة بینهما 
والثلاثة في الثلائة تسعة . ويرد عليه “Ol‏ الفوصة والقبض مختلفان بالشد 2 والضعف 
دلو صيز الشدء والشعف موضوعیهما نوعين لكان کل داحد من هذه الا نواع деў‏ 
والحق" أن الطموم فیها اختلافات كثيرة » كما بين حلاوة العسل ‹ و حلاوة 
السكر دحلاوة الدريس » دحلاوة البطيخ ‹ وغیرها . وال LET‏ منها Leash‏ كثيرة 
لا حد لها . 

ولم یذ كر الحسوسة بالشم . والذين ذكروها قسموها إلى الملائمة وغير 
الملائمة ‹ دفيها اختلافات لاحد لهاء كما ن‌ساثرالحسوسات. وقوم эзе‏ الخشونة 
والملاسة في الملمو سات بدل الصلابة واللين . وبالجملة الكلام في هذا الموضع كثير” 
لا .يحتمله هذا الكتاب . 
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قال: JL.»‏ 
> البرودة والحرارة > 
منهم من جعل البرودة عدم الحرادة . وهو خطاً pod бУ,‏ من البارد 
LAK‏ مخصوصة ‹ فذلك الحسوس ليس عدم الحرادة ‹ ОУ‏ العدم لايح" به ؛ 
ولا الجسم > و إل" لكان الاحساس بالجسم حال حر ارت إحساساً بالمرودة . 
مسألة 
< الرطوبة واليبوسة < 
الى طوبة إنكانت عبارة عن اللاممافعة » علی‌مایقوله الفلاسفة » كانتعدميئة؛ 
وإن كانت عبارة عن سهولة الالتصاق كانت وجودية ؛ واليبوسة في مقابلتها . 
BL.‏ 
< الثقل والخفة > 
ЈА‏ ذائد على الح ر كة ء لان" الثقيل ОКМ‏ في الجو قسراً نب * 
بثقله , والرق" النفوخ السکن تحت pod 1-5 АМ‏ بخفته ‹ مع عدم حر كتهما . 
مسألة 
< اللين و الصلابة > 
اللین‌معناه عدم ممائعة الغامز » فلایکونو جودیاً . > والعلابة بخلافه > . 
Зі...‏ 
> الملاسة والخقوئة > 
الملاسة عبارة عن أستواء وضع‌الا جز اء والخشونة عبادة عن کون بعضهاأدفع 
وبعضها أخفض . 
أقول: في قوله « العدم لاس به > نظر" , لان" الامر العدمي” إذا كان مقتضياً 
لامر غير ملائم » بحس“ به من جهة مقتضاء ‏ کتفرریق الاتصال » والجوع » والعطش. 
فان كانت البرودة عدم الحرادة وكانت СЬ‏ محتاجة إلى حرادة تعدل مزاجها 
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فعدم تلك الحرادة يقتضى آمراً غيرهلائم فيها فیحس" به . ولم يقل أحد : إن" عدم 
الحرادة هو الجسم » > оК‏ الاحساس بالجسم احساساً بالبرددة » والحق* أن 
البرودة “ue LAS‏ الحرارة » فان" مقتضياتها » کالتکاثف والثقل وأمثالهما » ضد“ 
مقتضیات الحرادة » كالتخلخل والخفة و أمثالهما . 

والفلاسفة لم یقولوا : إن" الرطوبة لا ممائعة » بل قالوا : إنها كيفية نفتضی 
سهولة قبول الاشکال لوضوعها . د اللبوسة DT‏ تقتضی عسر قبول الاشکال 
لوضوعها . والثقل والخفتة لم يذهب أحد إلى آنهما ليسا بزائدين على الح ر AT‏ 
بل هما عرضان پسمبهما المتكلّمون اعتماداً , والحكماء ميلا . 

وقوله э:‏ اللين عدم ممائعة الغامز > و « الرطوبة عند الفلاسفة عبادة عن اللا 
ممانعة » یقتضی أن یکون اللين Mo‏ طوبة عند الفلاسفة Tools Ct‏ وليس كذلك 
بل اللين CAS‏ تقتضى عدم ممائعة مع عسر فرق الا جزاء . والملاسة والخشونة 
لو كانتا من با بالوضع لماعتا فيالكيفيات Кетүү‏ أن يكون الوضع مبدأهما . 

قال : مسال 

> هذه المحسوسات قد 'نبقى بعد مفادقة محالها قائمة بأنفسها > 

من القدماء من زعم أن" هذه المحسوسات قد تبقی بعد مفادقة محالها ESL‏ 
بأنفسها » دابطالها بابطال انتقال الا عراش . 

أقول : إن هذا الشك" LAS]‏ حصل لهم منالضّوء والرائحة وأمثالهما ؛ فاتهم 
OL‏ رأوا be yall‏ ته ينتقل عن ذى yall‏ إلىقابله » والرائحة تنتقل من ذى الرائحة 
إلى الحاسة ‹ حسبوا أنها تبقی بعد مفارقة محالها . 

< الاكوان الاريعة من الاعراض التى بجوزان _بتصف بها غير الحى > 

قال : أا الا كوان » فقد اتفقوا على أن حصولالجوهر في الحی ph‏ بوتي“ 

فقيل : هذا الحيز ОБО]‏ معدوماً فکیف يعقل حصول الجوهر في الممدوم ‹ وٍن‌کان 
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موجوداً فلا شك {аз‏ مشار إليه ‏ فهو ما Шз” age‏ عرض" . فان كان جوهراً 
كان الجوهر حاصلا في الجوهر . وهو قول بالتداخل » وهو محال , اللهم الا" أن 
بفسترواذلك بالمماسّة » ولا تزاع فیها ؛ وان‌کان عرضاً فهو حاصل فى الجوهرفکیف 
بعقل حصول آلجوهر فيه . | 

آقول : هذا “ble‏ من جهة اشتراك اللفظ » فان لفظ « في » يدل ني قولنا 
« الجسم في الجسم » و د الجسم في اللكان » > و «العرض قف الجسم » > على معان 
مختلفة ؛ فان" الا ول يدل“ على كونالجس, مع جسم آ خر في مكان داحد » والثاني 
يدل على کون الجسم ي ОКИ‏ والثالث يدل على کون المرض حالاء في الجسم . 
وا مكان حوالقابل للا بعاد» القائم بذاته » الذى لایمانع الا جسام عند قوم ؛ عرض 
هو سطح الجسم الحاوی المحيط بالجسم ذى ОКМ‏ عند قوم » وهو بديهي الا Кыз‏ 
خفی" الحقيقة . والمكان إن كان عدمياً لم يكن حصول الجوهر Md‏ العدمي" 
حصوله في المعدوم bai pines‏ العدم ؛ وإن كان جوهراً » فالجوهرعند القومالا وال 
Мез‏ إلى عقاوم للداخل عليه ممانع, ol!‏ ‹ وهو الذی لا يجوز عليه التداخل ؛ 
وإلى غيرمقاوم يملع عليه الانتقال » وهوالکان . دالجوه رالمانع يمكن أن بدخل 
في غير المانع » وذلك هو کون الجوهر في المكان . 

(Їз [ . عند القوم الثاني حصول العرض في الجوهر بمعنی الحلول فيه‎ ШЇ, 
عند القوم الثاني فحصول الجوهر في المكان الذى هو عرض بمعنی غير العنی الذی‎ 
. ] يراد به في قولهم « حصول العرض في الجوهر » يمعنى الحلول فيه‎ 

قال : مسألة 

< حصول الجوهر فى الحيز هل هو معلل بمعنى آخر > 

اختلفوا في أن" ذلك الحصول هل هو معلل بمعنی آخر . د الحق" салде‏ 
OY‏ العنی الذى بوجب حصوله في ذلك الحیز ОЙ]‏ بصح" وجوده قبل حصوله 
في ذلك „Уз, odd‏ فان صح" فاما أن يقتضى اندفاع ذلك الجوهر إلى ذلك 
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الحيّر » اه لا يقتضى . فان كان الأول كان ذلك هو الاعتماد , ولا ely‏ فيه ؛ و إن 
كان الثائى لم یکن Ой‏ بحصل بسيب ذلك المعنى في حینز, » أولى من حصوله في 
غيره » pall‏ إل" بسيب منفصل » ثم" يعود الكلام الادل فيهء و ما إن لم =" 
وجوده إلا" بعد حصول الجوهر في ذلك الحییز كان وجوده متوقفاً على حصول 
الجوعر فيه فلو كان حول الجوهر فيه محتاجاً إلى ذلك المعنى لزم الدود . 

أقول : قد مر أن جاعة" من المتكلمين قالوا بأن الکون» د هو عرض, 
علة АДЕ‏ و هى صفة . وقد قال Аа‏ فالتفريع Де‏ القول بالحال : ان" ثبوت 
الحا للشىء ما آن‌یکون Whe‏ بموجود قائماً بذلك ULL ШК», а!‏ بالعلم» 
УЛ‏ يكوت کسواد بة السواد؛ وهيهنا أراد open Ol‏ الاختلاف الواقع بين التکلمین, 
و هو أن الحصول في الحيز هل هو معلل بمعنی غير الاعتماد الذی هو عرض ام 
لا؟ فان" أباهاشم و أصحابه أثبتوا معنی" هو е‏ للحر كة والسکون э.‏ أبوالحسين 
و باقی متكامين نفوا ذلكالمعنى . د ذهب جماعة كثيرة من‌الناظرین في هذا الکتاب 
إلى أن المعنى АМ‏ كور هو الكائنيئّة , و غفلوا عن کونها “Ulan‏ بالحصول » وهیهنا 
الکلام في معنی Sle‏ الحصول به على عکس ذلك . 

و حجة مثبتی هذا المعنى أنا لو قددنا على جعل الجسم З‏ من‌غیر واسطة 
«ine‏ لقددنا على ذات الجسم > كماأنًا إذا boas‏ على صفات الكلام » ككوته 
أمراً و tole‏ قدرنا على تقس الكلام . و Cast‏ الخفيف و الثقيل استويا في 
جواز التحريك و حال القادر معهما على السواء . فلاید" من معنى سيبه يقدد على 
بعض التحر یکات دون بعضء فهبهنا معانی дй‏ و تکثر » و هی مقدودة للقادر حتی 
بواسطتها بحر ك ما بحر Ж‏ . و ضعف هذه الحجج غنی عن الشترح . 

aL. قال:‎ 

< الحركة و السكون > 


الحر كة عبارة عن Spar‏ الجوهر في jam‏ بعد أن كان ped‏ آخر ؛ 
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د السکون عبارة عن حصوله في الحیز الواحد أ كش من زمان داح . فعلی هذا 
حصوله في الحیز حال حدوثه لا یکون حر 457 سکوناً . و قبل : هوالسکون؛ 
د هو اما یسح اذا قلنا : الحر کة عين السکونات . و البحث لفظيء . و الاجتماع 
حصول الجوهرين ped‏ واحد بحيث لا يمكن أن خلاهما ott‏ . و الافتراق 
کو lug‏ بحيث بمکن أن يتشكلهما ثالث . و الدليل على وجود هذه المعانى أن" 
الجوهر بحر ۵ بعد أن لم يكن متحر كا . و التفیتر من أمر الى آمر يستدعى 
وحود السفة . 

لا يقال : هذا منقوض : بما أن" البادی تعالى كان OL We‏ العالم سيوجدء 
ثم صاد We‏ اه موجود ؛ و كذا لم يكن ЫЙ»‏ للعالم ‏ لاستحالة دؤية المعدوم, 
ثم صاد راثيا . د الا قوی أنه لم يكن فاعلا للعالم ثم" صاد قاعلا . و الفاعليّة 
یمتنم أن تکون صفة Male‏ و الا" لافتقرت الى إحداث آخر ء ويلزم التسلسل؛ 
و یا" فالتغیر يكفى في تحققه کون" احدى الحالتين gals ‹ Жш‏ ادعتیم 
أن الحر كة و السكون كلاهما OS yt‏ 

GY‏ نجیب : عن الا وال Ob‏ التفیی في الاضافات لا وجب АЙ‏ فيالذات 
و السفات ؛ و عن الثائى Ob‏ الح ر کذ" د ОКШ‏ فوع واحد» لاأ امرجم بهما 
الى الحصول فيالحيز ؛ الا" أن" الحصول ان‌کان مسبوقا بالحصول Fed‏ آ خر كان 
حر که" و أن كان مسبوقا بالحسول في‌ذلك الحینز كان سکونا . و اذا كان کل" 
داحد منهما من نوع cools‏ و ثبت کون آحدهما شوشا» لزم أن о‏ الا خر 
كذلك . دبهذا الطریق ثبت أن" حصول الجوهی فی‌الحیز حال حددثه أمرئبوتي . 

آقول : هذا الحد“ للحر كة هو حد؛ها عند الشکلمین؛ وهو مبنی على القول 
بالجوهر الفرد د تتالی الحر کات الا فراد غير المتجز ئة . و آما قوله : « السکون 
عبادة عن حصوله في الحیز الواحد كش من زمان واحد » بقتضی أن OSG‏ 
الحر كة التی تکون قبل السکون سکونا بعینه . و السواب أن يقال : هو الحصول 
في حیتز بعد" حموله في ذلك ДА‏ بعينه , Л»‏ تخرج" منه الح ر كةء وقد 
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قال هو ذلك بعينه في آخر هذا الفصل . و التول » ой‏ الحصول في الحيز حالة 
الحدوث وجودی ‹ مكون متفر le‏ على وجود الحصول قي‌الحیتز مطلقا » وقد مو 
الکلام فيه . والستواب آن‌بقال هوالکون الا ول والحصول الأول للجسم الحادثء 
و هو لا يكون ح 15 ولا سکونا" , لخروجه عن حد Lig‏ . و آما من قال « هو 
السکون » LSB‏ قاله » لاه بقول : الا کوان في الاحیاز كلها سکونات» دیسکون 
بعضها حر کات باعتبادات ا خی ؛ وذلك لاه قدروی عن آبی‌الحسن‌الا شعری" 
أنّه قال : الجوهر اذا كان في OK‏ فالکون الذی فيه سکون . و اذا تحرك الى 
مكان آخر فأول کونه في المكان الثانی سكونه فيه , و حر كتد اليه . 

و ذهب القلانسى” الى أن" السكون کونان متواليان في ОКА‏ واحد , 
والحركة كونان متوالیان في مکانین » فاذن الكوت الال ليس بحر كة فهو 
سکون . [وعلى هذا الفول] ЬУ»‏ أنتكون الحر كة عينالسكونات, و الاجتماع 
بغي أن بحد" بحيث بختص* بجوهر داحد. فالذى قاله يغهم منه أن يكون 
لجوهرين اجتماع داحد э.‏ الصواب أن يقال هو حصول الجوهر في el‏ بحيث 
لا يمكن أن بتخلل بینه د بين [ [ose‏ جوهر خر ثالث . و الكو او الحصول 
في poll‏ عند التکلمن هو نوع » و هذه الا ins‏ أجناس تحته . وقد مر" آنهم 
يق ولون للاعم" ley‏ » و للاخص” تحته جنساً له . و جوابنه عن а‏ العلم » بان" 
Сый‏ في الاضافات لابوجب تغیترالذات» مبنی" على کون العلم la]‏ وسيجىء 
القول فيه . 

قال : مسألة 

< الاجتماع و الافتراق > 

زعم قدماءالا صحاب أن" الاجتما عوالافتراق أمران مغايرانللكون ожа‏ 
للجوهر уй,‏ . و هو ضیف" لاا متى عقلنا الجوهرين حاصلين في الحیزین 
[بحيث] لابمكن Йе]‏ ثالث فقد عقلناهما مجتمعین» فلاحاجة إلى الز ائد. 
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اقول Stat:‏ الجوهرین في حیزیهما إن لم يقترن بقيد أن لا يتخللهما 
ثالث لم يكن اجتماعاً » د العنی المطلق coal) alin‏ و هم لا يعنون بالز ائد 
غير ذلك . 

قال: مسألة 

> المحوى حال استقراده فى الحاوى المتح رك متحر لك > 

اختلفوا في أن" المحوىة حال استقراده في الحادى المتحرك هل OG‏ 
эм‏ كا ؟ . و الا قرب أنه متحر 2ك بالعرض لا بالذ ات . 

أقول аЗ:‏ لیس يمتح ر "ك عندمن بجمل «ЖИ‏ السطح الباطن من الحاوی» 
لا ته لمبفارق مکانه ؛ و متحر لد باعتباد تغيس الاشادة إليه من مشير واحد» فلذلك 
قيل : إنه متحر" له" بالعرض ای بتبعية الغير » لا بالذات من حیث لميفارق مکانه . 

قال: مسألة 

< الاحوان بأسرها متضادة > 

الا کوان بأسرها Flam‏ ء لا نها إن اقتضت الحصول في حیز واحد كانت 
متمائلة فكانت متضاد 2 , وان اقتضت الحصول لافي حير واحد فلاشك" في تضاد هاء 
لکنها تکون بحيث لایصح" تعاقبها ,کالکون الّذى шь‏ الحصول Folly‏ الا ول 
مع ما يقتضى الحصول في الحیز الثالك فما فوقه . 

آقول : حجنتهم , على Wal‏ کوان التی تقتضى الحصول في حير واحد 
متمائلة, امتناع" تعلیل الام الشتر 8 بالعلل المختلفة . د فيه نظر. وحد الضد ين 
إن كان alll‏ ین لا بسکن اجتماعهما دخل فيه الثلان » لا تهما ممتنعا الاجتماع . 
و إن قبل : « الختلفان اللذان لا يمكن اجتماعهما » لم بدخل الثلان في الحد . 
و إن ديك فيه : « و е‏ تعافهما على محل" واحد» لا یکون کل" الا کوان 
clas”‏ لاان" الکون ی »> لا يمكن أن يعاقبه کون" في حير يتخلل بينهما 
حرا و أحياز . و الشهود » عند تکمین Me‏ خير" من هذه الحدود ؛ و الحكماء 
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بزبدون قبهما قيداً آخر » وهو کونهما فى غابة التباعد . د على ذلك التقدير 
OGY‏ لضد إلا شد “Gols‏ فقط. 
قال: أماالاعراض التى لا بتصف بها غير الحى فأجناس . 
Аа > ۱ >‏ 

و اعلم أن" الراد منها إن كان اعتدال المزاج » او قو" الحس" د الحركة , 
فهو أمر معقول » و إنكان شیناً СИР‏ فلابد" من إفادة تصوادهء ثم إقامة الد ليل على 
ثبوته . و الجمهور زتموا з]‏ صفق , لا جلها بسح" على EAA‏ أن يعلم د بقدرء 
و احتجوا ASL‏ لولا امتياذ الحی" من الجماد بصفة و إلا لم يكن اتصاف الحی" 
بهذه الصفة أولى من الجماد . 

و احتج" ابن سينا في القانون» “Ol‏ العضو المغلوج حی » فحياته AU)‏ 
تكون قو ة الحس و الح ركة > او قو 2 التغذية» او نوعاً ثالثاً . و الا ول باطل, 
yall “OY‏ المفلوج ليس له قو 2 pol‏ و الح ر كة . و الثانى باطل» لان قو"ة 
التغذية قد تبطل مع بقاء العضو المفلوج С.»‏ دلاان" القو 2 الفاذية حاصلة" للنبات, 
ولا حياة له . فثبت أن الحباة pal‏ ثالث . 

و الجواب عن الا ول معارض بأثه لولا امتياز الذات الحيّة بما لا جله 
سح أن дш‏ حيئاً »و إلا" لم يكن بأن يصير Le‏ أولى من غيره . د هذا قتضی 
اشتراط الحياة slow‏ اخری . و کل ما هو جوابهم هناك فهو جوابنا هيهنا . وعن 
الثانى أن" معنى کون العضو المفلوج С.»‏ بقاء قو ة التغذية [فيه] . قوله: د قدتبطل 
هذه القوة مع بقاء الحياة » قلنا : لا نسلم » فلم لا يجوذ أن يقال : القوة باقية » 
و لکنها عاجزة من الفعل . قوله : « الغاذية حاصلة فيالنبات » قلنا : أنت تساعدتا 
على أن غاذية النبات د الحيوان مختلفان е ДЬ‏ والماهيّة . والمشتلفان لابجب 
اشترا كهما في الا حكام . | 
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أقول : قيل : الا عراش التىلابتسف بهاغير الحي ге‏ % : الحياة والقدرت 
» الاعتقاد . و الظن" » والنظي » د الادادة ‏ دالكراحة » دالشهوة » و النفرة , دالا لم . 
ولم يقل Of : aol‏ اعتدال المزاج او قو 2 الحس" و الح ركة هو الحیاء » بل قالوا : 
إن الا ول شرط فىحصولالحياة للحيوان الم ركب من الا خلاط ‹ أو من الا ركان 
و الثانى معلول للحياة . 
و قوله » في المعارضة : د د هذا يقتضى اشتراط ДА‏ بحياة اخری » ليس 





بشىء لا نه يقتضى اشتراط الحياة بمخصص هو الاعتدال" في الحیوانات و من 
gpl‏ لزم أن يكون ذلك العصص حياة اخرى . د قوله في‌النقل عن ابن سينا «أن" 
قوة التغذية قد تبطل مع بقاء العضو الفلوج ce Le‏ فزيادة المفلوج غير Cline‏ 
لیها  70У‏ التغذية قد تبطل مع بقاء العشو حیتاً » كالعضو الذابل . 

د قوله « لم لا يجوز АЗГ О О‏ و لکننها عاجزة” عن الفعل » 
غير وارد » لا ته يريد بالقو 2 الباقية القو 2 التي يصدر عنه هذا الا ثر بالفعل, 
د إلا ففى العضو المفلوج أيضاً قو 2 الحس و الحركة ASL‏ لکنها عاجزة عن 
الاحساس و الحر كة » و اختلاف غاذيتى النبنات و الحیوان ليس بحسب المفهوم 
منهماء إتماهو بحسب И‏ ' فان law‏ أحداهما النفس sls‏ ومبداً الأ خر 6 
النفس الحيوائية» و بحسب تصر فهما فيها بجعلانه غذاء» فان الاولی تتصر “ف 
في البسائط و الثائية في اطر ککبات . و اختلاف العلل و الا فمال لا بوجب اختلاف 
ماهية المعلول والفاعل » وقدعلم أن"ذلكالمفهوم ليسعوالحياة بمينهاء وهوالمطلوب. 

at. : قال‎ 

< هل الموت صفة وجودية 9 > 

القائلون بهذه الصفة منهم من اثبت الموت صفة دجودية » تمسكاً بقوله 
تعالى : « الذى خلق الموت و الحياة» ء و منهم من لم يقل به و زعم أنه “sale‏ 
عن عدم الحماة UF‏ من شأنه أن یکون Сы‏ و آجاب عن التمسّك Vu‏ ية “ol‏ 
الخلق هو التقدير » ولا يجب" کون المقدور وجودياً . 
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آقول : القائل بكون الموت Cyt‏ هو أبوعلى السبائي وحده. و العبادء» 
عن الموت pum‏ الحياة ОР‏ من شأنه أن К OG‏ ‹ ليس بصحيح » فان اللوت 
يدخل في مفهومه سبق" الحياة على ذلك العدم » ولا" لكان الجنين عند قرب حلول 
الحياة فيه میتا . 

قال: مسألة 

Ад! >‏ ليست شرطاً وجود الحياة > 

шый‏ ليست be‏ لوجود الحياة» خلافا" للمعتزلة د الفلاسفة . لنا أن 
القائم بمجموع 51 U а‏ أن يكون Ge‏ واحدة » او القائم بکل جزء حياة 
على حدة . و الا ول یقتضی حلول العرض الواحد في المحال و وهو مسا 
و آما الثانى فمحال” “OY staal‏ الا جزاء متمائلة ؛ فلو توقف جواز قام الحياة 
بجزء واحد على قيام الحياة بجزء آخر لكان الا عر من الجانب الا خر كذلك ؛ و 
ДА},‏ الدور ؛ و هو محال . 

أقول : الا ولی أننقول : حلول العرض الواحد في‌الحال الكثيرة باطل عند 
أكثر التکلمن » د ليس بمحال في بدبهة العقل » ولا بالنظر اليقينى" كما من" 
قوله . و ما الثاتی فمحال » يقال له : الذى ذ کرته بقتضی إحالة وجود الاجتماع 
و الافتراق وغيرهماء لاه لوتوقف اتصاف کل جزء بالاجتماع على اتصاف 
الجزء الاخر به لزم الدود ؛ دلکن إن قيل هيهنا : قیام" الحياة SG‏ جزء موقوف 
على کون ذلك مجامعا لغيره من الا جزاء لا بلزم منه دور" . 

قال: > ۲ > وما الاعتقادات 

وهي امود بجدها الحي من نفسه » ويُدرك التفرقة بینهاوین غيرها بالضرودة 
وهي إِمَا أن تكون جاذمة او مترد دة . ШЇ‏ الجاذمة فان لم تكن مطابقة فهي‌الجهل 
ون كانت مطابقة فام أن لا تكون عن سیب وهو اعتقاد المقلد ؛ او > تکون > 
عن سيب » وهو إمانفس تصو رطرفی‌الوضوع دالحمول دهوالبدیهیات ؛ اوالاحسای 
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هو الشرودیات ؛ او الاستدلال وهوالنظريات ШЇ».‏ الذي لا بكون جازم فان‌کان 
الترد'د على السوية فهو الشك* » وإن كان آحدهما داجحاً عن الا خر فالراجم‌هو 
الظن" و المرجوح هو الوهم . تنبيه : لما كانت هراتب gill‏ 2 اد الضعف غير محدودة 
كانت عراتب الظن" والوهم كذلك . 

أقول : تعر بف الاعتقادات » gal,‏ بجدها ‘pul‏ هن نفسه Sous‏ التفرقة 
بینها сыз‏ غيرها » تعریف" يما يعم“ جيع الوجدانیتات » کالجوع دالشبع والالم 
والمرش وغيرها . دالسواب أن يقال : هي امور يمكن أن بحكم فیها بنفي اد ٍثبات 
حتی بختص" بها . وجعل الظنون والا وهام من قبیل الاعتقادات لیس هما يذهب 
إليه التکمون, لا نهم يجعلون الاعتقادات نوعاً والظنون نوعاً . د في قوله د او 
plac VI‏ وهو الشرودیات » نظر" » فان الاصطلاح ليس على أن" الضروديات هي 
الحسوسات لا غير . 

aL. قال:‎ 

> اختلفو 1 فى حد العلم > 

اختلفوا في حد العلم > وعندی أن" تصو ده بدیهی*» LOY‏ عدا العلم لا 
ык‏ ال به » فستحیل أن مكون غيره كاشفاً له ؛ ولا تی أعلم yall,‏ 529 کونی 
Ше‏ بوجودىء وتصو"دالعلم جزءٌ منه » دجزء البدیهی‌بدیهی» فتصو دالعلم بديهي. 

أقول : الطلوب من حد العلم هو العم بالعل ء وماعدا العلم ينكشف بالعلم 
لا بالعلم بالعلم | ولیس من المحال أن یکون هو كاشفاً عن غيره » وغيره كاشفاً 
عن العلم به . 

قال : مسألة 

> العلم سلبى او انطباع الصودة او الاضافة والتعلق ؟ > 

قيل : العلم سلبي” . وهو باطل » لاه لو كان كذلك لكان سلب ما ينافيه » 

ЗШ‏ إن كان عدماً كان هو عدم العلم , فيكون ثبوتباً ؛ وإ ن كان وجوداً قعدهه 
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يصدق على العدم » فسکون العدم موصوفاً بالعالميّة , هذا خلف . 

وقيل : انه انطباع صودة مسادية للمعلوم في العالم . وهو باطل » والا لزم 
ol‏ يكون العالم پالحرادة دالبرودة Pole‏ بارداً . لابقال : المتطبع صودته ومثاله . 
لا تا تقول: الصودة والمثالإن كانمساوياًفيتمامالماهيّة للمعلومازمالمحذودء ولابطل 
فولهم. نكتة اخری : بازم آن‌سکون الجداد الوصوف بالحرارة دالبرودة е‏ بهما. 
لا يقال : حصول الماهيّة للشيء ШЗ]‏ _مکون [ددا کا . USL‏ كان ذلك الشىء ممنامن 
شأنه أن soa,‏ لا تا قول : إن كان الادراك هو نفس‌الحصول فالمدرك هوالذی له 
الحصول [ ОЁЗ‏ الجداد من شأنه إن يدرك ‹ ]5 من شأنه أن مكون له الحصول . ] 
احتجوا : уш USL‏ بعض المعلومات عن بعض » و التمييز في النقي الصرف محال . 
وإذ قد لا یکون المعلوم ثابتاً في الخادج فهونيالذهن . جوابه : هذا بفتضی OOK‏ 
المعلوم بتمام ماهسته حاضراً في الذهن . فمن تخبّل الجبل فقد حض في ذهنه تمام 
ماهبة الجبل » وذلك باطل بالبديهة . 

آقول : الحک » بأن" القول بکون العلم САА.‏ باطل ‹ صحیح ؛ دلکن فى 
دليله نظر" > لان المنافي إن كان مطلق العدم كان العلم مطلق الوجود » وان كان 
Laue‏ لا یکون العلم عدم العدمحتى يكو ثبوتاً ‹ ٍتماهو عدم العدمی" . ولامجب 
أن مكون عدم العسي” ثبوتا » فان" عدم العمى » كما في الجرد » بل فيمن BIS‏ 
عينه Ble‏ » پل في الجداد » لا يكون ابصاداً . دأیضا يلزم من قوله : « ولو كان 
وجوداً فعدمه يصدق علی‌المدم فیکون‌المدم موصوفا بالعلم » ثبوت ما اد عى إيطاله, 
لان" وصف العدم لا يكون وجوديا . فاذن العلم سلبي" . 

وا إبطال القولبالانطباع» بوجوب أن يكون العالم بالحرادة Tale‏ فليس 
بصحيح ؛ لانهم قالوابانطباع صودة مسادية للحرادة .1542 بين صودة الشيء دبينه 
فان الانسان ناطق » دصودته ليس بناطقة. وقوله : « ون كان مساويا فيتماما ماعيّة 
' رم المحذود » فالصحيح М1‏ ليست مسادية في تمام الماهية لان" المساوى في تمام 
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ДАЦ‏ هو نفس الماهيّة او شخص من أشخاصهاء لا صورتها . وإذا كان بين الماهية 
دصودتها А‏ في النوع لكانت الصسّودة غير ЖАШ.‏ , ولجاز أن يكون المقتضى 
لكون Tole М‏ هومجموع مابه الاشتر تراك ومابه الامتياذ tals.‏ في دالنكتة» 
جمل العلم هو حصول الماهية للشيء د قبل ذلك ذ كن : ЄЙ‏ قالوا : « هو حصول 
صودة الماهية » . فالذى قاله هیهنا ليس هما ذهيوا إليه . 

وقوله في الجواب « إن كان الادراك هو نفس الحصول » فالجدار من شأنه أن 
يدرك » إذله الحصول» ‹ لیس يصحيح  У‏ قالوا : الادراك هونفس الحصول لقابل 
حشر وط يشرط مخصوص. فاتالوقلنا : الغنی حصول مال عندمّن‌من شأنه أن بحصل‌له 
مال , لا بلزم منه أن عکوت الحمادالذی بحصل‌عنده مال" СЫ‏ .وقوله في الجواپ 
الاخي : « هذا بقتضی of‏ یکون المعلوم بتمام Lele cab‏ في الذهن >[ هبني 
lak‏ على عدم الامتیاز والاثنينية بين الشيء دصودته ‹ لان الحاضر في الذهن ] 
هبهنا صورة" لو کان الشيء الذی هوصودته {з у> ул‏ لكانت هذه الصودة مطابقة له . 

قال: وقيل : انه ام әш!‏ . وهو الحق*» لنا أنّه لا يمكننا کون الشیء 
Ше‏ الا إذا دضعنا في مقابلته معلوما . ثم القائلون به : منهم من سمی هذه الاضافة 
بالتعلق » واثبت اما آ خر بقتضی هذا التعلق ؛ ومنهم من قال : العلم عرض يوجب 
العالميّة DAW.‏ حالة" لها تعلق بالعلوم . فهؤلاء أثيتوا امودا ثلائة Ula‏ نحن 
فلا تقول إلا" بهذا shill‏ . وأا العامة دالعلم فمما لم يثيث بالدلیل . 

oth وضعه 1% الما إن كان معدوما فليت شعرى‎ Call العلوم‎ J gif 
بکن‌فی‌الذهن . والذى سمی‌هنه الاضافة بالتعلق هوأبوالحسينالبسري‎ Molo 
. القائلين بالاحوال‎ КЕ ومن تيعه . والقول بأن" العلم عرض بو جب العالمية هو‎ 
. وبالجملة التعلق من غير متعلق به غير معقول‎ 
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قال : مسألة 

> العلم الواحد هل ,بكون علمابمعلومین > 

اختلفوا فى أن" العلم الواحد هل یکون علماً بمعلومین ؟ و عندی ОЙ‏ إن 
فر نا العلم پنفس ЫЙ,‏ لم بسح" ذلك » لاه بسح أن يعقل کون الشی* We‏ 
بأحد الملومین » مع الذهول عن کونه We‏ بل خر » د لو لا التغایر ماسح" ذلك ؛ 
و إن فر تاه Ly‏ يوجب التعلق لم یمتنم » لان" العلم ا تعلق بكو السواد مضاد" 
للبیاض » إن لم يكن هو بعينه متعلقاً بهما » لم يكن متعلقاً بالضاد ة التى بينهما ء 
بل بمطلقالمضادة. وليس کلامنانی ذلك العلم؛ بل فيالعلم المتعلق بالضاد ةالمخصوصة. 
و إن كان متعلقاً بهما فهو المطلوب . 

ثم" الجو زون» منهم من فصّل فقال : کل" معلومين بسح" أن بعلم أحدهما 
مع الذهول عن الا خر » [ امتنم تعلق" العلم الواحد بهما . و کل" معلومین لایس" 
العلم بأحدهما معالذهول عن الآ خر] لم يمتنع أن يعلما بعلم داحد . و هذاالتفصیل 
باطل عندىء لا ت العلم بمضادة السواد و البیاض » لما ثبت أنه متعلق بالسواد و 
البياض , مع آتهم قالوا : بسح Ot‏ يعلم السواد وحده مع الجهل بالبياض « فقدتعلق 
ذلك العلم بأمرين بسح" العلم بأحدهما مع الجهل بالا خر . 

آقول: العلم القدیم عند أهل السئة یتعلق بمعلومات الله التى لانهاية لها , 
مع al‏ واحد . د هذا البحت Ыз‏ بالعلم الحدث . فقال أبو الحسن الباهلی : إن" 
العلم الواحد يجوز أن glass‏ بمعلومات کثيرة . و حکی عن أبى الحسن الا شعری" 
ذلك . و أفكره الا ستاد أبو إسحاق ‹ و قال : نهذ کرء في الالزام على من يقول : 
العلم الواحد بتعلق بمعلوهين. وذهب الجبائى إلى جواز تعلق العلم الواحديمعلوهين. 
وأوجبذلكمن أه لالسنةأبومنصورالبغدادى“.وقالالقاضىأبويكى < الباقلانى > : 
کل oye glee‏ لابنفك" أحدهما عن الا خرني العقل بجوز أن يتعلّق بهما علم واحده 
د کل"مایسح أن يعلممعالذهولعنشىءآخرء فلا يمكن أن 83 بهما علم واحد . 
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و يقال للمستف : إذا فسرت العل بالتعلق جاز تعلق العلم بالجموع و 
یکون الا le‏ داخلة فيه » و حيئئن قد تعلق بأمرین » و أنت حكمت بامتناع 
ذلك ‹ ests‏ استدللت على الامتناع بصحة تعلق العلم بأحد المعلومين » مع الذهول 
عن كونه We‏ بالاخر . و هيهنا لا уы»‏ هذا الاستدلال . د أيضاً كان يجب أنتقول: 
دمع الذهول عن الاخر»» د أنت قلت :د مع الذهول عن كونه We‏ بالاخر » TOY.‏ 
الطلوب هيهنا التعلّق بمعلومين لا بمعلوم د بالعلم بمعلوم آخر . و أيضاً على تقدير 
تفسیر العلم بمایوجب التعلّق ‹ جعل العلم بمطلق الضاد ة غير متعلق بشيئين . وذلك 
غير معقول ‹ فان المضادة لاتعقل إلا" بين شیئین . بلى بکون الشيئان شاملين لکل" 
ما بقع عليه اسم DEAN‏ . و لا فرق بين الضاد ة الطلقة و ЗАМ‏ المخصوصة إلا" 
(дж‏ التعيين » د وجود التعيين فيما ,تعلق اللضاد ة بهما » و لا يختلفان من حيث 
تعلقهما بمعلومین . 

د إبطال” قول الجو زین بقوله : « العلم بالسواد و البیاض يتعلّق بآمرین 
یسح" العلم بأحدهما ‹ مع الجهل بالاخر » غير صحیح ‹ ОУ‏ کلامهم في المضاداة 
التعلقه بهما ‹ وتصو 2 السواد وحده غير تصو ر السواد الماد" للبیاض. فليس مايص 
العلم به مع الجهل بالاخرهو أحد الشيئين اللذين يتعلق العلم بهما معا . 

aL. ы Edi 

> المعلوم معلوم من وجه د مجهول من وجه > 

العلوم على سبيل الجملة معلوم من وجه و مجهول من وجه э.‏ الوجهان 
متغاي ОЙ‏ و الوجه المعلوم لا dla]‏ فيه , د الوجه المجهول غير معلوم ألبتة» لكن 
لا اجتمعا في شىء واحدظن” أن العلم الجملی نوع يغاي العلم التفصیلی" . 

اقول: اعترف عيهنا Ob‏ الشىء المعلوم من وجه و المجهول من وجه يغاي 
الوجهين. دهذا ما ذ كر ته فيصدرالكتاب عندإيطال قوله : « التصو دیس بمكتسب». 
و مطلوبه هیهنا Oly‏ تفایرالوجهین ‹ لکن حصل منه وجوب تفایر ما اجتمع فيه 
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الوجهان و < تغار > الوجهين . 

Blas : قال‎ 

> العلوم المتعلقة بالمعلومات المتغا بر ة مختلفة > 

العلومالمتملّقة با معلومات المتغايرة محتلفة » خلافاً لشیخیو والدی رجه أله 
لنا “ol‏ النظر في العلم بالمدلول مشروط بالعلم بالدلیل ؛ و OV‏ اعتقاد قدم الجسم 
بضاد اعتقاد حدوثه , و مشروط بالعلم بماهية الجسم و ماهية القدم و الحدوث . 

آقول: والده يذهب إلى القول بتمائل العلوم و أنها لا تختلف باختلاف 
متعلقاتها و АМ‏ مقول : الشرط مخالف للمشروط . Lands‏ بقول : الاعتقادات 
متضاد ‏ و مشروطة بشردط مختلفة ‹ فان اعتقاد قدم الجسم مشروط بالعلم بالجسم 
و بالقدم , э‏ اعتقاد حدوثه مشروط بالجسم «بحدوثه . و لوالده أن يقول : العلم" 
من حيث هوعلهلیس بمختلف » تما بختلف بسيب متعلقاته » فيكون تمائلالعلوم 
لذاتها و اختلافها بسب اختلاف متعلقاتها . 

قال : مسألة 

> العلوم كلها >„ 423< 

العلوم كلها ضروديةء لا نها اما dive yo‏ ایتداء » إو لازمة عنها لزوماً 
ضرودياء аз%‏ إن بقى احتمال عدم اللزوم ولو على أبعد الوجوه لم يكن Ube‏ 
وإذا كان كذلك كانت بأسرها ضروديّة . 

أقول: يريد А‏ 622( هيهنا اليقيئي Ve‏ البديهي ‹ ولا اللحسوس وحده» 
فانه قال من قبل : « المحسوسات هي الضروریات» . وقد سمى کل اليقينيات 
ضرورباً ‹ موافقة لقول أبىالحسن الا شعرى . 

قال : تنبيه » اتفقوا аз Де‏ لايجوز أنيكونالعلم بالا صل كسبيئاً وبالقرع 
ضرودياً » ولا فعند وقوع الشك يحصل ELS‏ في الفرع » فیسیر الضرددى غير 
ضرودى ‹ هذا خلف . 
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اقول : إن ol HO‏ من الا سل التصديقات التي بتو قف عليها تسديقات 
فهو حوة؛ وإن كان المراد عم من ذلك ففيه نظر" , OY‏ التصودات يمكن أنتكون 
كسبيّة » والتسديقات الموقوفة عليها ضرودمة . 

aL. : قال‎ 

> اعتقادالضد cy‏ بمتنع اجتماعهما > 

اختلفوا ني أن اعتقاد السد ین يمتنع اجتماعهما لنفسهما او لامر برجع 
إلى السادف Vs.‏ قرب أن المنافاة айз‏ , لان الجزم بالثبوت شرطه أن OGY‏ 
لنقيضه احتمال" ثبوت » فیستحیل تحققه دون هذا الشرط . 

أقول: الجزم بالثبوت المشروط بأنلايكون لنقيضه احتمال هوالجزمالبقینی» 
والاعتفاد عم" منه . والا صح“ أن الاعتقاد الذى لابکون Сы»‏ كاعتقاد القلدییمتنع 
اجتماعه مع الاعتقاد الضاد" eal‏ لوجوب ا'صارق عنه » UL‏ فياليقيني فالنافاة ذاتية 
LS‏ ف کره. 

قال: مسالة 

> المعدوم قير معلوم > | 
منهم من قال : المعدوم غير معلوم , لاان" کل معلوم متمیتز » و کل әз‏ 
ثابت , فکل" معلوم ثابت » فما ليس ثابتاً لا یکون معلوماً . فعورض بان" تخصيصه 
باللا معلومية بستدعی уш‏ ده » لا" ما لا يتصوار لايصم* الحک عليه . 

۳ أجابوا عن كلام الاو لبن “ob‏ العدوم في الخارج call‏ في الذهن . فقيل 
عليه : cali‏ ف‌الذهن أخص“ من الثابت » فيكونالمعلوم هیهنا ثابتاً « ولي سكلامنا 
LS] cas‏ الکلام ني العلم بغير الثابت о Уз.‏ الثبوت الذهتی مشكلء لا نا إذا 
علمنا أن" شريك St‏ تعالی محدوم » فحضودالشريك في الذهن محال » لا Ch WO‏ 
هو الذی يجب وجوده لذانه , والحاضر في الذهن لا يكون كذلك . 
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فان قلت : الحاضر في الذهن تصو د الشريك , لا نفس الشريك . قلت : فقد 
عاد الاشكال « У‏ البحت إتماوقع عن متعآق هذا التسور » ASB‏ إنكان نفيامسضاً 
فكيف حصل التميز » و إن كان {е‏ فشوته Lal‏ في الذهن أو في الخارج . و الكلام 
plead‏ . 

أقول : المعدوم ني الخارج ثابت في الذهن منحيث هوموصوف بالمعلومية » 
وهو محكوم عليه من الحيثية المعلومة بالشوت الذهنى » د من غير تلك الحيثية 
غير مسکوم عليه بذلك الثبوت » بل دیما وساب عنه الثبوت . وليس بين الحكمين 
تناقض» لا ن موضوعهماليس؛ يما واحداً . وهكذا غیرالثابت ШМ‏ الشامل للخادجی 
والذهني" محکوم عليه باشوت من هذه الحيثيّة ومسلوب” عنه اشوت مع عدم 
اعتباز هذه الحشة : 

UL‏ فوله : « شريك اله هو الذى يجب دجوده لذاته » دالحاضر في الذهن 
ليس كذلك» فالجواب أن مفهوم الشريك هیهنامشتمل" على Ж,‏ بين متغایرین» 
وذلك «وجبالاشتراك من حيث الممائلة وامتناع الوجود من حيث مغاير ДАА Јаз‏ 
والموصوفبالامتناع محکوم عليه بسلب‌الوجودالخادجی من حيث ثبوت‌هذا الوصف 
العنوانى له في الذهن وغير محكوم عليه من غير اعتبار هذا الوصف ‹ بل هومحكوم 
عليه بالوجوب من حيث المائلة . ومتعلق كل دصف منهما معلوم من جهة کونه 
ШЫ‏ وغيرمعلوم من غيرتلك الجهة » ALS‏ أن يفهم في أمثاله هذا الفرق" » حتى 
تنعل الاشكالات الثى تودد عليها . 

قال : مسألة 

< العقل المناط للتكليف هو العلم بالوجوب و الاستحالة > 

المشهود أن المقل الذی هو مناط AIC‏ هو العلم بوجوب الواجبات و 
استحالة المستحيلات » لان العقل لولم يكن من قبيل العلوم لصح“ انفكاك أحدهما 
عن الا خر » لکنه محال » لا ستحالة أن بوجد عاقل لا يعلم شيئاً ألبتة » اد عالم 
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بجميع الا cele‏ و لا بکون عاقلا . ثم ليس هو Whe‏ بالحسوسات » لحصوله في 

البهائم و الجانن» فهو إذن علم" بالامود CA‏ . و ليس ذلك من العلوم النظريّة» 
لا تها مشروطة بالعقل . فلوكان “sale “Sal‏ عنها لزم اشتراط الشيء بنفسه , دهو 
محال" . فهو إذن عبادة عن علوم كلية بديهيّة و هوالطلوب . 

فقيل عليه: لم قلت: ان التغاي ريقتضى جواذالانفكاك » فان" الجوهر والعرض 
متلازمان ‏ و كذا العلة و المعلول . سلمناه » لكن العقل قد بنفك" عن العلم كما في 
حق النائم اد اليقظان الذي لا „элә‏ شیناً من وجوب الواجبات و استعالة 
المستحيلات . و عند هذا ظهر أن" العقل غريزة بلزمها هذه العلوم البديهية عند 
سلامة الا لات . 

آقول: قال gol‏ الحسن الا شعري : العقل علوم Lobb‏ . وذادت المعتزلة »في 
العلوم التي يشتملعليها العقل » العلم بحسن الحسن وقبم القبیح . لا تهم‌مدو نه 
في البدیهیات . و قال القاضی أبوبكر : هو العلم بوجوب الواجبات و استحالة 
الستحیلات و مجاری المادات . و قال الحاسپی:من أهل السنة : هو غریز:‌توصل 
بها إلى المعرفة . دما ذهب إليه المصثف هو الصواب . 

قال : > {< ومنها القدرة 

و ا مرجع بها Lied‏ إن كان إلى سلامة الأعنآء فهو معقول » و إن كان إلى 
أمر و داء هذا ‹ ففيه النزاع احتج أسحابنا Өй‏ حر كة الختاد متميّزة عن حر كة 
المرتعش » و ليس الامتياذ إلا بهذه الصفة . فيقال لهم : متی ثبت هذا الامتياذ ؛ قبل 
الاتساف بالفعل » او حال الاتصاف ؛ و الا ول باطل على قولکم » لان القددة لا تثبت 
قبل الفعل عند کم ЗЬ.‏ محال » لان الرتعش كما لاتمكن من ترك الحر 15 
حال وجودها فالختاد لا يتمكّن أيضاً من تر كها حال وجودها , لاستحالة дуй‏ 
الشيء معدوماً موجوداً في زهان واحد э.‏ يقال أيضاً متى ثبت هذا الامتياذ ؟ حال 
ما خلق اله سبحانه الحركة » أو قبلها ؛ و الا و ل: “OV ШЫ‏ حصول القعل حال 
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ماخلقه الله سبحانه ضروري .والثانی باطل » ОУ‏ حصولها قبل < أصل : بعد > 
أن خلقها ان تعالی محال" .و على pail‏ من لاشت الاختيار . 

أقول: قوله : « الختاد لا بتكن من الحر كة حال وجود الحر CAS‏ فيه 
оу.‏ المختاد لابتمکن من‌الحر كة مع فرض وجود الحر كة ШЇ.‏ مع قطم 
النظرعنه فلم У‏ بجوز؟ و هكذا القول ني الاعتراض الثانى » فان الاختیار حال ما 
alge‏ الحر كة محال لفرض دجودالحی ШЇ AS‏ مع قطع النظرعن ذلك فمك 
لوجود القددة المقتضية له . 

قال : و يقال للمعتزلة : متى ثبت هذا الاختیاد с‏ عند استواء الداعيين او оде‏ 
رجحان أحدهما على الا خر ؟ الا ول дЫ‏ « لاان عند الاستواء يمتئع الفعل و 
عند الامتناعلاتثبت المكنة. و الثاني محال » لان معحصول الترجيح جب الراجح 
و یمتنم المرجوح » و على هذا التقديرلاتشت ‚КМ‏ 

أقول : الاختيار عند ШАМ‏ )2 «وصحة صدود الفعل او تر که من القاددتيعاً 
لداعیه أو عدم acls‏ ,و هو متساوى النسبة إلى الطرفين عند عدم اعتبار الد اعى و 
дё‏ متساويها عند اعتبار أحدهما . 

و متقد هوحم جو زوا صدور أحد الطرفن من المختار من‌غیر ترجح أحدهما 
على الا خر د أوددداأمئلة الجائعوالطشان والهادب om jars]‏ دغیفانمتساوبان, 
د فدحان متساديان » وطر بقان متاو بان » فاتهم يختارون أحدهما هن غير قر جح . 
و الذين لا يجو O93‏ ذلك يقولون : الرجحان شيء » و العلم بالرجحان شی* , و 
АЫ)‏ بختاد أحدهما لوجود الرجحان » د إن لم يفطن بالرجحان . 

و متأختر و هم قالوا بوجوب الرجحان . و قال بعضهم “Ob‏ الطرف الراجح 
بكون أولى ولابنتهي إلى حد الوجوب وهو اختيار محمود eM‏ . وأنكر оба‏ 
كون الا 35 ,362 « Sah‏ ماهر في خواص المکن . و أبو الحسن اصحابه‌قالوا: 
عندالداعى يجب الفعل »و عند عدمه يمتنع . د ذلك لا يناني الاختيار » فان تفسير 
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الاختباد هو أن OG‏ الفعل و ДИ‏ 4 بالقیاس إلىالقددة متساويين ,و بالقیای إلى 
الداعى و عدمه Ul‏ واجباً او ممتنعاً . و من عدم التمييز بين الا مرین في هذه المسألة 
بحدث الاختلاف الجادى بين القائلين بالابجاب د الاختيار . 
قال : aL.‏ 
> القدرة مع الفعل ام لا > 

القدرة مع «all‏ خلافاً للمعتزلة . لنا أن" القددة عرض We‏ تکون باقية . 
فلو تقد مت على القع للاستحال أن یکون قادداً على الفمل » OY‏ حال وجودالقددة 
ليس إلا" عدم الفعل , و العدم المستمر" يستحيل أن یکون مقدوداً » و حال حصول 
الفعل لا قدرة . 

آقول : المسألة А‏ على کون القدرة عرضاً , و امتناع بقاء الا عراض . 
و النی استدل به من فرض القدرة مع عدم الفعل أو وجوده » لیس بدلیل «з, Je‏ 
لاأن" ذلك الامتناع LS]‏ يلزم من فرض اجتماع القددة د الفعل , دالد عي امتناع 
وجودالقدرة قبل الفعل لذاتها . 

قال : احتجوا بأن" الکافر حال کفره مكدّف بالایمان » فلولم يكن قادداً على 
الادمات حال كو تدكاف را كانذلك تكليغاً Уш,‏ بطاق . ولات الحاجة إلى القدرةلا جل 
أن Jour‏ الفعل من العدمإلى الوجود ؛ وحال حدوث الفعل قدساد الفعلموجودا؛ 
فلا حاجة به‌الی القدرة , аз Уз‏ لووجب أن تکون القدرة مع المقدود لزم ما قدم 
العالم او حدوث قددة ail‏ تعالى . 

و الجواب عن الاوال : أنه وارد عليكم АЗУ, ЫТ‏ حال حصول القددة لا 
بمکنه القمل » و حال حصول الفعل,لاقدرة لدعليه . فان قلت : إنه في الحال مأمود 
لا bt ob‏ بالفعل في الحال » بل ob‏ ياتى به في ثاني ДЫЙ‏ قلت : هذا مغالطة » 
لان" كونه فاعلا للفعل СЕ‏ أن OG‏ هونفس صدود الفعل عنه ء و ما أن یکون 
أمراً زائداً عليه. فان‌کان الاو ل استحال أن يصير فاعلا قبل دخول الفعل ني الوجود 
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وإذا كان كذلك استحال أن يقال аз]‏ مأمود بأن بفعل في الحال “Vary Yd‏ 
في ثانى الحال.وإنكات الثّانىكانت تلك الفعلة أمرآحادثاً » فيفتقر إلى Jeli‏ والكلام 
في كيفيّة فعلهاكالكلام نيال ول » فیلزم التسلسل . دعن الثاني أنه منفوض بالعلة 
والمعلول » والشرط والشروط . وعن الثالث أن المؤثر في وجودأفعال الله Mar‏ تعلق 
قدرته بها زمان حدوثها ШЇ».‏ التعلقات السابقة فلا أثر لها البتة » Vidas‏ يمكن 
دته 4 قدرة العيد У,‏ غير باقبة . 

أقول: السؤال الاو ل غير متوجّه , لاان الكافر مكلف ОЦ УЬ‏ من حيث هو 
قادر حتی یمن في حال قدرته . دهذا ليس تکلیفاً بما لا بطاق » ومن حيث فرض 
وقوع الکفر Gare‏ حال قدرته على الابمات لو كان مكلفاً بالايمان كان تكليفاً يما 
لابطاق . وهكذا في السوالالثانى»الحاجة إلى القدرة وحدها Ve‏ جل أن بدخل‌الفعل 
من العدم إلى الوجود ء لا МЫ]‏ مأخوذة مع حدوت‌الفعل اوعدمه. وني السؤال الثالث 
لا نسبة لقدرة الله تعالى إلىقددة العبد» مع ОЙ‏ قدرته تعالى إذا | خذت مع وجود 
الارادة او مع عدمها لا يبقى للاختيار وجه ‹ كما قيل في العبد . 

وقوله في الجواب : «هذا وارد علیکم » لاه حال حصول الفعل لا بمکنه 
الفمل Leal‏ » فيه bes‏ ء لا аз‏ إذا خذ حال حصول القدرة حال وجود القعل بعيته 
فالفعل لايمكنهء لامن حيث القددة » بل‌من‌حت‌فرض مقار نتهابالفغعل و کون‌الفعل 
واجب الوقوع حینتذ ot plo.‏ النقض بالعلة والمعلول » والشرط والشروط » ليس 
نافع » لان العلة Lal‏ قبل وقوع ال معلول ممتنعة А‏ و كذلك حال وقوعه , 
لانضیاف‌القبل والحال إليها . والقول» Ob‏ تعلق قدرة اله تعالى Obed‏ حدوث الفعل 
عر في وجود الفعل أيضاً » ليس بشیء لان القعل يجب في ذمان حدوثه و POL‏ 
تكن قددة . ومنشأً بعيع هذه الا غلاط شيء واحد ؛ وهو ما مر ذ کره . 





خواجه نصيرا لدين طوسی ۱1۷ 





قال: مسألة 
> القدرة لا تصلح للضدین خلافا للمعتزلة > 

القدرة لا تصلم‌للشد ین » خلاقاً للمعتزلة Ш.‏ أن القددة Sale‏ عن التسكن» 
و منهوم التمكن من هذا غير مفهوم التمگن من ذلك ؛ و OV‏ سبة القددة إلى 
الطرفين » إن كانت على السو ية استحال أن تصير مصدداً ie MF‏ مرجم » فلا 
یکوت مصدد الا ثرإلا المجموع . فقبل هذه الضميمة لم يكن تلك قددة على الفعل . 
وإن لم تكن على Ji gall‏ تكن القددة قدرة إلا" على الراجح . 

أقول: المعنى لايختلف بتبدیل لفظ القددة بلفظ КИ‏ ومفهوم التسگن‌من 
هذا ومفهوم التمگن من ذاك يشت ركان في مفهوم التمكن » وإنما يختلفان من حيث 
تعلقهما تار بهذا Solis‏ بذاك . فانكان المراد من القدرة ذلك الا مر المشترك كانت 
صالحة للضد ین » وان كان المراد منها مجموع المشترك مع ما به الاختلاف لم یفع 
اسم القدرة على أنواعها УР‏ بالاشتراك اللفظي » ديقع على أنواع تعد د اللقدودات . 
وهذا لم يقل به أحد . وقوله « إنكانت نسبة القدرة إلى الطرفين علی‌السویةاحتاجت 
إلى مر جم » وقبل الرجح لا كوت قددة على الفمل > بفتضی أن تصير القددة 
مبده] للفعل [ معذائد, » وهوعين مذهب من بقول : القددة صالحة للضد بن . د انما 
ذهب من ذهب ] الى أن" القدرة لا تصلح للضد ین » لقوله : القددة عرض لا يبقى 
زمانين . فالقدرة التى تکون مع أحد الند ین غير التى تکون مع الف الآ خر » 
„езй ШУ‏ لا بر قون بين القددة وبين ميدأ الفعل اد الترك . 

aL. قال:‎ 

> العجز صفة وجو دة عند الاصحاب وهو مشكل لعدم الدليل > 

عند أصحابنا : العجز صفة وجودية. وهو مشکل » لعدم الدليل . والذي يقال 
« ليس جعل العجز عبارة" عن عدم القدرة أولى من العکس > ضعیف" GY,‏ تساعد 
على أن" كلبهما محتمل » وأنّه لو لا الدليل لبقی ذلك الاحتمال . 
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أقول : إن كانت القدرة عبادة عن سلامة الاعضاء » فالعجز عبارة عن آفة 
تمرض للاعضاء ويكون М‏ وجوديًا . والقددة أولى بأن لا تکون وجوديّة” , 
لان السلامة عدم الآفة . و ان كان العجز ما يعرض للمرتعش وتمتاز به حر 45 
Ll‏ تعش عن حر كة الختار » فالعجز دجودي .و لعل" الا صحاب ذهبوا اليه . ET‏ 
إن كانت القددة Жэ‏ تمرض عند سلامة الا عضاء سترعنها بالتمگن او بما هوعلة" 
له , والمجز عدم تلك الهيئة » فالقدرة وجودية » دالعجز عدمي. . 

قال : > ۴ > ومنها الادادة والكراهة 

دمن الناس من زعم أن" الادادة عبارة عن gle‏ الحی" او اعتقاده او Cab‏ بأن” 
له فيه منفعة" . وهوباطل» لا تا نجد م نأنفسناميلا مرتباعلی هذا العلم فيتغايران. 
والفرق بين الادادة والشهوة أن الانسان ینف Cab‏ عن شرب الدداء» ثم بريده . 

آقول : القائل بهذا لا يقتصرعلى هذا » بل يزيد فيه بقوله OL э‏ له أو لغيره 
ممن يؤئر خيره » فيه منفعة ar‏ وصولها اليه او الى ذلك الغير من غير مان 
من تعب او معارضة 6 .1 في وجود ميل بترتلب على هذا الاعتقاد مقایر له نظر” 
قالوا : هذا الیل بحدث لمن لا بقدد على تحصيل ذلك الشيء قددة تامة فيحص لله 
ميل إلى شي* بريد <صوله و لابحصل بحسب ما بتمنتاءه . وذلك مثل الشوق الى 
المحبوب لمن لا يصل اليه . ما في القادر التام القدرة یکفی الاعتقاد SM‏ كود . 

قال مسالة 

> ادادة الشیء بلزمها کر АМ‏ ضده بشر ط التفطن للضد > 

هنهم من قال : إدادة الشيء بلزمها كراهة ضده . وهو باطل АЗУ,‏ قديراد 
الشيء حالة الغفلة عن ضد » . 

أقول: السواب أن يقال : إدادة الشيء بلزمها كراهة ضدء » بشرط 
التفطن dal‏ . 
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قال: مسالة 
> العزم والمحبة والرضا والرحمة 9019 DY‏ والتوفيق دالبغش > 
< والعداوة والسخط والاختيار والمشية > 

العزم عبارة عن إرادة جازمة حصلت بعد الترد د فيه . دا محبة عبادة عن 
УІ‏ لکتها من الل تعالى في حق العبد إدادة ly‏ ‹ د من العبد في حق الله 
تعالى إدادة الطاعة . و الرضا قبل : انه الارادة . د قبل : أنه ترك الاعتراض . 

أقول: الترد د abl‏ كود سحسلمن الدواعىال مختلفة المنبعثةعن الآ راء العقلية 
دعن الشهوات والنغرات المتخالفة . فان لم بوجد ترجیح لطرف حصل الشحیس » 
و أن وجد حصل‌المزم . و المحبة تقع باشتراك الاسم على ادادة هو هبدأ فعل » وهو 
call‏ تسبه الى إدادة الثواب أوالطاعة ‏ دعلی تصو د كمال من لذ 2 ادمنفعة اومشاكلة 
كمحبة الماشق لمعشوقه , وال متعم عليه death‏ » والوالد لولده ‹ والسدیق لصديقه . 
Lily‏ محبّة ДЇ‏ سبحانه وتعالى عند العارفين فهولتصو د الکمال الطلق فيه . والرضًا 
قال gl‏ الحسن الا شمری" : انه ادادة | کرام المؤمنين ومثوبتهم على التأبيد » وهذا 
من الله تعالى ؛ وأمًا من العبد فهو ترك الاعتراض . والرحمة قيل هی النعمة » وقال 
أبوالحسن : هی soll‏ الانعام . و الولابة ادادة الا كرام والتوفيق . دالبقض والعدادة 
اداده الاهانة والطرد والتعذيب . دالسخط ارادة التعذيب . والاختيار عند أبىالحسن 
هو الارادة . واختار له : أي فعل بهخيراً . والشية هی الادادة АА К.‏ قون 

قال: سالة 

< المنافاة بين اراد تى الضد.ین 413 او للصادف > 

المنافاة بين إدادتى الضد ین ذاتيّة اد ЭЛА‏ فيه ما Grad‏ باب الاعتقاد . 

أقول: قبل : إدادة الحر كة ترجيحصدودهاء وإدادة السکون‌تر جح صدوده. 
فكما آنهما متقابلان لذائيهما كذلك إدادتهما . وقوم آ خر قالوا : إدادة الحركة 
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تصرف الفاعل عن ادادة السکون э.‏ الکلام فيه هثل ما مر . 

JG‏ مسا 

> الارادات че‏ الى ادادة ضر ود بة بلا واسطة اد مح واسطة > 

الادادات تنتهى.الى ادادة ضروديّة » دفعاً للتسلسل . وذلك موجب الاعتراف 
باستناد الكل الى قضاء اي تعالى و قدده . 

أقول: قيل : استناد الكل" الى .قضاء ايل تعالى و قدده » اما أن يكوت بلا 
توسط فى ایحاد الشىء» اد یکون بتوسط . والا و ل لا يقتضيه انتهاء الادادات الى 
ارادته , к‏ لا بناقض القول بالاختیار » فان الاختيار هو se,‏ بتوستط قدرة 
دادادة » سواء كانت تلك القدرة و الا دادة من فعل الله بلا توستط اد بتوستط شيء 





آخر . فاذن » من قضاء الله تعالى وقدره دقوع بعض الا فعال ء تایعاً لاختياد فاعله , 
ولا يندفع هذا الا" باقامة البرهان على أنه لا مور الا" الله تعالى . 

قال : <۵> > ومنها كلام النفس > 

ولم بقل به vel‏ إلا أصحايئا » قالوا : الا مر والنهى والخي رأمورمعقولة а‏ 
عن کل" واحد متها |( کل АА‏ بلفظة | GF‏ فهي متغايرة لهنه اللغات . 
ولیس е‏ عن تخيل еншш, ОУ, Ту‏ لها аә‏ باختلافها odes.‏ 
الماهيات لا تختلف آلتة . ولس الا مر عبار عن الادادة , al “oY‏ تعالى بأهريها 
«os yt‏ وير يد مالا امن به .و ظاهر" أنه ليس عبادة عن العلم والقددة والحياة . 
قلا “os‏ من نوع آخر . 

أقول: قالوا: كلام النفى هوالفکرالذی يدود ӘДӘД‏ وتد ل عليهالعيادات 
تادة , وما يصطلح عليه من الاشادات | خرى . دالدليل على إثباته أن" العاقل إذا 
آمر عبده پأمر » وجد فينفسه أقتضاء الطاعة منه وجداناً ضرودیاً .ثم" a]‏ يدل على 
ما بجده ببعض العبارات اديضروب من الاشارات او برقوم من الكتبة » هکذا قبل . 
وقيل : آبوهاشم أثبث LIS‏ نی النفس سماه بالخواطر » وزعم ISO‏ الخواطریسمعها 





۱۷" نصيرا لدین‌طوسی‎ al yt 


يد ر کها ؛ دقال آبوالحسن : إن" لفظ الکلام بقع على کلام النفس وعلى الکلام 

А‏ من الحروف بالاشتراك ؛ وقال قوم على الا ول بالحقيقة وعلى الثانی بالمجاذ 
وقال قوم بالسکس من ذلك . 

قال : > ۶ > ومنها الالم و اللذة 

JM ul‏ فلاتزاع في کونه وجودياً . ثم قال & بن ذ كرما : « اللّذة عبارة 
عن الخلاص من الا لم » ؛ وهو ياطل بما إذا دقع بصر الانسان على صودة مليحة » 
"АЛЬ АЗ‏ بابسارهاء مع أنّه لم يكن له э уз‏ يتلك الصودة قبل ذلك حتىيجعل 
تلكاللنع خلاصاعن ألم الشوق اليها . وذعم این‌سینا гай‏ إددا2الموافق ‹ دالا لم 
إدداك المناني . ويقرب قول المعتزلة منه » فاتهم فالوا : إن" المدرك إن كان متعلق 
الشهوة ‹ كالحكة في حق" الا جرب » كان درا که لذ 2 ؛ وإنكان slate‏ النفرة » LS‏ 
في حق" السليم , كان ادا که ألماً . دمثل هذا الكلام لا فيد الفطع Wok,‏ لرلیس 
,الا" الادداك . واتفقت الفلاسفة على أن تفرق الاتصال موجب الا لم في الحی". 
دخالفتهم . لان" التفر'ق عدمي فلا يكون علة للا مر الوجودي . وذاد ابن سينا 
سبباً ثانياً , وهوسوء المزاج » قال : لاان" حد" الا لم ادداك GEM‏ . دالحد؛ يئعكس 
فكل ادراك للمناني ألم . دهذه Coll‏ لفظية . 

أقول : تقل عناينز كريا أنه قال : « اللذ 2 خروج من الحالة الطبيعية », 
وذلك لكون الادداك انما بحصل بانفعال LLY‏ يقتضيه Sus‏ حال . فاخ ما 
بالعرض مكان ما بالذات . دقول المعتزلة يدل" على „єй‏ يقولون : ان اللذة و الالم 
هما الادراك نفسه ء و بختلفان‌باختلاف متعلقهما , و هو اما الشهوة » اذ النفرة . فقال 
الستّف : ومثل هذا الكلام لا يفيد القطم بأن" الا لم ليس غير الادداك . ومخالفة 
الستف ء في أن" تفر"ق الاتصال ليس بموجب للا لم في الحى » اما كان لا تهيقول: 
التفریق بوجب سوء المزاج الذى يقتضيه طبائع الفردات عند تقريةها . فالسبب 
الذاتی هوطبائع المغردات ‹ والتفريق يقتضى زوال الاعتدال [ الذى حصل م نالكس 








۱۷۲ تلخيص المحصل 





والاتكسار . فالتفریق لیس سيباً بالذات الا" لا مر عدمي هوذوال الاعتدال] دالا لم 
اما حصل من سوء المزاج . هکذا فسرقوله تلمیذه э‏ قطبالدینالصری »رعدالل. 
لکن قوله عقيب ذلك : « وذاد این سينا سبباً ثانياً وهو سوء الزاج» يدل“ على 
خلاف ذلك . 

Уу as للوجودي » فقیه‎ Че فلا یکون‎ кое قوله : « التفر ق‎ Lil 
كمدم الحر كة‎ ile اوجود . و < لكن > العدمی"ریمایکون‎ Ме OGY العدم‎ 
لا حد الا كوان الذى هو السکون » وعدمالسمع‎ АЗ أن بتحر ك‎ айа فيما من‎ 
للخم رس » وعدمالغذاء فيالحيوان الصحيحعلةللجو ع ؛ وتفر قالاتصال  العفو‎ tle 
о اد‎ Lal patel الذى لا یکوت فيه حسن او بعرض له خد ر » او مكوث معه‎ 
كما محصل ف المغتذى عند نفود الغذاء في أجزائه  لا يكون موّلا . بل‎ С 
عندهم احساس عضو پتفر ق اتصال يحدث فيه غير طبيعى » د کلامهم یدل‎ oy 
على ذلك . ولا شكني أن الحنمی‌وهوسوء الزاج مؤلم ,و ان لم يكن هناكتفر'ق‎ 
فهو اذن حد للالم . واذاكان التحديد‎ DULL اتسال . دالمنی الجامع هوالاحساس‎ 
. صحیحا فلا یکون أتمكاسة لفظسا‎ 

قال : < ۷> و منها الادراكات 

و هي غير العلم Ve‏ نيصن الشيء ثم تغيب عنه فتجد تفرقة" في الحالين 
مع حصول العلم فيهما ‹ فالابسار غیرالعلم ‏ لکن الفلاسفة و الكعبى و با الحسين 

> البسرى > زعموا : آنه‌عائد" إلى تأثر الحدقه بسودة الرئی" . د التکلمون 
محتاجون إلى القدح ني هذا الاحتمال » ليمكنهم بیان ASN‏ تعالی سميم بصیر . 

آقول: قالوا : الا دداکات" خمسة هی الحواس* ‹ و زاد القاضی أبويكر 

> الباقلانی > فيها إدداك Falls IM‏ و قوم جملوها علوماً als‏ .فقالوا: 

كل ادداك علم» و ليس US‏ علم ادرا كا . دالقول о‏ الا ساد تأر فی‌الحدقة 

ae‏ يمن يصن" بالا لة ؛ د ليس بعید أن GOS‏ غيره على وجه. آخبر » كما 





خحو اجه نصير ا لدين طوسی ۱۷۳ 





في الادادة» GIG‏ العبد بخلاف ما ثبتّه فل تعالی . 

قال : مسالة 

< الابصاد خروج الشعاع عن العين او الانطباع > 

اختلفوا في الا بساد ‹ منهم من قال : انه خروج الشعاع عن العين . دهو 
باطل” ‏ و الا" لوجب ыз‏ الايصار عند هبوب الریاح دلامتنع أن فرى نصف 
السماء , لامتناع أن بخرج من حدقتنا مایتتصل UG‏ هذه الا شیاء اد .29 CRI‏ 
الا چسام التصلة у,‏ حدقتنا وبينها . 

أقول : القائلون بالشعاع , و هم الحكماء المتقد عون » لا يقولون بخردجه 
عن العين إلا بالجاز كما يقال: الشو* مخر ج من الشمس . «بطاله‌بوجوب‌تشوشه 
عند هيوب الریاح ليس بوادد » لاان" شعاع الشمس د القمر د النيئرات لا بتفوش 
به . و أيضاً قالوا : لوکان الشعاع جساً لزم تداخل الا جسام» د لو كان عرضاً لزم 
انتقالالاعراض.و أيضاً قالوا : الشعاع من الع نكيف يصل إلى السماء دفعة ‹ فان" 
الحر کةتحتاج إلىزمان» وغيرذلك . و کل" ذلك لازم УА. Де‏ کلما 
يقولون في جوابه هناك هو الجواب هبهنا. دامتناع 092 نصف السماء بشعاعالحدقة 
دعوی مجر “دي . ولو قال بدل الامتناع الاستبعاد لكان أصوب . و إذا جاذ أنيضىء 
تورس را جسقيرهواء بی ت کبیر وجدرائة, ولم ستبعد ذلك قذلك Т‏ لس بمستبعد. 
و استدلوا على کون الابصاد بالشعاع باشتراطه بکوت البص في ضوء . د لو لا أن" 
شماع البصر و الضوء من جنس واحد > لا كان بعضه ممیناً في إفادة البعض . و б!‏ 
كما يقملشعاع الا جرم s “dl‏ انمکاس وانعطاف و نفوذ فیما بحاذیها من الا جسام 
الشفافة » يقع لشعاع العين مثله بعينه » كما تبن في کتاب BEM‏ د المرايا . و 
بالجملة الكلام هذا ا موضم طويل . والاشتغال به غيرمناسب لهذا الموضعءفليطلب 
من الصناعة الخصوصة به . 

قال : و هنهم من قال : پالانطباع . و هو باطل » و الا" للا أد ركنا العظیم 





۱۷۶ تلخيص المحصل 
لامتناع انطباع العظيم في الصغير » و لمارأينا القريب علی‌قربه » و البعید على بعد . 
فهذان الوجهان ЫЗ]‏ بلزمان من قال : المرئي هو الصودة التطبمة فقط . آما من 
جعل انطباع السودة الصغيرة في الحدقة شرطاً لا دراك المرئي" الكبير في الخادج 
لابردعلیه ذلك . 

أقول: ]1,55 قال بالاتطباع أرسطا طالیس و أصحابه э‹‏ ينوا السبب في 450 
العظيم من بعيد صغيراً . وإبطاله بامتناع انطباع العظيم في الصغير غير سح يعمل نهم 
لامشترطون فيه اتطياع العظيم نفسه او مقداره » بل قالوا بانطباع АДА г‏ ولعل" 
مقدادالشیح‌علی Aloe pie‏ يقتضى Soo]‏ ذى الشبح على عبظمه . وذلك کماینطیم 
في ال آء نصف السمآء و الا جرام التى فيه . د آما دؤبة القریب على قربه ae‏ 
على بعده » gins‏ الا بعاد » فلعل النطبع في العين OG‏ على Ж»‏ تفيد إدداك 
الا بعاد . و نحن لما تعذاد علینا أن ate у‏ استبعدناه » مع Gl‏ نرى otal‏ 
منةشون صور الا جسام على السطوح علىوجه يدرك الناظر فيهاأماقتلك الا جسام 
وأبعاد ها پیتها ٠‏ 

قال : مسال 

> الادراك عند حضود الشرائط العشرة غير و اجب > 

الادراك عند سلامة الا لة وحضود a yell‏ سائرالشرائط المشهودة غیرواجب 
عندناء خلافاً للممتزلة د الفلاسفة ОТ.‏ فری الكبير من البعيد صغيراً , وماذاك 
إلا لا تا نرى بعض أجزائه دون البعض مع استوائها بأسرها في كل" الشرائط ء و 
БУ‏ دأینا البجسمالكبير فقد LAL‏ کل واحد من أجزائه د ستحیل أن يكون 
›$% کل" واحد من تلك الا جزاء مشروطة” 52 الجزء BM‏ و الا وقم الدود. 
فرئية کل" واحد منها 22 عن )45 ة الا خر э.‏ احتجوا asl,‏ لو لم «جب ذلك 





гем Јел» الجواب‌انه‎ ۰ lal تنا شموس وجبال ‹ و نحن لانر‎ ad G0 зы) 
. العادیات‎ 





خواجه نصيرا لدين طوسی Wo‏ 

أقول : القائلون “Ol‏ إبصاد الل تعالى للموجودات غير علمه بالمبسرات 
لابقولون بوجوب الابسارعند الشرائط АМ‏ كورة » لامتناع أن مکون ابصاده بالق 
, وأن بحجبه شىء عن شىء ٠‏ وا العتز لة و الفلاسفة فيقولوث: إبصاده تعالىهوعامه 
بالمبسراتء و بوجبون إبصادالخلقعند عشرة شرائط» بعد سلامة الآ لة » وهى كون 
pall‏ کثیفاء غير هفرط الصغئّر؛ ومحاذياً للا Gali)‏ حك ال محاذاة ita}‏ والتوسط 
بینهما شفاف » ووقوع الضوء على المبصر » د کون الضوء غير مفرط » و عدم القرب 
ball‏ » و > عدم > اليعد الفرط » و أن يتعمد الابصار ذو آلة الابصار » و أنلا 
يقاريه ما وجب الغلط ٠‏ وید عون في دجوب الا بساد العلم النروری" ۰و آما تعليل 
رؤية الكبير صغيراً برؤية بعض أجز АТ‏ دون البعض فليس بثىء » فان ذلك يقول 
من У‏ السبب فيه . و معارضة الشك في ذلك بالعاديات هو أن يقال : من 
المحتمل أن الشمس لاتطلم غداً ‹ وأن الجبال الغائبة Cie‏ صادت جواهر , والبحار 
دماً ‏ و أمثال ذلك » مع GT‏ نجزم بعدمها بسبب إجراء العادة . كذلك هيهنا من 
الحتمل أن لا قبس مع اجتماع الشرائط СО)‏ نقطع ДУ‏ . و لا بلتفت إلى 
ذلك الاحتمال » لان" العادة جارية ЛАУЫ‏ . 

aL. : قال‎ 

< هل یعتبر فى السمع وصول الهواء الحامل ام لا > 

اختلفوا في أنه حليعتيرفي السمع دصول الهواء الحامل للسوت إلى الصسماخ. 
فعندنا أنه غير Cols‏ » خلافاً للفلاسفة و النظام . لنا أنه لو كان كما قالوا لا 
سممنا کلام من يحول بعيئنا و ада‏ جداد لب , لان" الهواء النافذ فى مسام" 
ذلك الجداد لایبقی على الشکل الاو ل الذی باعتباده كان Yale‏ للحروف ؛ АЗУ»‏ 
كان يجب أن لاندرك چهات السوت GELS‏ لم نلمس الشىء إلا" حال وصولهلیناه 
لاجرم لاتددك jouer‏ د اللمس جهة وصوله . 

أقول: القائلون بالتمو ج لا بشترطون فيه بقاء الهواء على JCS‏ و SH‏ 
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بتمتلون به من‌تمو ج الاء لیس الراد منه حدوث الشکل ال مرئي فيه » ASM Se‏ 
الحاصلة في نفس جرمه يسبب القرع وا لبساط تلك الكيفية في АМ‏ الذی بلی‌موضع 
القرع « فان الشکل بختص بالسطم الظاهرء د التمو ج بحصل في عمق الماء دالهواء 
د أيضاً لا يقولون بامتناع وجود التمو ج في جسم غير الماء э‏ الهواء» بل يجو زونه 
فيغيرهما » كما pions‏ به نالا My А sly‏ وارتعاشها быз‏ بسبب القر М рр‏ 
السوت بعد القرع مانا طویلا . د Leal‏ إذا حدث الفرع على جسم مصمت لامسام" له 
«Hel‏ فان السامع‌بسمع الصوت من‌غیرآن‌یصل من‌موضع القر ع هواء إلى صماخه, 
بل بتأد یالتمو جمن ذلك الجسم إلى الهواء الذی بجاوره دمن الهواء إلى الصماخ . 
و ٍدراك الجهات بسبب »1 دنين ] ببقی في الهواء э‏ الاحساس дем‏ القرع . 
وقال أبو البركات البغدادی" : كان النقس تتبع الهواء المقروع في جهة القرع حتی 
تحس بذلك . وقیای السمع على اللمس لامچد ی بطائل . 


قال: مسالة 
Sloot >‏ الثم و ادراك الذوق > 

إدداك الشم قدیکون لتکیف الهواء А о зз Ы АА‏ ذىالرائحة؛ 
د قد یکون ЛАВУ‏ أجزاء لطيفة منها د وصولها إلى خیشومنا » كما فى التبخيرات؛ 
و قديكون لتعلق ӘМ 3 gill‏ كة cdodl SL‏ وهى هناك , وهذا incl‏ الاحتمالات. 
ly‏ دراك الذوق . ("да‏ الکلام" فيه . فهذه إشادة مختصرة إل ىأقسام الا عراض. 

أقول: الوجهان الاو لان موجودان فى أشياء لاتنقص باحساس دائحة وفى 
التبخيرات , و الوجه الثالث بعيد , فان у‏ لاتتعلق بغير محلها و لا تنتقل عن 
محلها . 





خواجه نصیرالدین طوسی лүү‏ 
قال: آحکام الاعراضش 
JL.‏ 
> انتقال الاعر اض ممتنع با تفاق المعكلمين و الفلاسفة > 

5251 المتكلمون والفلاسفة على امتناع الانتقال عليها » لان" الانتقال Sole‏ 
عن الحصول فى حيز بعد الحصول فى حینز آ خر » د ذلك ЫЗ]‏ يعقل فىالمتحيز . 
و السمدة ابلعهورة أنا لوقدارنا العرض خالياً عن جميع الاأوصاف غير اللازمة قامًا 
أن لا بحتاج حینثن إلى المحل او بحتاج . و الأول باطل АУУ,‏ یکون Bie‏ 
Cie‏ بذاته عن المحل" , د الغتی* بذاته عن ا لحل ستحیل أن بعر له ما نحو جه 
إليه » لان" ما بالذات لا بزول بما بالعرض ؛ و إن احتاج فامًا أن بحتاج إلى محل" 
بهم , د هومحال » لان" مقتضي الموجود فى الخارج موجود فى СЛ‏ المبهم 
من حيث هو کذلك غير موجود فى الخارج ؛ اد إلى محل" معین « فيازم استحالة 
مقارقته عنه » وهو الطلوب . 

و لقائل أن يبقول : لم لابجو أن لامحتاج . قوله : «لاأن" الغنی بذاته عن 
الحل لا بمرض له А> утә‏ إليه» . قلنا : المرض Боде‏ لابسدق عليه أنه جب 
أن لا يكون فى الحل OG i>‏ ذلك منافياً لحصوله فى الحل" » بل بصدق عليه 
أنه نظراً إلى ذاته لابجب أن يكون في الحل» و هذا لاينافيه الحصول فنا محل" 
لسبب منفصل STL.‏ يحتاج إلى الحل » لكن لم حتاج الى محل معيئن ؟ 
دما ذكرتموه منقوض باحتیاج الجسم М‏ إلى مکان غير معینن , و لان" الواحد 
بالنوع она‏ فاحتياج الواحد بالشخص الى المحل الواحد بالنوع لابوجب‌تعین 
الحل" الواحد بالشخص . 

آقول дә:‏ الانتقال дк‏ الحصول فى у=‏ بسدالحصول فى غيره من الا حیاز 
عن آلاعراض لايحتاج الى بيان » فان العاقل لا يمكن أن بتخیله Mab‏ عن أن 
ید عیه . والطلوب Шы»‏ هونفى الانتقال عنها بمعنی الحصول فى محل بمدالحصول 
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في محل غير ذلك الحل . د هو لم بتع رض لذلك اصلا . 

و ما أورده من الحجة مزیف" بما ذ کرء . و البرهان عليه أن" العرض هو 
الموجود الذى لا بتحقق وجوده الشخصى” الا بما بحل فيه . د الشىء المحتاج فى 
وجوده الشخصی الى علة لایسکن أن بحتاج ,الى Че‏ مبهمة.ء “OY‏ المبهم ОУ‏ 
من حيث هو مبهم موجوداً فى الخارج , و ما لابکون موجوداً فى الخادج لا يفيد 
وجوداً فى الخاد جبالبديهة . فالعرض إذن لایتحقق وجودء الا بمحل بعینه‌تحقق 
به وجوده الشخصى” Sha‏ بتبد له ذلك الوجود. , و لذلك يمتنع انتقاله عنه . 

ul‏ الشىء ا محتاج فيصفة غبرالو جود الى غيره من حيث طبيعة ذلكالغيرء 
کالجسم المحتاج في التحيز , У‏ الوجود » .الى حيز لابعينه » فلا یمتنم أن 
ينتقل من حيز بعینه ,الى у>‏ آخر بسادی SIM Д‏ فى معنی Д‏ » و 
هكذا ,اذا تعيين مكان الواحد بالنوع كان الواحد بالشخص من ак‏ ذلك النوع 
Ыш.‏ الی أحد أجزاء 2 ذلك النوع لا بعينه و لذلك أمكن انتقاله ,الى حير 
خر . د Leal‏ الوجود الشخصی؛ الحاصل من سبب موجود معه يمكن أن تختلف 
شرائطه بحسب А.Я‏ مختلفة »كالهيولى المحتاجة .الى صودة لا بمینها , و ذلك غير 
ما نحن فيه . [فان تشخص الهیولی لايتبد ل Sue‏ أشخاص السودة ‹ د المرض‌آلعین 
OGY‏ ذلك العرض عند تبد ل مبحله ] . 

قال : مسألة 

< قيام العرض بالعرض ممتنع با تفاق المتكلمين > 

اتفق المتكلمون على امتناع قيام العرض بالعرضء خلاقاً للفلاسفة و معمر. 
لنا : أنه ae‏ من الانتهاء بالأخرة ,الى الجوهر » د حينئن يكون الكل في Fa‏ 
الجوهر تبعاً له . و هو الا صل » فالکل قائم به , و احتبوا OL,‏ السواد شارك 
البیاش فى اللونية و مخالفه في السوادية » و ما به الاشتراك غير ما به الامتیاز » 
فاللونية صفة шл‏ للسوادية قائمة بها . و هما موجودان » لا ته لا واسطةبين 
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الوجود و العدم » فاللونيّة” عرض قائم” بالسواديتة . و أيضاً فکوت العرض حالا" 
في ا محل" ليس نفس العرض و تفس could‏ لصحة OF‏ يعقلا مع الذهول عن ذلك 
الحلول ؛ وليس ایضاً أمراً аз У‹ These‏ نقیض اللاحلول » فهو صفة” قائمة بذلك 
العرض . ثم" اكلام فيه كالكلام في الاو ل . فهيهنا أعراض” لانهاية لها » يقو مكل“ 
واحد مها УЫ‏ خر . هو الجواب عنهما بمقد مات تقد م تقريرها . 
آقول : دجوب الانتهاء إلى ما يقوم بالجوهر لابدل" على امتناع قيام البعض 
بالبعض و قیام البعض الا خير بالجوهر . و القائل بامكان قیام العرض بالعرض مقر" 
Ob‏ الانتهاء لا يمكن أن يكون إلا" إلى الجوهر ЫЗ],‏ الخلاف في التوسیط هل 
يمكن ام لا؟ و هو لم یتعرض لذلك » و ما أورده ني احتجاج القائلين بذلك ليس 
بصحيم ؛ لا (йаз‏ الصفات فيها مقام الا عراض » د الصفة مالا يعقل إلا" معغيرهء 
و العرض ها لا بوجد إلا في غيره » و قيام بعض الصفات ببعض لا بوجب قيام بمض 
VI‏ عراش ببعض » آما اللونية فجنسر" للسوادية» و هو جزء من مفهوم السوادية 
OY‏ السواد لون بقیض pall‏ » و اللوت أحق“ Ob‏ یکون موصوفاً . و کونه бб‏ 
للبسر أحق* Ob‏ یکون صفة » و الجنس لا یکون عرضاً قائماً بالنوع » و لا الجزء 
بالكل" . و Шы!‏ کون العرض Vr‏ في محله إضافة” » و لا وجود لها لا" في العقل » 
کمامر ؛ ولا بتسلسل » بليقف عند وقوف العقل عن الاعتبار» و کون الحلول تقیضاً 
لللاحلوللابقتضی وجود الحلول » كما يياه مراداً ‏ و حوالة الجواب على ما مر" 
غير مفيد هیهنا . و القائلون به بقولون : کل عرض يحل“ في محل" فانه بفيدصفة" 
لمحله » والسرعة تجمل‌الحر كة سريعة , ولایوسف الجسم بها » فهو عرض" للح ر كة 
لا للجسم » والوحدة إن كانت عرض اًفوحدة العرض تقحل“ فيه » و النقطة فصل للخط » 


لا للجسم . 
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قال : مسألة 
> بقاء العرض ممتنع باتفاق الاشاعرة > 

Уд‏ شاعرة على امتناع بقاء المرض, لان" البقاء صفة » د لويقىالعرض 
لزم قيام العرض بالعرش ؛ УУ Йө ре аз Уз‏ عدمه» OY‏ عدمدبعد 
البقاء لا о,‏ واجباً , و الا لانقلب الشىء من الامكان الذاتى إلى الامتناعالذاتى؛ 
بل فكو نجائزا ؛ وله سیب وهو [ما وجودئ أو عدمی. ما الوجودی" SUL‏ جب 
كما يقال ds‏ يفنى لطريان الد" . و هو محال" لان طریان الضد على ا لحل 
مشروط بعدم الشد" الأول عنه» فلو لل ذلك العدم به لزم الدود . د أماالمختاد 
كما يقال: الل تعالى ينعد مه . وهو محال » OY‏ المعدم عند الاعدام С]‏ آنییکوت 
قد صدز عنه pl‏ * أو لم مصدر ‹ فان صدد عنه أ فتأثيره في تحصيل مر وجودى2 
فهذا يكوت إيجاداً لاإعداماً ؛ وإن لم يسدر عنه أثر” فهو محال , لان" القاددلابد" 
له من ДЇ‏ . د О лый] ШЇ‏ ينتفى لانتفاء ab уз‏ لكن شرطه‌الجوهر » د ЗЫ ge‏ 
والكلام فيكيفيّة عدمهكالكلام فيعدم العرض . فثبت АЗ‏ لوصح يقاؤه لامتنم‌عدمه؛ 
لكنه قد يعدم » فیمتنم بقاژه . 

فقيل : على الا وال لا سم أن" البقاء عرض. سلمناه » لكن لم لا يجوز قيام 
مثل هذا العرض بالعرض. وعلی الثاني فلم لايجوذ أن يجب алде‏ بعد بقائه يزمان 
ум‏ . و هذا ФУ‏ عند كم كان جائز الوجود ني الزمان الأول ثم انقلب ممتنعاً 
في الزمان الثانى . فلم لایجوز أن يبقى أزمنة كثيرة ثم ينتهى إلى زمان بصير فيه 
ممتنم الوجود بعينه » و حینثذ لایبقی إلا" لسبب . سلمنا أنه لابد" له من سبب, » 
لکن لم لابجوذ أن بنتقی لانتفاء الشرط و هو أن تكون الا عراض الباقية مشروطة 
بأعراش لا Шы‏ . فعند انقطاعها یفنی الباقى » د لا يبقى في دفع هذا الاحثمال إل" 
الاستقراء الذى لابفید إلا" الظن" . 

ثم" احتجتوا على جواذ بقائها ШЙ,‏ كانت ممكنة الوجود في الزمان الا و ل؛ 
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فيكون كذلك في الثاني » ٍن-لوجاذ أنينقلبالممكن لذائه في زمان ممتئعاً وزمانر 
آخر لجاز أن ينقلب المتنم في زهان واجباً في ذمان آخر . وعلی هذا يجوز أن 
يكوت العالم قبل وجوده ممتنم الوجود بعینه ثم انقلب واجباً بعینه . و على هذا 
التقدیر يلزم نفى السانع سبحانه وتعالى . 

أقول: أبوالحسين البسري" یداعی أن" العلم ببقاء بمض الا عراش كالسواد و 
البياضش ضرودى » و قوله : « طريان الضد على امحل مشروط بعدم «Уз Уол‏ 
دعوى مجر دة لايقبلها ألقائل АШ, мый “ol‏ عند Ob yb‏ ضد ه » بل يقول : عدم 
الشد" الا و ل معلل" بطربان الشد" على محله » و ترجیح أحد القولين على الآ خر 
محتاج إلى دلیل . 

و قولّه : « العدم إن صدر ate‏ مر" فتأثيره في تحصیل yal‏ وجودی бы! ce‏ 
غير مسلم عنده » АЗИЗ‏ بقول : تأثيره آمرمتجد د » د ذلك الا مر لیس إيجاد معدوم 
بل هو إعدام موجود » ما الدليل على أن SPW‏ ممكن وحده ددن الثاني ؟ بل 
المکن إذا حصل معه ترجيح أحد الطرفين وجب حصول ذلك الطرف » وجوداً كان 
أو عدماً , و الا للا كان الطرفان متسادیی النسبة الى ماهینته . و АЗ‏ : « شرطه 
الجوهر » محتاج الى انحصاد الشرائط فيه » فان" الجوهر قابل للعرض فقط » و 
ریما بحتاج فاعله إلى وجود شرط آخر » فان" الشمس فاعلة لاضائة وجه الا رش . 
و شرطه المحاذاة . فائها إن زالت صاد وجه الا دض غير cA yaw‏ د إن كان القابل و 
الفاعل موجودين » د باقی الکلام ظاهر. 

aL. قال:‎ 

> العرض الواحد JowY‏ فى محلين بالاتفاق > 

اتنفقوا على أن العرض الواحد لا بحل؛ في محكين » إلا" آباهاشم » قانّه قال: 

التأليف عرض واحد حال في محلن .و دافقنا على أنه بستحیل قيامه بأ کش من 
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محلين . وحم من‌قدماء الفلاسفة زعموا آن"الاضافة عرض داحد قائم بمسلین , کالجواد 
و القرب. لنا : لوجاذ في العقل أن مكون الحال“ في هذا الحل عين الحال" في ذلك, 
لجاز أن OS‏ الحاصل في ذلك المكان هو الحاصل في هذا المكان » فيكون الجسم 
الواحد حاصلا في المكانين ؛ و لاه وافق على امتناع الحلول في الثلائة فتطالبه 
بالفرق . و احالة. صعوية التفكيك على الفاعل الختاد أولى من التزام هذا المحال . 

اقول: بفهم من کون العرض الواحد “We‏ في محلين معنیان : أحدهما أن" 
العرض الواحد ЛЫ‏ محل هو بعيئه حال“ في الا خر. د الثائى أن" المرض‌الواحد 
حال في مجموع شين صادا باجتماعهما محلا واحداً له . و الا دل" باطل" ыу.‏ 
قاله » فاته قاس العرض على الجسم المتنم كوفه في مکانین . و لوصح" ذلك لقيل: 
يمتنع اجتماع عرضين في محل واحد « کالسواد والح ر كة والتأليف و الحاة» كما 
آمتنع اجتماع" جسمین في ОКА‏ وأحد و هو Cos‏ لا بدقعه أحد э].‏ لو صح ذلك 
لقيل : يمتنع اجتماع عرضين oud‏ واحد قیاساعلی‌امتناع الجسمین في مکان‌داحد 
لکن اجتماع الا عراض الكثيرة في محل" واحد » کالسواد و الح ر كة و التأليف و 
الحياة » مما لايدقمه أحد ] . و الدلیل على بطلانه أن العرض محتاح في وجوده 
إلى الحل الذی هو فيه . ولو أمكن حلوله في محلن ثبت استنعناژه بکل واحد 
منهما عن الا خر » فيكون محتاجا. إلى کل داحد متهما د مستغنباً аде‏ معاً ‏ وهو 
باطل . و الثاني » لم يقم حجة على امتناعه . و الفلاسفة يقولون بقیام العرض 
الواحد بمحل منقس الى أجزاء كثيرة: كالوحدة بالعشرة الواحدة ؛ والتثلیت‌بمجموع 
الا ضلاع الثلائة ЖШ‏ بطح ؛ و الحياة بنية متجز ئة إلى أعضاء . و آبوهاشم|تما 
قال بقيام تأليف واحد بجوهرین ‹ لان" عدم انفكاك الولف منهما دون المتجاوزين 
يحتاج إلى е‏ » ولو قام بکل واحد منهما تلك العلة لم يتعذتد انفکا کهما , ولريقل 
بقيامه بما قوق الاثئين » لان التأليف لوقام “Mee‏ بثلائة جواهر » ثم" ازيل واحد" 
منهما من الاجتماع بالباقيين» وجب انعدام التأليف لانعدام محله . فلايبقي الباقيان 
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гй‏ » و ذلك بخلاف ما عليه الوجود . قوله » بعد ابطال قيام العرض الواحد 
بمحلين في جواب أبىهاشم : « إن" حالة صموبة التفكيك على الفاعل الختاد ОЙ,‏ 
بلسق آحدهما بالا خر » ولی من التزام جواز حلول العرض الواحد في محلين . 

قال : اما الاجسام فالنظر فى مقوماتها و عوادضها 
اما المقومات ها مسائل 
> النظر الاول فى مقومات الاجسام > 
مسألة 
< الجزء الذى لا بتجزى بين المتكلمين د الفلاسفة > 
لاشكة فى تر کب الا بعسام المر 057 عن الا جزا*. آما السیط الحسوس" 
فلا شك أنه قابل" للانقسام ء و الانقسام المکن ما OF‏ يكون حاصلا بالفعل او 
لایکون كذلك .و على التقدیرین فاما أن یکون متناهیاً او غيرمتناه . فخرج من 
هذا التقسيم أقسام أربعة : أحداها أن" الجسم مر کب من أجزاء متناهية , کر" 
واحد منها لایقبل القسمة أصللاء و هو قول جهود المتكلمين . و انیهما yah‏ کب 
من أجزاء غير متناهية بالقعل, و هو قول النظام . و ثالثها АЗИ‏ غير مر کب لکنه 
قابل لانقسامات غير متثاهية , و هو قول مردود . د دابعها أنه غير مر کب » لکنه 
لا پنتهی في السفر إلى حد" إلا" د بعد ذلك يكون WE‏ للتقسیم ‹ و هو قول بعهود 
القلاسفة . 
أقول : طلاق اسم القو م على الا جزاء مخالف للعرف » فان المقوام يقال 
للمحمول الذاتی والجزء لاإيحملعلى كله . دالذی يصير الشىء المبهم بسببه محصللا 
بالفعل » كالفصل للجنس . و الجزء لايكون كذلك . و القول المردود هو الذی‌نسبه 
في fle‏ كتبه إلى عد الشهرستانى » فانه قال بذلك في كتابه الموسوم ب « اللناهج و 
اسانات <‚ 
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قال : لنا وجوم : الا ول أن" اللقطة بالاثفاق pal‏ وجودی ؛ و لان الط" 
یماس بها cod‏ وما به یماس“ الشیء غيره لا بکون عدماً محضاً > و هى غير متقسمة 
بالاتفاق ؛ و لا نها طرف الخط" , قلوکانت منقسمة لكان طرف الخط أحدقسميها 
فلا يكون الطرف طرفاً Yo!‏ موضع الملاقاة من الكرة الحقيقية الماسةللسطح 
الستوی الحقیقی غير منقسم ,و إلا" لكان المنطيق منها على الستوی مستویافکانت 
I‏ 5“ مضلعة" . ثم هذه النقطة” إن كانت متحيئزة' ثبت الجوهی الفرد" ؛ د ن‌کانت 
عرضاً » فمحلها إن كان منقسماً لزم اتقسامئها بانقسام محلها » د إن لم يكن منقسماً 
فهو المطلوب . 

أقول: قول : « إن النقطة بالاتفاق sol‏ وجودی» » ثم قوله : « د هىغير 
منقسمة بالاتفاق» مناقض لقوله : نهاية الشی* عدنه فلا مکون “MARS 2. бз ез‏ 
عند من يقول بها نهابة الخط . فاذن هذا BUG‏ من غير تراضى الخصمين » ولوقال» 
بدل ذلك э:‏ باعتراف القائلين به » لكان أصوب . قولّه : « د إن كانت عرضاً فمحلها 
إن كان منقسماً لزم اقسامها باتقسام محلها » أيضاً ДЫ”‏ عند مخالفیه » فانهم 
بقسمون الا عراض إلى السادية في محالها د إلى غيرالسادية ‹ د يعون النقطة فيغير 
السادية و بقولون : ان" غير УА‏ انقسانها بانقسام محالّها . و ملاقاة 
الكرة الحقيقيّة للسطح الحقیقی الستوی یکون عندهم بنقطة هی طرف قطریمر 
پمر کز الكرة و بموضم التماس" , و إلا قاذا ماست الكرة سطحاً خر مستوياً 
بالطرف الا خر من ذلك القطر و مرت دائرة عظيمة بنقطتی التمای" انقسمت 
تلك الدائرة يسبب التماسين إلى أدبع قسی" » اثنتان مماستتان للسطح و ائنتان 
غير مماستتین , و بازم من ذلك انطباق الفوس على السطح المستقيم » و ذلك محال 
و کون" “rll‏ بنقطة و انقسام محل" النقطة لا بوجب کون النقطة منقسمة 
على ماهر . 

قال : الثانى أن" الحر كة » لها دجو في الحاضر » د لا" لم تكن ماضية ولا 
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مستقبلة" » لان الماضی هو الذی كانموجوداً في زمان حاضر » و المستقبل هوالذی 
par‏ صیرودت هکذلك > وها یمتنع حمود о‏ لاصیر ماضاً ولا مستقيلا . ثم ذلك 
الحاضر" غيرمنقسم » د إلا" لكان بعض АЙ jel‏ قبل البعض » فعند حضو أحد النسفين 
لامكون النصف الا خر موجوداً » فلا مكون الموجود موجوداً . هذا خلف . فاذن 
الجزء الحاضر من الحر كة غير منقسم , د عند فنائه بحصل уг‏ * آخرغير منقسم » 
فالحر АЎ‏ مر AES”‏ من أمور ‏ كل“واحد منها غير قابل للقسمة . ثم تقول : القدد 
المقطوع من المسافة بکل واحد من تلك الا جزاء التى لانتجزتى ОКО‏ منقسماً » 
كانت الحركة إلى نصفه نصف تلك الحر كة فتلك‌الحر كة منقسمة . هذا خلف . و 
إن لم يكن منقسماً فهو الجوهرالفرد . 

آقول : مخالفّه بقول : الحر كة لا وجود لها إلا" فى الماضى أو في المستقبل . 
و آما الحال فهو نهاية الماضى و بداية المستقبل و ليس بزهان» و ما ليس بزمان لا 
OK‏ حر OY » АЎ‏ كل حر كة ني زمان . و كذلك سائ الفصول الشتر كة 
للمقادیی SM‏ ليست بأجزاء لبا ء إن لو كانت الفسول الشتر کة أجزاء المقادير 
Д‏ هى قصولها لكانت القسمة إلى قسمين قسمة إلىثلاثة أقسام» و القسمة | لی‌ثلائة 
أقسامقسمة” الى خمسة أقسام » هذاخلف . فاذن» الحاضر ليس بحر كة . وهواد عى أنه 
هو الح ركة و بنى عليه بيائه . د المخالف لا بسلم أن الماضى من الحر كة كان 
موجوداً فى OT‏ حاضر » انما يقول : هو All‏ کان Caw‏ بالفياس الى ОЙ‏ قبل 
الحال مستقبلاً و aly‏ ماضياً و صاد في الحال Б‏ ماضياً » و هكذا في المستقبل . د 
في OW‏ الفاصل بين الماضى و المستقبل لايمكن أن بتحرك » فان الحر كة انماتقع 
في زمان . و ليس شی* من الزمان بحاضر АУ,‏ غير AMIE‏ 

قال : الثالك لو تر کنب الجسم من أجزاء غير متناهية لامتنم الوسول من 
Salat‏ آخره بالحر كة الا" بعد الوسول الى نصفه » د لا متنع الوصول الى نصفه 
الا" بعد الوصول الى دبعه ؛ فاذا كانت المفاصل غير متناهية وجب أن لايس لالمتحرك 








۱۸3 ثلخيض المحصل 

الى أجزاء السافة الا ني زمان غیرمتناه . د فساده بدل: على فساد اللزوم . 

“ele يقال : هذا انما بلزم على من يقول : الا جزاء التی لانهاية لها‎ У 
بالفعل » و نحن لا نقول‌به » بلالجسم عندنا شىء واحد قابل لا نقسامات غیرمتناهية.‎ 

لا تانقو ل:القول بو حدة هابقبلالقسمةباطل »لو جوه:أحدها poe‏ أن وحدته 
أن کانت‌نفس الذات اومن لوازمها امتنعت Wg NS‏ عند عدم الذات Ola‏ کانت‌من 
M pal gall‏ ائلة فهو محال , لاآن القائم بمايقبل الانقسام قابل للانقسام » فالوحدة 
في نفسها قابلة" للاقسام . فان قامت يها وحدة اخری بازم التسلسل » و ان لم يقم 
بها وحدة اخری كانت تلك الوحدة منقسمة بالفعل » فالوسوف بها کذلك, فالجسم 
منقسم" بالفعل . و ثانيها  IGT‏ جعلنا الا الواحد مائين » فلا OT‏ الحاصلان » 
ان قلنا : اتهما کانا موجودین قبل ذلك » فمن العلوم بالترودة أن" احدهما ما 
کان عین الثاني فكان مغايراً له , فالجز OT‏ كانا موجودین بالفعل , و ان قلنا : 
ШИ‏ ما كانا موجودین قبل ذلك » كان ذلك احداثاً لهذين المائين و اعداما" للماء 
SM‏ وهو ULL‏ بالبديپة . د ثالثها ‏ أن کل جزه یمکن فرخنه في الجسم فهو 
موصوف بخاصية غير حاصلة في الجزء الآخرء لان مقطع النصف موصوف بالنصقية 
و لا یتسف بها إلا" هو .و كذا مقطع الثّلث و الى بع . د إذا كان لكل واحد من 
المقاطع الممكنة Cols‏ بالفعل , وعندهم أن" الاختصاص بالخواص” المختلقةبو جب 
حصول الانقسام بالفعل , لزم حصول الانقساهات بأسرها بالفعل. 

آقول: كما آن المسافة تنقسم إلى اجزاء لا إلى حد يقف عندهاء كذلك 
“OLS‏ الح ر كة د المفاسل غير متناهية الا بالفرض كذلك الزمان الذی تقطع فيه 
تلكالمسافةيكون فيالفرض GLB‏ لا جزاء كا جزاء BLL‏ بعينها » فان كانتالمسافة 
ذات مفاصل غير متناهية كان مان قطعها مثلها . قولّه فى ابطال وحدة ما يقبل 
القسمة : « إن القائم بما بقبل الاتقسام قايل للائقسام » باطل لمامرة. و قيامالوحدة 
بالوحدةممكن في العقل. ونیا لوجه‌الثانی»اد عاء الضرودة ‏ بأن"أحدالمائين ا موجودين 
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قبل القسمة ليس هو ШШ уе‏ - مشتمل على دعوی نفی القسمة مع فرضها » و 
لذلك لزم المحال . د لا يلزم من کونهما غير موجودین قبل القسمة عدم شىء بعد 
القسمة غير الاتصال » و حدوث شىء غير الانفصال ؛ و ذلك محسوس » فطلا عن أن 
OG‏ باطلا بالبديهة . و في الوجه الثالث دأن الاجزاء ا مغروضة تستتبع الخواص"» 
ليس بشی» لا ن تغایرالخواص اللاذمة من‌الفرض لابقتضی الانقسام الموجودبالفعل 
مع عدم الفرض. 

قال: احتجوا بوجوه : أحدها ‏ أن کل дэ et‏ »ء فان الوجه‌الذی 
منه بلاقی‌ما على بمینه غير الذى منه بلاقی ما على يساده ‹ فيكون منقسماً . وثايها 
GI‏ إذا د كينا سطحاً من أجزاء لا تت زى » ثم" فظر نا إليها رأينا أحدة دجهیه 
دون الثانى » و الوجه الرگی غير الذي ليس о‏ » فيكون منقسماً . و ثالئها 
أنا لو د كبنا خطا من ite‏ أجزاء ‹ د دضعتا قوق طرفه гум Vi‏ جزءاً و تحت 
طرفه الا بسر > е‏ » ثم" تحرتكا إلى أن بصل كل“ واحد منهما إلى خر BLM‏ 
فلاید" و أن يمن کل واحد منهما بالا خر » د لابمكن ذلك إلا بعد أن يتحاذيا б‏ 
و موضع التحاذي متتصل الثالث د الرابع ؛ د ذا دقع الجزء على ذلك الموشع эй‏ 
ماس" بکل واحد من تصفيه نصف کل واحد منهما АЗ,‏ التجزئة . الجواب :عن 
الكل" أن" ما ذكرتموه يدل“ على تغايرجهات الجزءء و ذلك لا بُو جب القسمة 
في الذات » فان" مر كز الدائرة محاني йк‏ أجزاء الدائرة , مع أن" الم ركز قطة" 
غير متقسمة . 

أقول : „К> LS!‏ فيما مضى بنفی السطوح و Leal‏ و أجاب Шел‏ بماهو 
مبنی على ثبوتهما و على تغاير الجهات . و لقائل أن يقول : الجهات المتغايرة إن 
کافتعدمية فلاتمایز بینهاعلی‌قو لك؛ إن كانت وجوديّة و كانت جواهرعادالكلام 
فيها » كما كان في SoM‏ ؛ وإنكانت أعراضاً و كانت حالة في غير تلك الجواهر لم 
تكن مفتضية لتغایر التمای فیها . و ان كانت “Sle‏ فيها أوجب تغايرها اتقسام” 
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الجواهر لتمایزها . و کون الر كز محاذياً لجملة أجزاء الدائرة لا بفیده ني هذا 
الموشع » لكون ما зр‏ به تلك الحاذیات المتكثرة واحداً , و کون ما يتعلق به 
التماسات غير واحدء فان تما“ ما بماسه من جهة لا تقع على موضع تماس ما 
uly‏ من جهة اخری » و لذلك يلزم التغایر هیهنا » د لم بلزم في الر كز . 





قال : مسألة 
< زعم ابنسينا OF‏ الجسم م ركب من الهیولی و الصودة > 

زعمابن‌سینا أن" الجسم من ЛЕ‏ من‌الهیولی د السودة د معناء آن التحيز 
صفة حالة في شىء » فالتحيز هو الصورة, و مله الهيولى ؛ و احتج عليه els‏ على 
نفى الجوحر الفرد OL‏ الجسم نی نفسه واحد, وهو قابل” للانفسال » د القابلللشىء 
موجود مع القبول لامحالة» و الاتصاللايبقى مع الانفصال . فالقابل للاتفسال شىء 
„ш,‏ للاتصال . جوابّه : لم لا يجوذ أن يقال : الانفصال هو التعداه » و الاتتصال 
هو الوحدة » د الجسم إذا انفصل بعد اتصاله كان معناه АЗ‏ صار متعدداً بعد أن 
كان واحداً. فالطاري و الزائل هو الوحدة و التعدثد ء و هما عرضان » و الودد هو 
الجسم . 

آقول : القول “Ol‏ الجسم مر LS‏ من الهیولی د الصودة ليس Com‏ ابتدعه 
ابنسينا ولا مما اختص" به » بل قال به جعيع القلاسفة . و التحیز لا بقول به لا" 
بعض المتكلمين » و هو صفة ААЦ‏ بشرط الوجود و ليس له الى الصودة سبة" . و 
لو كان الاتصال و الانقصال هما الوحدة و التعداد ОЁ)‏ القابل لهما لیس بمتصل ولا 
بمتقصل » ولا بواحد ولا بمتعداد ء و کل" ما هو جسم فاما متصل او منفصل" » و 
اما واحد اد متعد э‏ . فاذن لاشيء هما هو قابل لهما بجسم » فقد سموا القابل 
بالهيولى » د الاتصال او الوحدة هو gall‏ 52 . هذا على تقدیر تفی الجوهر الفرد . 
Ul‏ على تقدیر ثبوته فالقايل هو الجوهرء د يعرض له التلیف» قیصیرجسما . 
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قال : مسالة 
< زعم ضراد و النجار ان ماهية الجسم مركبة من لون دطعي ورائحة... > 

زعم ضرا ف ale‏ : أن" ماحية الجسم مر АЎ‏ من لون و طعم ودائحة, 
و حرادة أو برودة » و دطوية او ببوسة . و هو باطل йэш OV‏ متساوية في 
ماهسة التحز ء و متباينة بألوانها و دوائحها وطعومها » د ما به الاشتراك غير dala‏ 
الامتباژ » فالتحيز' ماهية مغايرة لهذه الصفات . 

أقول: هذا مذعب" غير معقول إن كان ‘of LU‏ بهذه الا جزاء التی مت كب 
مئها الجسم أعراضاً ؛ مان كان الماد أتهاجواحرمختلفة يلتم منها الجس‌فتساو ی 
الا جسام о‏ تبایتها في هذه الا جزاء لابدل" على آنها ليست أجزاءللجسم 
Tine ый ОУ‏ للجس . وقدقال ا لصتف فيمسألة SLs‏ الا جسام : إن الحصول 
уй‏ حکم من أحكام الجسم » و الا شیاء المختلفة بچوذ اشترا کها في حكم . 
فاذن » الاشتراك” في уы‏ و التباين' في الا جزاء لا يدل“ على امتناع کون الجسم 
Wp‏ من تلك الا جزاء . 

قال : النظر GUM‏ فى العوادض > بعنى فى عوادض الاجسام > 

مسالة 
> اختلف أهل العالم فى حدوت الاجسام > 

اختلف أهل العالم في حدوث الا چسام . و الوجوه الممكنة فيه لا تزيد على 
أدبعة : فائه ما أن يكون محداث الذ ات د السفات ؛ او قديم الذات و السفات ؛ 
او قديم الذات محدث الصفات ؛ اد بالعكس . 

ul‏ > القسم > SoM‏ فهو قول الجمهود من السلمین» و النصارى» د 
اليهودء دالجوی . 

,1 > القم > الثانى فهو قول أرسطاطاليس ء وثاوفرسطس , 
وئامسطیوی » د برقلس ؛ دمن التآخرین el‏ بصي الفاداني » د ابي علي" بن سينا + 
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و „е‏ السمادات قدیمة" پذاتها و صفاتها المعيلئة » الا" الحركات و الا دضاع» 
فان" کل" واحد منها حادث” و مسبوق يآخر » لاإلى Sat‏ و Ї‏ العناصرفالهیولی 
فيها Ао‏ بشخصهاء و الجسمية قديمة بنوعها ‹ د سائ الصود قديمة بجنسهاء 
ای كانت قبل کل صودة уо‏ خری » لا إلى نهاية . 

و أما > القسم > الثالث فهو قول الفلاسقة الذين كانوا قبل أدسطاطاليس 
بالزمان » کتالبس د انکساغودس و فيثاغورس و سقراط ؛ و قول ميم А А‏ 
كالمانويّة » و الديصانيئة » و المرقونية , و الماهائية . ثم هؤلاء فريقان : 

الفرقة الادلی الذرين زعموا أن تلك المادة جسم . ثم" زعم تالس : أنه 
الاء, لا نه قابل” لكل الصور ؛ د زعم آنه Ы‏ اتجید صار أرضاً »و إذا لطف صاد 
هواء , ومن صفوة الهواء تكو نت الناد , وهن الدخان تكو" نت السماوات . ويقال: 
abl‏ أخذه من « التوراة » » لا a‏ جاء في السفر SS VL‏ منها : « إن الله تعالى خلق 
جوعراً فنظر إليه نظر الهيبة قذابت أجزاده فصارت ماء . ثم" ادتفع منه بخاد » 
كالدخان » فخلق منه السمادات » فظهر على وجه الماء yb‏ خلق مثه الا دض »ثم" 
أرساها بالجبال » . و زعم أقكسمايس: أنه الهواء , و کون الناد من لطافته . والماء 
والا دش من كثافته . دزعم أبرقليطس : أنه الناد , و كو "ن الا شیاء عنها بالتکائف. 
و آخرون قالوا : аз]‏ الادش , و کون الا شیاء عنها بالتلطيف . و آخرون АЗ}:‏ 
البخار» و کون الهوآء و النار عنه بالتلطف , و الاء و الاادش بالتکشف د عن 
КА‏ :أنه الخليط الذي لا نهاية له , وهو أجسامٌ غير متناهية. و فيه هن 
كل نوع أجزاء صغيرة متلاقية أجزاء على طبيعة الشبز و أجزاء على طبيعة اللحم. 
فاذا اجتمع من تلك الا جزاء شىء کثیر و صاد بحیث نحس*و ُرى ظن أنه 
حدث . و هذا القائل بنی‌علی هذا ا ذهب انکار المزاج و الاستحالة , و قال بالکمون 
э‏ الظهود . د زعم بعض عؤلاء : أن" ذلك الخليط كان ساكناً في الأذل » ثم" إن" الل 
تعالى حر كه » OG‏ منه هذا العالم . وذعم دیمقراطیس : أن" أصل العالم أجزاء 
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كثيرة [ صفيرة ] كريّة الشکل . قابلة للقسمة الوهمية دون القسمة الاففكا كية 
تحر كة اذواتها حرکات دائمة . ثم ЕЙ‏ في تلك الاجزاء أن تصادمت على وجه 
خاص » فحصل من تصادمها على ذلك الوجه هذا العالم على هذا الشکل » فحدثت . 
السماوات دالعتاس » ثم" حدثت من الحر کات السماويّة امتزاجات هذه العناس  ,‏ 
و منها هذه الم کتبات . وذعمت الثنويّة أن" أصل العالم هو النود والظلمة . 
آقول : صاحب الملل و التحل تقل عن تالس الملطى أنه قال : « إن" الميداً 
الأول Gast‏ العنصر الذى فيه صور ا موجودات والمعدومات كلها فانبعث هن کل" 
صورة موجود" في المالم على « المثال » الذی في العنصر الاو ل » فمحل” الصورومئيع 
الوجودات هو ذات العنصر. وها من‌موجود في العالم العقلى والعالم الحسی الا دفي 
ذات الستصر صودة و مثال عنه . قال : و يتصود العامة أن" صود العدومات في ذات 
ЛУУН‏ » لاء بل هي ‌مبد عه ؛ وهو تعالی بوحدانسته أن بوصف يما يوصف 
Ае аду‏ ثم قال : « ومن لعجب أنه تقل all Ol: аде‏ ع JM‏ هو cell] э‏ 
منه أبدع الجواهر كلها : من السماء » والاأرض » وما بینهما ؛ فذ کر أن من جوده 
تکو نت الا رضء ومن اتحلاله 5 О‏ الهواء » وهنصفوة الهواء تكو AMES‏ دمن 
الدخان‌والا بغرة تكو" نتالسماء ومن الاشتغال الحاصل‌من الاثير تكو نثالكوا كب 
فدارت حول ال مى كز دوران‌السب‌علی سيبه بالشوق الحاصل فیها إليه .وني الا خير 
قال : دفي التوداة في السفر الأول : « جوهر خلقه الله ء ثم" نظن اليه نظر الهيبةء إلى 
آخره» . 

К‏ قال : كأن تالس ЬШ‏ اّما تلقی مذهبه من هذه ЖАШ‏ النبوية» 
قال : والما* على القول wae SUL‏ الشبه ULL‏ الذى عليه العرش : « وكا عر dead‏ 
الاء » . 

„ХИ ШЇ,‏ الملطى فقد نقل‌عنه مذهبه‌ني التوحید وخلق‌الا شیاء . ثم قال 
فى الا خبر :دو نقل‌عنه أيضاً : ان" أول الا وائل من البدعات هو الهواء » : وذ کر 
ما ذكر Ум». Аа‏ خير قال : 0 وهو Lal‏ من مشكاة النبوأة »> . قال : و حکی 





فلو طرخس: د ان" أبر قليطس زعم أن الاشياء ыз!‏ انتظمت ب « البخت » وجوهر 

« البخت » هو نطق عقلي ينفذ في الجوهر الکلی» .د آما انکسا غنودس فقد تقل 
ate‏ : « أن" مبداً للوجودات جسم متشابه الا جزاء وهي أجزاء لطيفة » لا يدر کها 
pol‏ ولا ينالها العقل . و هو Sal‏ من قال پالکمون و الظهود » ولم Ја‏ القول 
بالخليط عنه » و أنباذ قلس بعده ایض قال بالكمون و الظهود ‹ مع قوله بالعثاصر 
الا ربعة». 

فهذا ما آورده صاحب « الملل د الحل » “Sard.‏ على أن" في بعض هذه النقول 
شكا » د إسناده إلى « التوداة » فيه نظر . وقال АДАМ‏ في بعض айкаш»‏ : د ان" 
ديمقراطيس قال Op:‏ البسائط التي ЫЙ»‏ منا الا جسام ES‏ الشکل » . والشيخ 
ذکر في « الشفاء » في “gall‏ الثالث من الطبیعیات : آنهم قالوا : 651 غيرمتخالفة 
إلا" بالشكل ,و إن جوهرها جوهر واحد بالطبع » د ما بصدد عنها أفعالمختلفة 
لا جل‌الا شكال المختلفة. وذ کر: أن بعضهم جعل أشكال المجسمات الخمسةابلذ کورة 
في مجسمات اقلیدس هی أشكال الفلك و العناصر . د بالجملة تقل عنهم اختلافات 
لافائدة ‏ ذ كرها . 

قال : الفرقة الثانية الذرين قالوا: ان أصل العالم لیس بجسم » وهمفريقان: 

الفرقة الاولی الحر فائية . دهم الذين أثبتوا القدماء الخسة : البادی с‏ 
والنفس » والهيولى » دالدحر c‏ والخلا . فقالوا : « البارى » تعالی تاءالعلم والحكمة 
لابعرض له سهو ولاغفلة , ويفيض عنه العقل » كفيض النود عن القرص » وهوتعالى 
يعرف الا شياء معرفة تامّة". و ШЇ‏ د النفس > CIB‏ يفيض عنها الحياة فيض النودعن 
القرص » لكنها جاهلة لاتعلم الا شیاء مالم تمادسها . وكان البارى ثعالى “oh Whe‏ 
النفسستميل إلى التعلق بالهیولی وتعشقها ‹ وتطلب اللذة الجسميّة » وتکرء مفارقة 
مغارقة الا جسام ۰وتتسی ОЕШ». Мыз‏ من سوس" البادى تعالى الحكمة التامة 





(۱) السوس:الاصل » الطبع . تقول : « الفصاحة من سوسه » أى طبعه . 
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عمد إلى « الهيولى > بعد تعآق النفس بها » ف ىكبها ضرودباً من الترا کیب » مثل 
السماوات » دالعناصر ؛ ود کب أجسام الحیوانات على الوجه الا كمل . والذىبقى 
فیهامن الفساد » فذلك 57У‏ لا بمکن |زالته . ثم аз]‏ تعالی آفاض Was pil Де‏ 
وإدداكا" , وسار ذلك سبياً لتذ کرها عاللها , وسبباً لعلمها بأنّها ما دامت في العالم 
الهيولانى lis‏ عن‌الا لام . وإذاعرفتالنفس ذلك وعرفت ТОЇ‏ ني عاللها اللذات 
الخالية عن الآ لام اشتاقت إلى ذلك العالمء دعرجت [ عليه ] بعد المفارقة » دبقیت 
هناك أبد الآ باد في نهاية البهجة والسعادة . 

قالوا : وبهذا الطريق ذالت الشبهات الدائرة بينالقائلين بالقدم والحدوث б‏ 
فان أصحاب القدم قالوا : لو كان العالم محدثاً فلم أحدثه ail‏ تعالی في هذا الوقت 
المیتن » وما أحدثه قبل ذلك ولا بعده ؟ ОКО]‏ خالق العالم حكيماً فلم ملا الدنيا 
من VI‏ فات ؛ وأصحاب الحدوث قالوا : لوكان العالم قديماً لكان غنياً عن الفاعل. 
وهذا باطل ШЫ‏ » لا تری أن" آثار الحكمة ظاهرةٌ في العالم . وتحيس الف ЧО‏ 
ذلك . و ШЇ‏ على هذا الطريق فالاشكالات زائلة , لا نا لا اعترفنا بالصائع الحكيم 
لاجرم قلنا بحدوث العالم . فاذا قيل : ولم احدث ШЫЙ‏ في هذا الوقت ؟ قلنا OV:‏ 
النفس تما تعلقت بالهيولى فيذلك الوقت » دعلم البارى تعالى أن" ذلك التعلقسبب 
الفساد » إلا أنّه بعد وقوع المحذور АЗ” у‏ إلى الوجه الا كمل بحس بالامكان . د 
ما الشرود الباقية فائّما بقيت لته لا يمكن تجرید هذا الت ركيب عنها . 

بقى هيهنا سؤالان : أحدهما أن يقال : لم تعلقت النفس بالهيولى بعد أن 
كانت غير متعلقة بها ؟ فان حدث ذلك التعلق ШЕ,‏ لاعن سبب فجو У‏ حدوث 
العالم بکلیته لاعن سبب . والثائي أن يقال : дё‏ منع البادی تعالى النفس من 
التعلق بالهیولی . 


أجابوا عن الا ول بأن هذا السؤال غیرمقبول من المتكلمين с‏ لا تهم يقولون: 





القادر المختار قد بر جح أحد مقدودیه على الا خر من غيرهر جح « Dg‏ حو زوا 
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ذلك في النفس ؛ وغير مقبول من Дыл!‏ لا تهم جو'ذوا في السابق أن یکون 
Че‏ معد 2 للا”حق . فهلا ye‏ 25 أن يقال : النفس قديمة ‹ ولها تصو رات متجدادة 
غيرمتناخية , ولم بزل كل“ سابق عة للا حق » حتّی انتهت إلى ذلك التصو دالوجب 
لذلك д!‏ . وأجابوا عن السؤال الثاني أن" البارى تعالى علم أن" الا صلح للنفس 
أن تصير عالمة بمشار هذا التعلقء حتی أنّها بنفسها تمتنع عن تلك المخالطة . وأيضاً 
فالنفس بمخالطتها الهیولی تکتسب من الفضائل Tha‏ مال مكنهوجوداً لها. phe‏ 
الغرضين لم ates‏ البادي تعالى النفس من التعلق بالهيولى . 

أقول: قد مر" أن" الحرنانتن بقولون بالقدماء الخمسة . وقال صاحب الملل 
والنحل : إِنْ"المنقولعنغاديموت » الذىيقال : اننه یت بن آ دم » أنه قال : GAM‏ 
الاو ل خمسة: البارىتعالى؛ والنفسء والهيولى ‏ دالزمات ‹ والخلا . ويعدهاوجود 
الم OLE‏ . ديعض هذه الاسئلة وال جوبة Мз Б‏ کلام هؤلاء المتأخرين . 

LL,‏ أورد هذا المذهب في القسم الثاني أعنى قول الذين قالوا : « أصل 
pla VI‏ لر س بجسم » - لقولهم : الهيولى قديمة . دذكر منه قولهم بأعم” من ذلك 
وهو أن" اسل العالم ليس بجسم » وهو هذه القدماء الخمسة . 

قال: الفرقة الثانية [ أصحاب ] فيثاغودث » وهم الذين قالوا: المبادى هي 
الا عداد المتوأدة عن الوحدات . قالوا Mel 5 УУ:‏ کبات بالبسائط » وهی dyed‏ 
كل“ واحد منها واحد في نفسه . ثم تلك الامود CY‏ أن تكون لها ماهیتات" وداء 
كونها دحدات » او OGY‏ . فان‌کان الاو لكانت مر УУ, АЛ‏ هناك تلكا ماهية 
هع تلك الوحدة , و کلامنا لیس في الر کبات » بل في مبادیها ОБО».‏ الثاني كانت 
مجر د وحدات , وهی‌لابد" وأنتكون مستقلة بأنفسها الا" لكانت مفتقرة" إلى الغيرء 
فرکون ذلك الغیرآقدم منها » وكلامنا ‌البادی المطلقة , هذاخلف. فانن الوحدات 
أ مود قائمة Мыз‏ . فان عر ض الوضع للوحدة صارت نقطة » فان اجتمعت‌نقطتان 
حصل الخط" , فان اجتمع الخطان حصلالسطح » فان اچتمع|لسطحان حصل الجسم. 
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فظهر “ol‏ مبداً الا جسام الوحدات . 

آقول : نقل aie‏ أن" الوحدة تنقسم إلى وحدة بالذات غيرمستفادة من‌الغیر» 
و هى التی لا تقابلها 5 د هو УУМ‏ ؛ د إلى وحدة مستفادة من الغير » 
دعي مبداً الكثرة وليست بداخلة. فیها » بل یقابلها الکثرة » ثم تتألف منها الا عداد 
دهي مبادی الوجودات . وإنما اختلفت الوجودات في طبائعها , لاختلاف الا عداد 
у‏ . و فى شرح ما ذکره Ugh‏ لیس فيه فائدة زائدة . 

قال : واا القسم ЛІ‏ ابع › وهو أن يقال : «العالم قدي الصفات » محدث‌الذات» 
فذلك ممما لا بقوله عاقل ШЇ».‏ جالينوس فانّه كان متوقفاً في الكل . 

> دلي لالمصنف على ان العالم محدث الذات و الصفات > 

لنا : لو كانت الا QT ple‏ لكات في الازل UL‏ متحركة" اد ESL‏ 
والقسمان باطلات » فالقول ,23% باطل” . بيان الحسى أن" الجسم إنكان مستقر" 
في مكان واحد أ YT‏ من زمان واحد فهو الساكن » و إن لم ستقر كذلك كان 
متحر کا . 

وإنّما قلناء إنّه لا بجوز أن يكون متحرکا » لوجهین : الا ول أن في‌ماهية 
الحركة حصول أمر بعد فناء غيره » فما هیتتها تقتضى السبوقية بالغير » والأذليّة 
ماهيتها تقتضى اللامسبوقية بالغير ‹ قالجمع بينهما ӨТ] ble‏ وهو أن" 
کل داحد من الحر کات محدث » فهومفتقی" إلى cde a‏ و کل ما كان وأحد منه 
مفتقراً إلى الوجه فكلّه مفتقر إلى الموجد . فلکل" الحرکات موجد مختاد , 
وكل* ما كان فملا لفاعل مختاد فلا بد له من «Saf‏ فلکل الحركات «Ў‏ 
وهو الطلوب . 

LL‏ ليست ETL‏ لوجهين : الاو : نها لوكافت ETL‏ لكانت 
ما أن بسح علیها الح ر كة » اد لا يصح" ؛ الا وال محال, لاان صحة الحر کقعلیها 
تتوقتف Mowe le‏ وجود الح 57 تفسهاء وقد دللناعل ىأن وجودالح ر كة ХУУ‏ 
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محال" » Уа dd‏ يسم" الحر كة علیها . فذلك LEAVE‏ إن كان لازماً للماهيتة 
وجب أن لا يزول البتة » فوجب أن لا بسح" الحر كة على الا جسام فیما لا Mp‏ 
هذا خلف ؛ وإن لم يكن من لوازم ЖАШ‏ أمكن زواله ‹ دیکون الحر كة عليه 

جائزة » وقد أبطلناء . الثاني: أن" السکون آمر" بوتي“ على ما دللنا عليه » فنقول 
لوکان ذلك السکون قدیمالامتنع زواله, لکنه زول » فليس بقدیم.. سانا للازمة 
أن" القدیم إن كان Lely‏ لذاته امتنع عدمه » و إن لم يكن واجباً لذاته افتقر إلى 
مؤثر » فلا بد" من الانتهاء إلى الواجب لذاته » قطعاً للتسلسل » على ما سيأتى إن 
شاء ايل تعالى . وذلك الواجب اما أن عکون مختاراً او Le ge‏ . لا le‏ أن يكون 
مختاداً » لا قعل المختار محدث لاستحالة إبجاداموجود ‹ والقديم ليس بمحدث 
فتعیین أن یکون Le‏ . فان لم بتوقف تأثيره فيه علی‌شرط. » لزم من وجوبذلك 
المؤثر دجوب الا ثر ؛ وان توقف على شرط » فذلك الشرط إن كان مسکناً عاد 
التقسيم‌في الحاجة с‏ وإن كان واجباً لزم من‌وجوب العلة والشرط РА‏ ذوال ذلك 
القديم . وأما أنه بسكن عدم السكون فهو مشاهدفي OLS‏ والعنصریات , ولا 
جسم إلا هذین عند الخصم . ومن أدادتعميمالدلالة فلابد "له من بیان уы;‏ الاجسام. 
لما ثبت فساد کون الجسم متحركا او ساكناً في الاأزل ثبت أن" الجسم بستحیل 
أن يكون أذلياً . 
فان قيل : الدعوى متناقضة لوجهين : 

الاأوأل: أن" إمكان وجود العالم ليس له SI‏ » ولا" فقد كان قبل ذلك Wows‏ 
لذاته ثم" انقلب ممكناً . لكن ذلك باطل ‹ لان الامکان للممكن > бээ‏ فیکون 
العالم قبل ذلك الوقت ممتنع الاتصاف لذاته بالامكان » ثم صاد Cols‏ الاتصاف‌به 
لذاته . د راذا جو دتم ذلك فجوازوا أنه ممتنع الاتصاف بالوجود لذاته » ثم صاد 
داجب الاتصاف به لذاته . ويلزمكم نقی السانم ‹ و هو محال . لاه لو جاز أن 
ینقلب المتنع لذاته ممكناً جاذ ذلك في‌شريك الاله » د الجمع بين الضدین » وهو 
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یرفع الا مان عن القضایا ЈА‏ . و إذا ثبت AST‏ لا أوال لا مکان دجود العالم كان 
القول CL‏ ممتنم الوجود SSMS‏ منافياً له, قكان باطلا . 

دثانیهما: نک А]‏ أن Ly pnts‏ الحدث AS ly‏ الذى مكون مسبوقاً بعدم‌نسه 
او ASL‏ الذى OS‏ مسبوقا بوجود الله تعالی » اد بتفسير ثالث . 

فان كان الا ЈУ‏ فاما أنتريددا به of‏ العدم سایق عليه بالعلية او بالشرف 
أو بالمكان . دالکل باطل بالاتقاق ؛ ادتریدوا به أن" العدم سابق‌علیه‌بالطبم. دهو 
مسلم» ‘oY‏ المکن إستحو* العدم من ذاته و الوجود من ape‏ » دما ASL‏ أسبق 
مما بالغير ؛ اد تریدها بهالسبقبالزمان ‹ وهذایوجب قدم الزمانه لا Ы аз‏ لممكن 
لفهوم ذلك السبق ول » فکان ذلك الفهوم بقتضی تحقدّق الز مان » لزم أنلاييكون 
لآزمان أوال. ثم" بلزم من قدم الزمان (әз‏ الحركة دالجسم» علی‌ماهومعلوم.فالقول 
بالحدوث على هذا الوجه بوجب القدم . 

Ut»‏ إنفسرتم الحدوث بكو ته مسبوقاً بو جود dal‏ شالی ؛ فان أردتم بهالسیق 
بالعلية أو بالطبع اد بالشرف » فالکل مسلم . والسبق بالمكان باطل بالاتفاق . وأمًا 
بالزمان » فاته بوجب قدم الزمان على ما تقد م . 

و О]‏ أددتم بالحدوث معنى ثالثاً فاذ کروه لنتكلم عليه . 

з‏ لنا عنهذا القام » لكن ШУ‏ أن" الجسم لوكان قديماً لكان ما أنينكون 
„д‏ اوسا کناً . بيانه أن" الح ر كة عبادة عن الا نتقال من مكان إلى مکان » 
والسكون هو الاستقراد تي ОКИ‏ الواحد ‹ وهذان القسمان فرع الحصولني «ЖОН‏ 
و عندنا العالم لیس في مکان » فيستحيل د صفه بكونه متحر كا و بکونه ساکنا . 
تحقيقه أنهلوكان للعالم مكان لكان مکانه Uf‏ أن یکون معدوماً Wako ye gest‏ ول 
محال » “OY‏ حصول الموجودق المعدوم محال ؛ وإن كان موجوداً فاما أنيكونمشاراً 
إليه بالحس" УЛ‏ یکون» فان كان مشاداً إليه بالحس كان إمامتح ي زا أوحالاةفيهفلو 
حصل فيه لكان مكان الجسم جسماًء و كل جسم يصح عليه ااحر AT‏ فاذن تس الح ر كة 
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على مكان التحر ك , فلذلك المكان مکان خر » فیفضی الى وجود أجسام لانهاية 
لها уз,‏ محال . ويتقدير تسلیمه فالمقصود حاصل ОУ,‏ كلها آجسام » فهی قابلة 
للح ركة . و کل ما يتحر ”ك فاتما يتحر ك من مكان الى مكان» فاذن لكل" 
الا جسام مكان . وذلك المكان لايكون جسماً » لان" الخادج عن کل" الا جسام 
لانكون Lie‏ . د إن لم يكن مشاداً اليه استحال أن OG‏ مكاناً للجسم Oe‏ 
مكان الجسم هو call‏ يتحر" ك منه و أليه, وذلك لا محالة مشار اليه . سلمناالحصر 
لكن لم لا يجوز أن يقال : إنها كانت متحر کة . 

قوله < من الوجه الا ول أنه لایجوز أن يكون متحر كأ > : «الحركة 
تقضى المسبوقية بالغير والاذليّة تنافیها » , ДУУ: WS‏ تناقى و جودح ر «ШАД‏ 
لکن لم قلت : انها تنافی وجود حركة قبل حر كة لا الى أول . 

و آما الوجه الثانى < فى أنه لا يجوز أن مكون متحر" کا > وهو أن" 
الجموع فعل فاعل مشتار » فله او ل - UNS‏ : لانسلم آنه فعل فاعل مختاد “Olas Lac‏ 
الموجب قد يتخلف عنه الا ثر , اما لفوات شرط » اد لحضود مان . فلم У‏ يجوز 
آن يقال : اور في دجود هذه الحوادث موجب بالذات У,‏ أن" کل حادث متقد م 
فتقد مه شرط" ОУ‏ بسدد عن АШ‏ الموجبةحادث آخر بعد, [ بواسطة] . سلمنا أنه 
قعل المختار » لکن لا نلّم أن" فعل الختاد محدث , وذلك لان" دجود الحادث و 
صحة تأئير ДИ‏ فيه ممكن أبداً » و الا" فقد كان ممتنعاً لذاته » ثم انقلب ممكناً 
وذلك محال . د اذاکان کل واحد منهما ممکناً ГУЙ‏ كان تأثير القادد وجو دالا ثر 
УЯТА‏ . سلمنا أن" الا جسام ماكانت متحر کة» فلم لایبجوز کونها ساكنة ؟ 

قوله < من الوجه الا ول ني lel‏ لابجوز أن تكون ساكنة > :«امتناع 
الح ر كة اما أن يكون لاذماً للماهية أولايكون » , قلنا : الامتناع عدم » فلايعكل؛ 
سلمنا کونه معللا , لكنّه وارد علیکم أيضاً » فان" дЫ‏ يمتنع أن یکون أذلياً , 
فهذا الامتناع انكان МУ‏ للماحية وجب أن одо‏ ممتنعاً أبداً » وان ЫЎ)‏ 
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كان هذا اعترافاً بجواذ کون العالم СЭЙ‏ » وذلك بطل قولک . 

آما الوجه الثاني > أنها لا يجوز أن تکون ساكنة > فنقول : لالم 
کون السکون وسفاً Crys‏ سلمناه. لکن لا سلم افتقاده إلى المؤثر » لاأن علة 
الحاجة عندنا [عند کم] الحدوث « فلایمکنک بيان افتقادهذا السکون إلىالمؤثر 
إلا إذا نتم حددثه ‹ gals‏ ف عتم a sae‏ علىهذه القد مة ‹ فيصيردوداً . سلمناه 
لكن لا Ls‏ أن" القدیملا га‏ » فان الله تعالى قاد" من الا ذل إلى الا بد على 
إيجاد العالم » فبعد أن أوجد ما بقيت تلك القادريّة , OY‏ إيجاد الموجود ممحال» 
فقد عدم ذلك التعكق القدیم. аз]: ЛАУ‏ تعالى قادر علی[یجاده ‹ بواسطة أنيعدمه 
ثم یمیده مر 2 | خری. لا نا تقول : کلامنا في ذلك التعلق المخصوص » أعنى تعلق 
قدرته بايجادالعالمابتداء» وهذاالذی ز کرتموه تعلق آ خر . وأيضاينتقض بأن الله 
تعال Шок,‏ يالا زل ol,‏ العالم معدوم » فاذا أوجده فقد ذال ذلك العلم القدیم . 

> الجواب عن ان قيل الدعوی متناقضة لو جهن > 

الجواب : عن الا و ل УЙ‏ بداية لامكان حدوث العالم » لکن لا بلزمه منه 
Жы‏ کون العالم СОЙ‏ » كما أنًا إذا أخذنا هذا الحادث بشرط کونه مسبوقاً 
بالمدم سبقاً ذمافياً » فانه لا أوال لسحة دجوده مع هذا الشرط » Va‏ فینتهی في 
فرش التقدم إلى حيث لوو оле‏ قبله بلحظة л.‏ » وذلك محال . ۳ مع А‏ 
ЬУ‏ لهذ السحتةلم بازم صحّة كونه СЫЎ‏ »لما Wot‏ زلية وسبقالعدمبالزمان 
لا بجتمعان » فکذا هیهنا. 

دعن الثانی أن تقدام عدم العالم „Де‏ دجوده « وتقدثم دجود الله تعالی على 
وجود العالم baie‏ کتقدم يعض أجزاء الزمان على البعض عن دكم . وكما أن ذلك 
сад‏ ليس بالزمان » Vs‏ لزم النسلسل » فكذا هيهنا . 

وعن الثالث КИ‏ إذا فرضئا متحیزین هتماسين » فنعنى بالسكون بقاءهما 
على هذا الوجه ء وبالح كة أن لا تبقى تلك المماسة » بل يصير مماساً لشي* آخر. 
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وعلى هذا التفسير لا حاجة إلى بيان ماعيّة ا مكان . لا يقال : لم У‏ يجوز أن يقال : 
ШШ!‏ كان ني ITM‏ جسماً э, fools‏ الحركة د السكون بالتفسير الذى ذ کر تموه 
ЬУ‏ > إلا عند حصول (УУ. ы! ЫЙ‏ قول Шы:‏ أن" الواحد بستحیل‌آن ینقسم» 
قلما صار العالم متقسماً الآن علمنا أنه لم يكن واحداً . 

قوله: د الاازليی* نوع الح УЗУ‏ شخصها » » قلنا : هذا باطل لان الحی كة 
ماهیتهابحسب نوعها مر کب من آمر تقضی ومن آمرحسل » فاذن ماهيلتها متعلقة 
بالمسبوقيّة بالغير , وماهيّة УУ‏ هنافية” لهذا العنی » فالجمع بینهما محال . 
قوله : « لم لا بجوز أن HSM OG‏ فيالحادث Leys‏ لا مختاداً ومکون کل سایق 
شرطاً لحصول اللاحق عن‌ذلاك الوجب » قلناستقيم الدلالة على فساده في باب إثبات 
القادر « إن شاء Шш A‏ . قوله : د لم لا يجوذ أن يكونالقديم فعلا لفاعل مختاد» 
قلنا : قد ай‏ إبطاله . قوله : « لم لا يجوز أن یکون سا کناً »» قلنا Ш:‏ نقد م . 
قوله : د على الوجه الا ول » الامتناع عدم » فلا بعال » , قلنا : مماسة الجسم او 
مسامتته لجسم أآخر وصف وجو دي АУ‏ تقيض اللامماسة التي هي وصف" عدمي . 
قوله : « بلزمک هذا ن‌سحتة العالم »» قلنا : العالم معدوم محض » فلا بسح الحکم 
عليه بالسفات الثبوتية ШЇ,‏ ههنا السکون ثبوتي" » فیصم التقسیم الذى ذ کر ناه . 
قوله : « dle‏ الحاجة الحدوت » ‹ قلنا : بل الامکان وقد تقدم athe‏ . قوله : « تعلق 
قادر А‏ تعالى بايجاد العالم ‏ دتعلق علمه بأ ن"العالم سیوجد قدیم » وقد عد م بعد 
وجود العالم »» قلنا : الموجود هو القدرة والعلم » وهما باقيان ألا وأبداً . 

أقول : هذء الحجةممًا أوردهاصاحبالكتاب ون كرها فيتصانيغه . والحجة 
التي اعتمد عليها جعهور المتكدّمين هي التي تشتمل على ادبع دعادى ‏ دهي أن کل" 
جسم لا بخلو من الحوادث » و کل ما يشلو من الحوادث فهو حادث . والدعاوى 
الا دبع هي : إثبات الحوادث » وامتناع خلوالجسم منها » ووجوب سيق العدم على 
مجموعها › ووجوب سبق العدم على ما يمتنع أن نفك“ бе‏ يجب أن يسيبق عليه 








العدم . وكان من الواجب علی‌مصنف الكتاب أن يبسن ماهية الاذل » حشی‌تقر "ر 
معنى قوله : « لو كان الجسم СЯ‏ لكان في UL STM‏ كتا دما كذا » . وقد فسر 
بعض المتكلّمين الا زل بنفی‌الا و ليّة « دفسره يعضهم باستمر أروجود ني ШАЎ‏ مقد دة 
غير متناهية في جانب الاضي . ولاشك” أن" کل" واحدة من الحركات لا تكو TINO‏ 
على أي" ыз pes‏ به الا ذل » كما ذکره في إبطال القسم الا ول فيالوجه الاول. 
LG]‏ الكلام في مجموع الحركات التي لا آدل لها , كما عبر عنه صاحب الكتاب 
في الاعتراش على هذه الحجة بقوله : د لم قلت : ان ОЎУ‏ تنا فى وجود حر كة 
قبل حركة لا إلى SIA‏ 

وجوابه عن ذلك Lob "О,‏ الح ر كة بحسب نوعها مر كبة من gh‏ تقمنى 
دمن أمر حصل » فازن ماهيّتها متعلفة بالسبوقية بالغير » وماهية الا لية منافية 
لهذا المعنى - لیس بمفيد ГОУ,‏ النوع باق مع الامود المنقضية والامود الحاصلقه 
وهو لم يورد “Tae‏ علىأن ذلك النوع مساوق بالعدم » Tales‏ الحركة يمك نأن 
توصف بالدوام وأشخاسها لا تمکن » ومن ذلك بتبین أن الث ركيب من أمر تقضى 
دمن أمى حصل يرجع إلى اشخاصها لا إلى نوعها . فاذن نوعها لا ينا في TITY‏ 
ويلزهه شيء | خر » وذلك أنه pad‏ ا لحركة بالحصول في حینز بعد الحصول في حيز 
آخر » فليس هو تفس الحصول وحده » بل يجب أن يقترن به معنی بعديةالحصول 
السایق » د هي آمر إضافي » و الاضافات عنده غير بوتية . وقد أطلق القول بوجود 
الحر كة » فلزم أن یکون أحد جزئي ماهیتها معدوماً . فلا یکوت القول بو جودها 
على الاطلاق صحيحاً . 

آما قوله في الوجه الثاني من بيان امتناع کون الحر ХЭА‏ : «ان" كل" 
الحركات محتاج إلىموجد. مختار » » ушын‏ بنفسه ولم یودد عليه دليلا . وقد 
يلوح من كلامه عندالاعتراض عليه أنه Шз]‏ قّد الوجد الختاد » لتخلف الحركة 
ate‏ وامتناع تخلف المعلول عن العلة الموجية . لکن لوسلم له هذا لسلم في کل داحد 
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من الحركات ШЇ.‏ للجموع والنوع فلم بثبت كوتهما متخلفین عن مؤثرهما حتی 
يسوغله الدلالة بالتخلف على MOT‏ جد مختاداً . وقداحال » فيجواب بیان‌امتناع 
کون الوجد موجباً و کون کل سایق شرطاً لحصول اللاحق » الىباب إثباتالقادر. 
وني ذلك الباب لم يزد على قوله : وأمًا حوادث لا أول لها فقد تقد م ابطاله », 
لکته قبل ذلك في المسألة التي ذكن فیها : э‏ ان مدير العالم cols‏ الوجود » 
هكذا قال : د حال‌حدوث السایق » لم يكن القدیم ترا بالفعل ني الحادث اللاحق 
aes‏ فنائه эш‏ مؤثراً فيه بالفعل . فتلك المؤثرية حکم حادث . دلا м‏ له من 
the‏ فان كان هوالحادت الذى عدم الآ ن لزم تعلیل‌الوجود بالعدم . دهومحال» 
فیقال له : لم لا يجوز أن يكون عدم السایق بعد وجوده شرطاً في وجود اللاحق ولا 
بلزم من امتناع تعليل الوجود بالعدم امتناع اشتراط الوجود بالعدم ؛ فان عدم 
الغيم شرط في إضاء ة الا دض من الشمس ۰ وعدم الدسومة شرط في اتصباغ الثوب 
من الصبغ . 

وأماقوله ‹ في الوجه الاو لني إبطال القسمالثائي بامتناع کون الجسم فيالازل 
ساکناً : « إن صحّة الح ر 15 تتوقّف على Lowe‏ دوجود الحر كة في نفسها , وقدمر” 
بیان استحالتها في ЈУУ‏ » فيقال له : قد بين ممامر إمكان استمراد نوعالحركة 
في الأزل » وإذا كان كذلك فقد بطل أصل هذا الدليل . وأيضاً امتناع الحر که لا 
یکون لذاتها , وهو عدمي » والعدمي” عنده لا بکون “ale‏ ولا معلولا” ولاامضافاً » 
إذ الاضافة عدمية عنده أيضاً » فلا یکون БУ‏ لما مر" , وهو أن اللزوم من غير 
اعتباد CLI‏ والمعلوليّة غير معقول » وأشاد إلىذلك فالاعتراض بقوله : «الامتناع 
عدم قلا يعلل» . 

و آما قوله في الجواب : « إن مماسة الجسم او مسامتته لجسم آخر aed‏ 
وجودي” . لا ته تقيض اللامماسة » » فنقول عليه : قد مر الکلام على هذا التفرير» 
دأيضاً الماسة والمسامتة إضافيّتان , وعندك لا شيء من الاضافات بموجودة ؛ бый,‏ 
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السكون ليس ضافیاً » فلا بسح تفسيره بالاشافات . 

وقوله » في الوجه الثاني: > إن" السکون إن كان CIT‏ ولم يكن واجبا لذانه 
افتقر إلى مۇر مو جب ء دالوجب إن لم یکن تأثيره موقوفا علی‌شرط امتنم‌زواله, 
оор‏ قوف علی‌شر طفذلكالشرطإنكانواجباً امتنمزوالالسکوت» وإنكانممكنا 
عاد التقسیم » » قیقال له : لا سم هذاء بعد تسلم کون السکون Сн‏ الا بعد 
بیان امتناع کون کل شرط مشردطا" بشرط آخر قبله ‏ لا الى أوال » ولم بوجه 
ذلك البيان ني كلامك . 

وقوله : « من أراد تعميم الدلالة فلا بد" له من بيان ممائلة الا جسام » ليس 
بوادد » لان" الدليل إن صح" دل" على امتناع وجود ARYL‏ اما عن الح ركة 
او عن السکون » سواء كان ذلك شیثا واحداً او أشياء متمائلة او مختلفة » ولو 
ثبت اتفاق الاتصاف بهما УЯ‏ لشيء لا بخلوعنهما لثبت حدوث ذلك الشي* كيف 
ما كان . 

UL‏ قوله في الوجه الاو ل من الناقضة : د إن إمكان وجود العالم لا أوال له 
فالقول АЗ,‏ ممتنع الوجود في الاأذل مناقض له » » وقوله في الجواب: « إِنّه لابداية 
لامكان حدوث العالم » لكن LITT‏ مع فرض الحدوث محال ce‏ مقالطة » فزاد في 
الجواب لفظة الحدوث لیس" له المغالطة . وكان من الصواب أن يقول : الامكانالذاتى 
والامتناع بالغير لا يتناقشان . انما يمتنع وجود العالم Vil‏ مع إمكافه » لاستناده 
إلى فاعل مشتاد » او لغير ذلك هما یقتضی حدوثه . 

وقوله» في الجواب عن الوجه الثاني من المناقشة , وهو أن" سبق عدم الجسم 
على وجوده يقتضى قدم الزمان : « ان ذلك کتقد م بعض أجزاء الزمان على بعض» » 
ليس بوارد. عند خصمه » لا аз‏ يقول : التقدم والتأختر بلحقان الزمان لذاتهوغيره 
به » فتقدام العدم على الوجود محتاج إلى ذمان. بقعان فيه ‹ لمدم دخول الزمان 
المقتضى للتفدم والتأختی ني مفهومهما . دأمابعض أجزاء الزمان فیتقد م علی‌البعض 
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الا خر , لكون التقدم و “Sil‏ داخلين في مفهومهما . 

وقولهء في الجواب عن الاعتراض БОЙ‏ بعده ‹ وهو أن" العالم لیس في مکان 
فلایکون متحر 6 ولا سا كنا КИ, э:‏ إذافرضنا جوهرین متماسين عنینابالسکون 
بقاء هما على ذلك cam gil‏ دبالحر كة ذدالهما عنه »تفسیر جدید للحر کقدالسکون 
يما لا بفیده » فان" ذلك القول يقتضى : « OL‏ الجسم الواجد لايكون متحرکا ولا 
ساكنا” ‏ وأيضا أن" الجسم اذا تحر ك كانت أجزائه سا كنة لبقائها على المماسة ء 
,1.1 لما كان العالم عبادة عن بيع الا جسام ولا يمكن أن یکون معه جسم آخر 
فلا مكون LLY, Б joka‏ وان كانت أجزائه هتحر „Аар. LS Ley WS‏ 
بطل أصلالدليل » دمن قبل فس الحر كة والسكون بالحصول في الحینز . 

قوله في تحقيق مكان العالم « UL аз]‏ أن OG‏ معدوما اد موجوداً », ثم" 
اعترض “Ob‏ الحیتر لو كان Cae‏ كان الموجود في المعدوم ‏ وادعی أن ذلك محال 
ولم ob‏ فيه بحجّة . ولعله قالذلكء asl Shor АЗУ‏ قول يكون الموجودمعدوماء 
وذلك محال . داعتراضه ذلك باطل”» لان" ذلك يقتضى کون الجسم فيمكان هو آمر 
عدمي" > ولس ذلك پممتنم . 

وقد دقع هيهناء في النسخ التي دقعت LM‏ ترك ذ کی امتناع کون ОКМ‏ 
У‏ في АЗ. ул.‏ قال : يمتنع أن يكون ذلك المتحيز غير العالم АУУ,‏ 
Ste‏ بجوز أن OSG‏ داخلا » لامتناع کون المكان داخل المتمكن ؛ ولا يجوز 
أن یکون خادجا" » УУ‏ خارج العالم У‏ متحسز ۰ ستنم أن о‏ هو 
العالم » لاقتضاء الدود » فان العالم يكون قيهء وهو في العالم . وجوابه أن" الدود 
پلزم لو كانت لفظة « في » بمعنی واحد » لكنها هيهنا تدل بالاشتراك على شغل 
уй‏ » وعلی القيام А‏ فلا يلزم الدود . 

وقوله : « لو كان المكان جسما لصح" عليه الحر كة ويكون له مكان آ خر 
ويازم منه وجود أجسام لا تهاية لها »» ليس بسحيح » لان اللازم مته اما الانتهاء 


س 
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,الى جسم لا يسح عليه الحر كة او وجود أجسام لا نهايه لها . 

قال : < بيان الفلاسفة فى امتناع حدوث العالم > 

UL‏ الفلاسفة فقد قالوا : کل محدث فلا بد" له من علل أدبعة : الفاعل 
وا لاد والصورة lls‏ . قالوا : دنحن تبسن منهذه الجهات امتناع حدوث العاام. 

BILL‏ إلى الفاعل » فلان العالم لوكان محدثا لكان له مۇر قدیم.فتخصیص 
إحداثه بالوقت الذی أحدثه فيه Са]‏ أن يكوت طرجح ДУА‏ جح .والا و لباطل» 
لأن" النفى المحض لا يعقل فيه الامتیاد . د الثانی باطل» لا سبق ОЙ‏ ترجح أحد 
طرفى الممكن عفى الا خر من غير مررجح باطل . 

Aaa فلات کل" محدث فقد كان قبل حدوثه‎ ЫШ بالنظ إلى‎ UT 
والامكان دصف ثبوتي" في الممكن فیستدعی‌موصوفاً ثابتاً » و ذلك هوا ماد ة . ثم هی‎ 
. إن كانت حادثة افتقرت إلى ماد "ة 1 خری ولزم التسلسل » و إلا" لزم قدم الماد ة‎ 

С‏ بالنظر إلى الصودة 317075 Vole‏ يقبل العدم الزهاني” . УУ‏ کل" 
محد ث فعدمه سایق على وجوده . فمفهوم ذلك السبق أمرمغاير للعدم OY:‏ العدم 
قد يكون و بعدء و القبل لا يكون بعد » فتلك р ШАЙ‏ فقيل ول 
الحوادت نحادث آخر ..والکلام فی کہا في STW‏ فقبل کل" حادث. حادثآخر 
لا إلى ول . | 

و ما LIL‏ إلى الغايةقهو Ol‏ موجد العالم ОБО]‏ مختاداً فلاید له منغاية 
في الايجاد » فكان مستکملا بذلاك „ШУ!‏ فکان ناقصاً لذاته د إن لم يكن مختاداً 

. لذاته » فيلزم من قدمه قدم الاش‎ Le „ОЁ 
> الجواب عن بیان الفلاسفة ف ىامتناع حددث العالم‎ > 

و الجواب" عن الا ول ما ذكرنا من اختصاص [ حدوث العالم بوفته المعيين 
كاختصاص] الکو کپ بالموضع المعيّن من الفلك مع كونه بيطا ؛ واختصا صأحد 
جانبى ЫН‏ بالشخن اللبغسوص و الجائب الا خر AB Be‏ 
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ثم الجواب [ الحقيقى”] إن" المقتضى لذلك الاختصاص تعلق إدادة al‏ تعالی 
باحداثه في ذلك الوقت » وذلك التعلق عندنا داجب فيستغنى عن المرجح . 
سائر الا وقات ‹ وهذا بقتضی کون الا دقات موجودة قبل ذلك الحادث UY.‏ تقول: 





كما انه يجوز امتیاز وقت عن دقت و إن لم يكن للوقت دقت آخر . فلم لا بجوز 
امتباژ العدم عن الوجود من غير وجود اللوقت. 

و عن‌الثانی ان الامكان لي سوصفاً Las gos‏ علی‌مامی ؛ ы,‏ قا ماد #ممكنة , 
فيلزم ان يقوم امکانها بماد 2 اخری » وهو محال . فان قلت : الماد ة قديمة, فامکانها 
قائم يها ШЇ.‏ إمكان الحادث لایمکن‌قيامه به , لاستحالة قيام الموجود بالعدوم.قلت: 
لوقام إمكان الاد ; بها لكان وجود الماد شرطاً نی إمكاتها ,لت" وجود ال محل" شرط 
في دجود “ЛЫЙ‏ . فلو كان إمكان المادة قائماً بها لكان إمكائها مشروطاً بوجودها. لکن 
وجودها عرضی مفارق » والموقوف على العرضئى المغارق مفادق » فالامكان عرضی ”» 
هذا خلف . 

و عن الثالك انك قلت : کل محدث فعدمه سایق على وجوده ‹ فقداعترفت 
یکون العدم موضوفاً بالساشتة » ووصف العدم لابجوذان‌یکون موجوداً ,لاستحالة 
قيام الموجود بالمعدوم . فثبت ان السابقية ليست صفة موجودة» فیبطل کلامکم 
‚©К,‏ 

و عن الر ابع انا سنبیتن أنه تعالى فاعل مختاد [ إن شاء الله العزيز ] . 

اقول: اما Lt‏ الا ول . “ob‏ إحداث العالم في وقت دون وقت يقتضى 
ترجم احد التسادیین على الا خر من غير مر جح ؛ والجواب بأنّه كاختصاس 
الکو کب بموضع من‌الفلك دون موضع واختصاص خن التمم بجانب دون‌جاتب - 
ghl у» УГО Уолл дд‏ جودة يمكنانيقال: че)‏ هناك موجودولیس بمعلوم 
وأا في الامور العدميّة فلا يمكن ذلك . وقوله في الجواب الحقیقی - بان دادعا 
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تمالی تتعآق باحد الوقتين تعلقاً واجباً من غير احتیاج إلى مجح - دعوی مجردة 
عن الحجة . والاعتراض عليه بان القول بالترجیح ستدعى وجود الاوقات‌صحیح . 
والجواب ‏ ان الامتياز هناك كما لایقتضی ان مکون للوقت وقت » كذلك У‏ 
في امتياز العدم عن الوجود أن یکون لهما وقت ‏ ليس بجواب е‏ وقد مر الکلام 
في کون الوقتين غير محتاجين إلى وقت آخر » والعدم والوجود محتاجان إلىوقتر 
غيرهما . والجواب السحيح ЛЬ‏ : الا وقات التى يطلب فيها تجح معدومة فلا 
تمايز بینها إلا في الوهم, و أحكام الوهم فى أمثال ذلك غير مقبولة » ЫЗ]‏ يبتدى 
وجود الزمان مع Sal‏ وجود العالم » ولا يمكن دقوع ابتداء سائر الموجودات قبل 
ابتداء وجود الزمان أصلا . 

و ما التشكيك الثاني “Ob‏ کل محدث محثاج إلى مادة تسبقه و تکون 
محلا لامکانه » و ГЫМ ә‏ إن حدئت احتاجت إلى ماد 2 تسيقها . و الجواب عنه 
بان" الامكان غير وجودي » و Leal‏ الماد ة ممكنة ‏ قبلزم ان يقوم امکانها بمادة 
اخري - ليس بوارد ОУ,‏ الامكان الذى محله الماهيّة غير الامكان الذى محله 
الماد ؛فات" الا Йэ‏ منهما Јама" Дае‏ عند انتساب الماهيّة إلى وجودهاءدالثانی 
عبارة عن الاستعداد » وهواستعداد وجود شيء يكون قبلوجود ذلك الشيء ويحتاج 
إلى محل аз УГ‏ عندهمعرض موجود من جنس الكيف . والجواب الصحيحأن الامود 
cla VI‏ لابتصو د فيها استعداد (ад‏ وجودها [ و МКА!‏ اما سقل‌عندوجودها 
وهو صفة لاهیتها التى لاتوجد قبل وجودها ] . 

و التشكيك الثالك  Ob‏ سبق العدم على الوجود یقتضی وجود حادث قبل 
ذلك الحادث . والجواب بأن السابق لیس ثبو تيا أيضاً ‏ ليس بمفيد Ve‏ تهميعترفون 
“ob‏ ذلك السبق ذهنی" يلزم من توح العدم السابق إلا" انّه بوجب وجود ذمان 
عندهم بقع فيه العدم السایق والوجود المسبوق » وهو لم № ذلك . 

والتشكيك الرابع  Ой‏ فسل‌الختاد یکون لغاية بستکمل بها الفاعل,وزلك 





۳۰۸ تلخيص المحصل 

في حق dil‏ محال ولم يجب عنه إلا" بقوله : > نا سنبین أن" الفاعل مختاد » . 
و الجواب السجیم" على دأى بعض المتكلمين أن" الغاية هناك استکمال الفعل » لا 
الفاعل , و على АШУ Адом ch‏ حناك و عند الفلاسفة أن" الغاية هناك نفس 
الفاعل , لا аз‏ تعالى Jats LS]‏ لذاته , و لا ته‌فوقالکمال . فهذا ما أودده الستف" 
و الکلام فيه د عليه في هذا الباب . 
و بقى علينا أن ندر ما هو الصحيح مما قالوه فى مسألة الحدوث ‹ فنقول: 

الذى اعتمدعليه جمهود' المتكلمين في هذه المسألة محتاج إلى إقامة зе‏ 
على دعوی وأحدة من الدعاوی الا دبع all‏ 242245 هو امتناع" وجود حوادث لا - 
ول" لها في جانب الماضى » tary‏ لا ما قيل فيه و cade‏ ثم أذ کر ما عندی فيه 
فأقول Ws‏ وائل قالواء في وجوب تناهى الح وأدث الماضية ORCL аз]:‏ کل واحد 
منها حادثاًكان الكل'حادثاً Ue узо».‏ عليه ob‏ حكم الكد" ريما يشالف الحكم 
على الآ cle‏ ثم" قالوا : الزيادة و النقسان ӘБ ы,‏ إلى الحوادث الاضية فتکون 
уез.»‏ ض بمعلومات أل تعالى و مقدوداته ؛ فان" الا" لى أكثر من الثائية 
مع کونهما غیر متناهیین . 

ثم قال المحسّلون منهم : الحوادث" الماضية إذا | OSS‏ تادة مبتدأة من 
الان مثلا زاهبة في الماضى :و تادة Slates‏ من مثل هذا الوقت هن السنة الماضية 
تاهبة في الماضى » د اطبقت إحداهما على الا خری في التوهم Ob‏ يجعل المبدآن . 
واحداً , د هما في الذحاب إلى الماضى متطابقين استحال تساويهما؟ و إلا" كان وجود” 
الحوادث الواقعة ف الزمان الذى بين الان د Moe‏ الماضية э‏ عدمها واحذاً ,و 
استحال كوت المبتدأة من السئة الماضية زائدة علىالمبتدأة من الآنء ROY‏ 
من المتساويين لايكون زائداً على كل" واحد منهما , و اذك يجب أنيكون الميتدأة 
هن السنة الماضية في جائب الاضی заві‏ من الميتدأة من OV‏ في ذلك الجائب . 
ولابمكنذلك alga bY]‏ قبل أنتهاء المبتدأة من‌الان ‹ د مکون الا تقص" متناهياً » 











- و الزائد عليه بمقداد متنام متناهياً ۽ فيكون الكل متناهياً . 

و اعترض الخصم عليهم Ob‏ هذا التطبيق لابقع إلا" في الوهم » دذلك о‏ 
بشرط أدتسام المتطابقين فيه , وغير التناهی لا رتسم في الوهم » د من‌البین а‏ 
لا بحصلان في الوجود معاً » فلا عن توهنم التطبيق فيهما في الوجود» فاذن هذا 
الدلیل موقوف على حصول ما لايحصل » لافي الوهم ولا في‌الوجود б».‏ الزيادة 
والنقصان LS]‏ فرش فيالطرف التناهی » لا فيالطرف الذى وقع النزاع في تناهیه 
فهو غير هتر فيه » فهذا حاصل كلامهم في هذا الموضع . 

و أنا أقول: إن" کل" حادث موصوف بكونه سابقاً على ما بعده و يكون 
لاحقاً بما قبله , و الاعتباران مختلفان . فاذا اعتبر نا الحوادث الماضية البتداة من 
OV‏ تارة من حيث کل واحد منهما سايق » و قارة من حيث هو بعينه لاحق ‹ 
كانت السوابق د اللواحق Ole Lal‏ بالاعتباد متطابقتين في‌الوجود » دلا يحتاج فى 
تطابقهما إلى توه التطبیق . د مع ذلك يجب کون السوابق أكثر من اللواحق 
في الجانب الذی دقع النزاع فيه . فازن اللواحق متناهية" في الماضى » لوچوب 
انقطاعها قبل انقطاع السوایق . دالسوایق الزائدة علیها بمقداد متناه متناهية أيضاً. 
.و طاتبین امتناع وجود حوادث لا ال لها في جاب الماضى؛ و ثبين bes‏ مر" 
امتناع وجود حوادث لها ول ينتهى إليه د هو سكون دی » ققد تبن امتناع 
وجود مالا glia‏ الا جسام عنها في الاأذل » iss‏ منه اهتناع وجود الجسم في 
الأأزل . د إذن قد تم" هذا الدلیل في سقوط ما اعترض به عليه منه » د يتم" بذلك 
الدلیل على حددث العالم بطريقة الجمهود . فهذا ما عندی cad‏ د эзе!‏ إلى النظر 
فیما في الکتاب . ۱ 

aL. قال:‎ 

> الاجسام بأسرها متماثلة خلافا للنظام > 
ألا جسام بأسرها متمائلة » خلافاً للنظام . و احتج أصحابنا بثلائة أوجه : 
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أحدها أن" الا جسام بتقدير استوائها في الا Ье‏ به‌ضها candle‏ 
و لولا تمائلها لا كان كذلك .و الاعتراض عليه : أن" هذه الدلالة МӘ}‏ تصح في 
حق من تصفيح =( الا جسام و شاهد التباس کل واحد منها یکل ما عداها . 
СЬ‏ قبل ذلك فليس إلا" الرجم د الا خذ بالظن” . 

و ثانيها أنها بأسرها ыз»‏ في قبول بعيع الا уе‏ » فتكون متساوية 
في الماهيّة . و الاعتراض عليه : أنه لم بسح عندنا أن" جرم الناد قابل للكثافة 
os VI‏ و أن" جرمالفلك قا بلللصفات المزاجية . د قصة إبراهيم BE‏ [جزئية, 
فلا تدل" على الحکم الكلى" . و أيضاً فلم لا يجوز أن يقال : إن الل تعالى خلق في 
بدن إبراهيم ] TS‏ عندها بستلة مماسة الناد» كما فى النعامة د غیرها . نم" 
„ыш,‏ تسليم استواء الكل" فى قبول الا عراض » فلا بلزم منه استوائها في تمام 
“oY. САИ‏ الاشتر اك في اللوازم لا يدل" على الاشتراك في اللزومات . 

و ثالثها أن" الجسم У‏ معنى له الا" الحاصل في الحینز » د الا جسام بأسرها 
متساوية فيه , فتكون مسادية في الماهية . و الاعتراض : أن" الحصول فى الحيز 
ليس ذات الجسم » بل حکماً من أحكامه » وقد SS‏ أن" التساوى في اللواذم 
эму‏ على التساوى في المازومات . 

اقول : الحد" الدال" على ماهية الجسم على اختلاف الا قوال فيه داحد 
عند كل قوم بلاوقوع القسمة فیه» و لذلك зА‏ الكل“ علىتمائلهء فان المشتلفات 
إذا جعت قي‌حد" واحد دقع فيه التقسيم >„ зээ‏ » کفولنا: الجسم ما القابل للا بعاد 
او المشتمل عليها دیراد بهما الطبیعی والتعلیمی. . والنظام يقول بتشالفها لتخالف 
خواصنها . و ذلك بوجب تخالف الا نواع » لا تخالف المفهوم هن الحد" » و ذکروا 
أن تقی الدین المجال Сы!‏ ذهب إلى تخالف الا جسام . و أناما ريت في كلامه 
الا ما قاله الجمهور. 
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قال: aL.‏ 
< الاجسام باقية خلافا للنظام > 

الا جسام باقية ‹ خلافاً للنظام . لنا أنه بسح وجودها في ال مان STW‏ 
فيسم في الثانى لامتناع الانقلاب من الامكان الذاتی إلى الامتناع الذاتى » د هو 
منقوض على قول أصحاينا بالا عراض » ولا يمكن الاعتماد فيه على الاستمراد في 
الح" ,لما عرفت أن" عند تعاقب الا مثال بظتها farts’ ЫЙ‏ عستم راء د SY‏ 
منقوض” بالا لوان على قول أصحابنا . و ما يقال : أنا أعلم بالضرودة ST‏ أنا الذى 
كنت بالبكرة » فهوبنا* على النفس الناطقة ؛ ولان" هويّة الحيوان المیتن ليست 
عبارة عن الجسم فقط с‏ بل لابد فيه من أعراض مخصوصة » و هى غير باقية . و إذا 
كان أحد أجزاء الهوبة غير باق كافت الهوبة" غير باقية. . 

آقول : هذا النقل من النظام غير" معتمد عليه . و قال pga‏ : إنه قال 
باحتياج الا جسام إلى SM‏ حال البقاء , فذحب وهم CLES‏ إلى أنه لا يقول 
سقائها . و الا دلی دعوى الضرودة فى بقاء الا جسام Уз.‏ ينتقض ذلك بما يودد عليه 
СА‏ کره في باب السفسطة . د قيل Ваз}:‏ بذلك АЗУ,‏ قال بأن الا عدام 
من 8 غير معقول » و аз!‏ لا خد" للا جسام» »> يقولوا АЗ‏ ينتفى بطريان 
الد ‹ ولا يقول شوت المعدوم حال العدم . ومذهبه أن الا جسام تنتفی عندالقيامة, 
فلاید" له من القول УАЗ,‏ تبقى » كما قيل في الا عراش . 

قال : مسألة 

> التداخل محال فى الاجسام خلافا للنظام > 

التداخل محال" Wg‏ جسام. خلافاً للنظام , لا تها متمائلة فلو تداخلت 
لارتفع الامتیاز بالذاتیات و اللوازم والموادش » فیفضی إلى اتحاد الاثنين . 

اقول : لما لزم النظام القول بوجود الجواهر الفردة غير التناهية في 
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الجسم المتناهى لزمه القول بتداخل الجواحر » و الدليل الذى ذكره [ المستف ] 
عام في الا جسام و الا عراض , و النظام لا بقول بتمائل الا جسام فلا يكرن ذلك 
Dye‏ عليه د المعتمد هو حكم بديهة العقل Ob.‏ الجسمين لا يجتمعان في حيزي 
واحد... و أا في الأعراض فموضع نظر » MOY‏ بوجود الفصول الشتر كة 
للکمینات جو "زوا اجتماع النقط ني محل" داحد مطلقاً ‏ و اجتماع الخطوط لافی 
جهة الطول , و اجتماع السطوح SY‏ جهة الطول د العرض . 

قال: ` مسألة 
< الاجسام بجو زخلوها عن الالو ان و الطعوم و الروائح خلافا لاصحابنا > 

الا جسام يجوز خلوها عن الا لوان والطعوم و الردائح » خلافاً لا صحابنا . 
لنا أن" الهواء OSV‏ له ولا طعم له . احتجوا بقیاس اللون على الکون » د بقیای 
ما قبل الا تساف على ما بعده و الا ول خال عن الجامع » ШЇ»‏ الثانی فعندنا 
يجوز خلوء ما لا يبقى بعد الاتصاف بها . و آما الباقى فهو لا بتنفی عن Мый‏ 
إلا بشد یله عنه . فان" سح هذا ظهر القرق» إلا" منعنا الحكم في الا صل . 

أقول : نقل هذا عن أبى الحسن الاشعری .و قیل : ۱ م يكن مراده ما فهم 
من قوله . آما آن" الهواء لالون له ولا طعم لعدم الاحساس به قعدم الاحساس Lod‏ 
منشأنه أن بحس" به منغير مانع بقتضی النفى و لا لا دی إلى السقسطة . وادعوا 
أن آباالحسن قای‌اللون Je‏ لكون » يعنى طاامتنم خلو* الجسم عن الكون امتنع 
خلواه عن‌اللون САЗ‏ عليه ыш.‏ هذا القياس لخلو „К>‏ اللون والكون 
عن‌الجامع . د أيضاً اتفقالفريقان أعنى أباالحسن والمعتزلة علی‌امتناع خلو" الجسم 
عن الا عراض التى هی قاد ة في УК " odd‏ لوان لا النى هىغير قاد 2 , VE‏ صوات 
بعد اتصافه بها УШ.‏ شعری" فلاجراء العادة بخلق أمثالها عقیپ زوالها .و ما 
المعتزلة فلامتناع انتفائهامن‌غیر طرریان‌الشد علیها فقا سأب والحسن ماقبل الاتصاف 
امتنع خلواه عنها قبل الاتصاف САЗ‏ عليه . فمنع АЦ‏ هذا القیای بالفرق بين 
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السودتن . وهو أن" امتناع الخلو بعد الاتصاف موقوف علی‌طربان الضد » وقبل 
الاتصاف لیس هكذاء فان صح هذا ظهر od jill‏ و إلا" منعنا „Кый‏ نالا صل وقلنا 
بجواز الخلو بعد الاتصاف » ای خالفتا الاتفاق . 

قال: مسآلة 

> الاجسام مر ثية خلافا للفلاسفة > 

الا جسام مرئيّة , خلافاً للفلاسفة . لنا GT‏ ترى الطويل والعريض. و الماول 
لامکون عرضاً АУУ‏ ت کون الجسم مر کباً منالأجزاء التى لاتتجزی, فلوكان 
الطول عرضاً لكان محله الجزء الواحد » لاستحالة قيام العرض الواحد بأ کثر هن 
محل واحد . فالجزء الوصوف بالطول یکون أكثر مقداداً ممتا ليس موصوفاً به 
فيكون الطويل قابلا للقسمة, وهو محال . و إذا كان الطول نفی‌الجوهر والطويل 
مرئی" » فالجوهر هرئى . و الاعتراض : GT:‏ ساعدنا على إثبات الجوهر الفرد. 
ولكن لا نسلم أن الطول نفس الجوهر » د إلا" لكان الجوهر الفرد طويلا , فیمود 
الاتقسام ؛ بل هو عيادة عن تأليف الجواهر في سمت مخصوص, و التأليف عرض » 
فلم لابجوز أن کون ال مر ئى“ هو التأليف؟ و أجيب عنه GE‏ نرى الطويل У.‏ 
في الحيز « د ذلك لا يعقل في:العرضء فعلمنا أن الرئی" هو الجوهر و А25‏ 
أن يكون ذلك كلاماً غير الا ول . 

آقول : الفلاسفة لا ينكرون کون الا جسام مرئية » بل Ll‏ يقولون: 
الا TS „(Ше‏ بتوستط الا لوان و الا ضواء » ليست بمرئيّة بذاتها من‌غیر توسط 
بشیء» د إلا لرئى الهواء . دالا شاعرة بقولون‌عند إثبات الرؤية а‏ سبحانه: إن" 
مصحح الرؤية هو الوجود و الجسم موجود » فيكون مرئياً . و صاحب الكتاب. 
سين" فى الدليل الال أن المرئى" هو الجوهر مع التأليف » ثم ذهب في المنع 
إلى تجويز کون التأليف هو المئى" . د الا صوب أن يقول : کون الجوهر مع 
التأليف القائم به Tp‏ لا.يقتضى کون جزئه الذى هو الجوهر Ch‏ . د بين 
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أن" جوابهم الذى ألاابوا به انتقال" إلى دليل غیرء » وهو أن" GM‏ بری حاصلا 
في әй‏ فليس بعرض» [ فان" الدليل SOM‏ هو أن" SM‏ بری طويلا فليس 
بعرض ] د بيانه صحيم . و ظاهر” أن" كلا الدليلين ضعيف . 

قال: مسألة 

> الخلا جائز خلافا لارسطاطاليس و اقباعه > 

الخلا" جائر عندنا و عند کثیر من قدماء الفلاسفة »> خلافاً لارسطاطاليس 
و أتباعه . و الراد" من الخلا کون" الجسمين بحيث لا يتماسان » ولا يكون بینهما 
ما يماسانه . لناإذا دفعنا صفحة ملساء عن‌مثلهاادتفع بيع جو انبها dads‏ وأحدة” 
و إلا" وفع «Кый‏ فيهاء د في ول زمان الارتفاع خلا وسطهاء “OV‏ حصول" 
الجسم هناك OGY‏ بعد مروده بالطرف . فحال کونه فيالطرف لميكن فيالوسطء 
قيكون الوسط" UE‏ . و OY‏ الجسم إذا انتقل هن مكانه إلىمكان فالکان المنتقل 
اليه إن كان خالياً قبل ذلك فقد حصل الغرض ؛ و إن كان مملو ] فالذى كان فيه 
إن لم بنتقل عنه لزم التداخل » د إن انتقل ate‏ فامًا أن ينتقل إلى مكان الجسم 
المنتقل إليه ate‏ و بلزم منه الدود» 5S > А5 АЗУ‏ کل واحد منهما عن 
مکانه على حر كة الا خر عن‌مکانه, أو إلى مكان ST‏ » د الكلام فيه كما SING‏ 
فيلزم آن البقة" انا تح كلت آن‌تتدافع جلة کرة العالم, وهو باطل قطعاً. احتجوا 
أن الخلا محتمل التقدیر فیکون ad‏ . جوابه : لانسلم أنه محتمل للتقدير 
على التحقيق » بل على سبیل التقدير » كما GT‏ نقول : « لوكان نصف" قطر العالم 
ضیف ما هو ОУ!‏ لكان ذلك الحیط. داقعاً خادج العالم » لكن UL‏ ذلك على 
سبیل التقدیر لم يلزم ثبوت مقدار خارح العالم», کذا هیپنا . 

اقول : إذا د فست السفحة" الملساء عن مثلها دفماً مستوباً من غير ميل 
إلى جانب ارتفعت التحتانية" معها . و ذلك Con‏ بستعمله أهل الحیل في مقاصدهم . 
ثم" إا مالت إلى جانب ادتفع البعض أ كش هن البعض الا خر و دخل الهواء في 
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الوسط . د ما الجسم المنتقل من مكان إلى مكان فیلزم المحال الذى ذ كره لولا 

التخلخل و التكائف الحقيقيان» لكن القائلين بنفی الخلا يقولون بهما. وهما 
عبارتان عن ازدیاد حجم الجسم و انتقاصه من غير دخول شىء فيه اد خروج شیء 
عنه . د ذلك LG]‏ يقع ني الا جسام الرقيقة القوام كالهواء . فاذا تحرك الجسم من 
مكان إلى مكان تكائفت الا جسام التى في الجهة المنتقل إليها ء و تخلخلت التى في 
الجهة المنتقل lee‏ و الخلا الذى هو بين الجسمين بتقد"ر . د إن لم بتقد د فان" 
بعضها یکون نصف يعض ویهضها ضعف" «yams‏ وان لممكن هناك فارض OR BY‏ 
بخلاف قرض قطر العالم أ كبر اد أصغر Con‏ هو الآن : قالوا و لولا ضرودة الخلا 
لما بقى الماء في الهواء Tales‏ في سراقة الاء و لا تحرلك إلى فوق في آلات » مثل الالة 
التى يجذب بها البول من صاحب jal‏ البول بسمی باثافيل و غيرها من آلات 
أصحاب الحيل . و المناقضة بالمصاصة لا يتمشى مع إمكان التخلخل و التكائف . 

قال: تنبيه . الحركة في الملا" الذى سبة ردقته إلى АЗ)‏ الماء کنسبة زمان 
الح ركة في الخلا إلى ذهانها في الماء تما بقع BY‏ زمان إذا لويكن استحقاقها 
للزمان لذاتها » بل للعائق ء لكن ذلك معلوم الفساد . 

أقول : المسألة التىأوردها هیهنا تستعمل في نفى الخلا » وفي إثبات الميلء 
أعنى الاعتماد ؛ فيقولون : الحر كة في الخلا" تقع في زمان لا محالة » د في الماء 
“de>‏ في oles‏ أطول . لکن قوام الماء معاوق للمتحرك و قوامات الا جسام قابلة 
للتريد و التنقص . فاذا فورض جسم أرق من الماء بحیث یکون سبة قوامه إلى 
قوام الماء نسبة" الزماین وجب أن یکون الحركة فيه في زمان مسار للح رکة 
في الخلا » فيكون وجود المفارق و алде‏ سواء و هذا محال . فاذن الخلا 
ممتنم الوجود . 

ШЇ»‏ في إثبات الیل فیقولون : الح ر كة مع عدم الیل تقتضى BLS‏ و هع 
ميل مقردض ذماناً آقل" من ذلك الزمان لمعاوقة الیل . « الیل قابل للشدة 
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و العف . فاذا فرض جسم يكون تسبة میله إلىالميل المفروض نسبة ذمان عديم 
الیل إلى زمان ذی الیل الفروش "و كان زمان حر کته مساوياً لزمان حر كة 
عديم الیل » فیکون وجود الیل و عدمه واحداً ‹ جذا خلف" . قاذن الجسم لا خلو 
عن ميل , و هو الطلوب . 

قالوا : و ليس لقائل أن بقول : الح ر كة في الخلا اد مععدم الميل يقعلا في 
زمان . د الزمان بتوز ع على التحر کات بحسب دقة القوام و کنافته اد بحسب قلة 
الیل و کثرته, لان" الح ر كة بستحق؛ زماناً لذاتهاء فان" قطم نصف‌السافة یکون 
قبل قطع تمامها , فهذا ما بقولون في هذا الموضع . 

و اعترض الشيخ أبوالبركات عليه بأن قال : للشاكانت الحركة تستحق* زماناً 
لذاتها ‏ كان فضل زمان الحر كة في الملا على الحر كة في الخلا اد مع عدم الیل 
Еу‏ على الرقّة و الكثافة » اد على الیل القليل و الكثير » و يكون زمان 
حر كة کل جسم مجموع ذمان حر كته لولا القوام » اد الیل مع حصة القوام 
او الیل من ذلك الفضل . ولا يلزم من ذلك کون زمان حر كة الجسم ذی القوام 
أو ال ميل مساوياً لزمان حر كة عدیمها . . 

و اجیب" عنه Ob‏ الحركة يستحيل أن توجد إلا" في حد ذمان السرعة 
و البطو » و زمان السريعة و البطيئة مختلفان . فالحر كة و إن كانت былыгы‏ 
لذاتها К.‏ من حيث هی حر كة فقط بستحیل أنيتعيّن لها نمان » فان" کل" 
مان یمین يجب أن یکون قابلا للتقسان و الزيادة » و حینثذ, كانت مع‌حد" من 
السرعة د Ф‏ و فرضت مجر 87 عنهما » هذا خلف" . فهذا ما قيل فيهذا الوضع. 

و ما في الکتاب جواب سؤال » د تقربره هکذا : الحركة في الملا ألذى 
نسبة ردقته إلى دقّة الاء كنسبة زمان الح ر كة في الخلا إلى نمانها يالماء Д)‏ أن 
بقع في زمان اولاني زمان » لکن بستحیل أن بقع ني زمان » لاه يستلزم کون 
. الحر کة MU‏ الذى هو أرق منذلك الماء أسرع من‌الحر كة فيالخلا , د المقادم 
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يجب أن يجعل الزمان أكثر . د على هذا التقدیر نجعله أقلة, هذا خلف . فاذن 
تلك الح كة تقع لا في OLS‏ و ذلك نما يمكن إذا لريكن استحقاقها للزمان 
لذاتها ‹ بل للعائق э,‏ ذلك معلوم الفساد . و بازم منه ما ذ كره أبوالبركات بعینه . 

قال: مسألة 

> الاجسام متناهية خلافا للهند > 

الا جسام متناهية ‹ خلافاً للهند . لنا أنًا إذا فرضنا Che‏ غير متناه و فرضنا 
خطاً آخر متناهياً موازياً SW‏ فا ذا مال التناهی عن المواذاة إلى المسامتة 
فلابد من نقطة عي ول قطة المسامتة [ لكن ذلك محالء إن لا نقطة الا" وفوقها 
اخرى ] فتكون د المسامتة مع Ый‏ قبل المسامتة مع Epa‏ فاذن فرش 
خط غير متناه ода‏ إلى هذا املحال ‹ فيكون محالا . 

أقول : هذا دلیل" أودده الحكماء في هذا الموضع ‹ فقالوا : ' لوكانت الا بعاد 
غير متناهية لا متنعت الح ر كة على الاستدادة » إذ بجب أن ینتقل القطر الموازى 
لبعد ر غير متناه عند الح كة المستديرة من المواذاة إلى المسامتة فیکوت للمسامتة 
ЙЯ‏ د یمتنع أن يكون SHAS‏ » لا ذ کره الصنشف . فازن الحی كة المستديرة 
على ذلك التقدير ممتنمة الوقوع, لکنها موجودة . فاذن البعد غير التناهی 
ممتنع الوجود . | 
وفیه نظن" OY‏ الامود الواقعة في الزمان نما یکون أوائلها أن هو 
مبداً ذلك الزمان كالحركة ء las ols‏ هو ОЎ‏ الذى لم يشرع المتحر "ك 4 
الحركة cam‏ و كل* ol‏ بعد ذلك الا ند فان" الحر 45 قد عبر عنها جزء ختى 
cad] cles‏ د ذلك الجزء يقبل القسمة إلى مالا تهابة له كذلك "ышы‏ 
“hel‏ بعد الموازاةء UGG‏ تقع في زمان بخلاف مسامتة الخط للنقطة الواقعة في 
ої‏ ‹ فمیدا السامتة مكون OV‏ " الواناة ء وکل* آنر بعد ذلك Ladle OV‏ 
فيه مسامتاً بعد е ОТ‏ هن المسامتة شی* ينقسم إلى مالا نهاية . د بان من ذلك 
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أن" الحال الذی ذكره غير لازم ولا متعلّق „ыз‏ الخط ولا تناهیه . 

قال: احتج" الخصم УГО,‏ جسام لوکات‌متناهیه لكان الخارج عنها بأسرها 
ما أن بتمیتر فيه جائب” عن جانب »و Ul‏ أن لا بتمیز : فان Ды‏ لويكن ذلك 
عدماً محضاً, لأن" النفى الحض لا خصوسية فيه ولا تحقق » فکیف بحصل 
الامتياز» بل لابند و أن يكوت أمراً وجودياً . ولا شك" في أنه یکون مشاداً إليه 
فيكون مقداداً » و کون جسماً . فالخادج عن کل" الا جسام جسم » هذا خلف. 
ون لم‌شمینز فيه جاني” عن‌جانب فهذا محال" ببديهة المقل, OY‏ العقل السریح 
يشهد Ob‏ الطرف الذى يلى القطب الشمالی غير الذی بلی القطب الجنوبی Ж»‏ 
ذلك مكابرة في البدیهیات . 

والجواب: ان" المتكلمين قدسلموا أحياذاً уш‏ خادج العالم غير 
متناهية . و زعموا ها امود تقديريّة غير موجودة . وهذا ضعيف”» PION OY‏ 
الذى لا وجود له إل" ني الذهن э.‏ الذى لاوجودله إلا" ني الذهن إن لمیکن مطابقاً 
للخارج كان ذلك فرضاً bab‏ » د إن كان مطابقاً لزم منه وجود الا حياذ قي نفس 
الاأمر » و حينئذ. یمود الالزام ШЇ».‏ الحكماء Шз‏ آصر وا على أن" خارج العالم 
Д2 У‏ فيه جاتب عن جانب ,و أن" الحاكم بهذا УЫ]‏ هو الوهم لا العقل » 
وحكم الوهم غير مقبول . 

أقول : المتكلمون سآموا أحياناً غير متناهية ولم يزجموا أنها Сз нод‏ 
بل زوا أن" التمايز فيها تقديرى ء و ذلك هو القول بالخلا الذى شغلته الا جسام 
و یکون مکاناً أو حيرا لها . و آما قوله : « الذى يلى القطب الشمالى غير الذى 
پلی الجنوبی » Os) gis‏ في جوابه : إن هذا التمايز في القطبين وهما وجوديان » 
و في الخلا الذى يليهما бв „аз‏ بتوهتم بالقياس إليهماء و لولاهما SG‏ شید 
٠‏ .أصلا . د الحكماء القائلون “Ol‏ الاأمكنة سطوح الحاويات يقولون هذه الا حياذ 
бш»‏ و الحكم بوجودها في الخارج كاذب , د مالا وجود له أسلا لا يكون 
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فيه امتیاژ اسلا . 

з. :JG 

> العائم لا يجب أن _بکون آبد با خلافا للفلاسفة و الكرامية > 

العالم لا يجب أن يكون Мм‏ , خلافاً للفلاسفة و الكراميئّة . لنا آن ما 
لم THIS‏ لا يجب أن کون أبد یا » TI OGY OY‏ كانت ماعيته 
قابلة للعدم . وذلك القبولمن لوازم‌تلك ААШ‏ ,فتكون الماعية قابلة للعدم أبداً . 

» العالم موجب بالذات‎ ЛШ الفلاسفة فقد احتجوا با مور : أحدهاأن‎ ШЇ 
آنه لوعد م الز مان لكان عدمه بعد وجوده‎ Мый э. فیلزم من دوامه دوام العالم‎ 
. هذا خلف‎ о بالزمان ‹ فیکون الزمان موجوداً حال ما فر ض معدوماً‎ А 

و الها “oh‏ کل" مابقبل العدم فان" алде ЖА]‏ حاصل” قبل عدمه . و زلك‌الامکان 

لابد" له من محل » ای لابند من شىء مسکوم عليه » بأنّه ممکن الاتصاف بذلك 
العدم . د ليس هو وجود ذلك الشیء , لان" الذی يمكن اتصافه بالشىء “АУ‏ و آن 
Lik ОУК»‏ معذلك الشیء ‏ وجود الشىء لا بتقر ر مع عدمه . فاذن لابد" منشيء 
آخر بقوم به امکان" عدمه » وذلك هو الهیولی оз.‏ کل ما , بسح" عليه العدم قله 
هیولی » فلو صح" العدم على الهیولی لافتقر إلى هیولی اخری » لا إلى نهاية » وهو 
محال « فان الهيولى لا تقبل العدم . ثم" قد ثبت أن" الهيولى. لا تخلو عن الصودة 
الجسميّة » فاذن зе‏ الجسم محال . 

آقول: اه استدل” على دعواه یکون العالم ممكتاً لذاته .و آورد من جاتب 
الفلاسفة دلائل" يرجع كلها إلى أنه واجب” солда‏ د لیس بين الا هرن Files‏ 
ыш‏ مخالفتهما. أما في الدليل "эй SV‏ أنه أسند امتناع عدمه إلى 
مؤثره الموجب . د ما في الدليل GEN‏ فبیئن امتناع” عدم الزمان المقيد بکونه 
بعد وجوده » و ذلك لا يدل“ على امتناعه لذاته . و آما في الدلیل الثالك فلم يقراق 
بين الامکان الناتی و الامکان بمعنی الاستعداد» كما LO‏ فیما مر*ء د الامکان 
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الثانى بقتضی‌الاحتیاج إلى لاد دون الا وتل . ولم ре‏ آحد الخصمین ذلكالامكان. 
و امتناع العدم بهذا المعنى ليس لذات الممكن لذاته» О К» ЫЗ]‏ عند من يقول به 
لاحتياج المنعدم إلى الا السابقة . فقد تبیئن أن" الدلائل ДЇ‏ آدددها دلت على 
الامتناع بالغير » و ذلك لا بخالف ما эш‏ 

قال : احتج < ЖА К‏ > المسلمون علىوجوب Dial‏ العالم بأن عدم 
المالم بعد وجوده ‏ ما آن‌یکون با عدام معد م» او بطرربان ضد »او بانتقاء شرط . 
و الا قسام الثلائة ULL‏ فالقول بعدم العالم بعد وجوده محال . 

Ls}‏ قلنا: انه لا جو ز آن معدم بالاعدام > لان الاعدام > ١‏ > إن 
كان أمراً دجودیاً لويكن ذلك الوجود" عین عدم العالم » و لا" لكان الوجود عين 
العدم ‹ بل غايته أنه يقتضى عدم الجوهر » فيكون ذلك إعداماً мд‏ . وليس هذا 
هوالقس الاو ل» بل هوالقسم الثانى. < ۲ > و إن Sad‏ دجودیناکان Care‏ 
محضاً » فيمتنع استناده إلى SM‏ لاه لا فرق في العقل بين أن يقال : لم يفعل 
التبة د بين أن يقال : فسّل العدم . و إلا" فیکون أحد العدمين مخالفاً للثانى с‏ 
فیکون لكل" واحد من العدمين руча‏ و ثبوت » فيكون للعدم ثبوت , هذا خلف. 

و إِنّما قلنا аз}:‏ لا بجوز أن یعدم بحدوث الند" لوجهين : الأول وهو 
أن" حدوث الضد يتوف" على انتفاء الشد الآ خر ء فلوكان انتفاء الشد" الآ خر 
معلا بحدوث هذا Әс‏ لزم الدور » و هو محال . الثانى و هو أن" “stad‏ حاصل 
من الجانبين » فليس انتفاء أحدهما بالا خر أولى من المكس » فاما أن ینتفی کل" 
واحد منهما Vb‏ خر , و هو محال » لا М‏ في عدم کل واحد منهما دجود 
الا خر و المؤثر حاصل Mae‏ ثر » فلوحصل العدمان معاً لحصل الوجوذان معاً. 
فبکونان موجودین معدومين دفعة واحدة » وهو محال ؛ اد لا ينتفى داحد منهما 
بالا خر» فیلزم اجتماع الضد ین . 

АУ‏ : الحادث أقوى من الباقى ؛ لان" الحادث حال حدوثه متعكق” السبپ 
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و البافی لیس كذلك ؛ و “OY‏ الحادث حال حدوثه لوعندم" لزم اجتماع الوجود 
و العدم بخلاف الیاقی ,و J goes АУ‏ أن مكون عدم الحادث أكثر Oss‏ أقوى. 
لا نا تجيب : عن الا ول шы Gb‏ أن الباقی حال بقائه متعق السب . دعن 
الثانی VGH‏ تقول : الحادث موجند و يعدم معا ‹ بل تقول : الباقی ates‏ الحادث 
من الدخول ف‌الوجود . وعن الثالت АЗИЙ‏ بتاء على جواذ اجتماع المثلين » وهومحال. 

و LLG]‏ إِنّه لا يجوز أن یکون لقطم الشرط » OY‏ ذلك الشرط لا 
يكون إلا" العرضء OV]‏ الشرط هو الخارج عن Dab‏ الشیء فيكون عرضاً ] 
فیکون الجوهر محتاجاً إلى العرض » د كان ذلك العرض محتاجاً إلى الجوهر , 
فیلزم الدور » و هو محال . 

و الجواب : عن الثلائة الادلی > في احتجاج الفلاسفة > مانقدم 
فيمسألة الحدوث . و عن‌الرابم < في احتجاجالكرامية > أن تقول: لم لابجوز 
أن يعدم باعدام القاعل . 

قوله : « الاعدام LY‏ أن يكون أمراً وجودياً اد لا يكون»» قلنا : یقتضی أن 
لا يعدم الشىء البتة , لا аз‏ يقال : إذا عدم الشیء فهل بتجد د أمر ام لا يتجداد؟ 
فان لم يتجداد ні‏ فهو لم يعدم » د О]‏ تجداد فالتجد د عدم او دوجود لا جائز 
(Те o Gol‏ لاه لا فرق" بين أن يقال : لم بتجد د و بين أن يقال : تجد د 
العدم » و إلا" فأحد العسين يخالف الآخر » وهو محال . د إن كان وجوداً كان 
Base‏ لوجود آخرء لاعدماً للموجود الا ول ШШ.‏ فساد هذا القسم فلم لابجوذ 
أن „Дь‏ بحدوث الشد . 

قوله في الوجه الا ول э:‏ حدوث الحادث يتوقّف على عدم الباقی »» قلنا : 
لا نسم « فان" base‏ عدم الباقی معلول الحادث » و العلة و Of‏ امتنع Кө!‏ کها عن 
العلول , لکن لا حاجة بها إلى المعلول . 

" قوله : في الوجه الثانی ГУАМ»‏ مشت ر كة بين الجانبن ce‏ قلنا : لم لا يجوز 
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أن OG‏ الحادث أقوى لحدوثه, و إن VES‏ تمرف LL‏ کون الحدوث سبباً 
للفو ة . سلمنا فساد هذا القسم » لکن لم لا بجو أن يعدم الجسم" لانتفاء الشرط » 
فبيانه О]‏ العرض لا ببقی » د الجوهر.عمتنم الخلو" cate‏ فاذا لم بخلق ail‏ تعالى 

العرض انتفی الجوهر . 

قوله : د a]‏ يلزم الدود »۰ قلنا : لم لا يجوز أن يقال : الجوهر د العرض 
يتلا زمان د إن لم يكن بأحدهما حاجة إلى الاخر » كما في التضایفین ومعلولى 
العلة الواحدة ؛ فاذا لم يوجد أحد المتلازمين وجب عدم الا خر . 

أقول : مذهب الكرامية أن" العالم Saale‏ و ممتنم الفناء » وإليه ذعب 
الجاحظ . و قالت الا شعریة" و آبوعلی الجنبائی بجواذ فناء العالم У‏ . و قال 
أبوهاش : إِنّما يعرف ذلك بالسمع . ثم" إن الا شعريئّة قالوا: АЗ]‏ يفنى من جهة 
أن" al‏ تعالى لا بخلق الا عراض التى يحتاج الجواهر إلى دجودها . آما القاضی 
أبوبك قال في بعض المواضع : إن" تلك الا عراض هی الا کوان ؛ و قال في بعض 
المواضع : إن" الفاعل الختاد шь‏ بلا واسطة » و بمثله قال محمود الخیاط » وقال 
فيموضع آخر : ان الجوهر بحتاج إلى نوع من کل جنس من أجناس الا عراض. 
فاذا لم بخلق آی نوع كان pal‏ الجوهر .و قال إمام الحرمین بمثل ذلك . و قال 
بعضهم : إذا لم يخلق البقاء و هو عرض اتعدم الجوهر » و به قال الکعبی* . و قال 
آبوالهذیل : كما аз!‏ :د كن » فکان » بقول : > إفن » فيفنى . و قال أبوعلى 
و آبوهاشم : إن" الل يخلق الفناء و هو عرض فيفنى جيم الاأجسام» و هو لا یبقی . 
Дея!‏ يقول аз]:‏ يخلق لكل" جوع فناء ء و الباقون قالوا بأن" فناء sols‏ 
مكفى لافناء الكل . فهنه مذاهبهم . 

وقول المصئّف ق‌الاعدام : «انه باطل" .لا لافرق بين أن يقال : ТИ‏ 
البتة بين أنيقال : Yad‏ العدم » » ليس بشىء » د ذلك أن" الفرق بینهما حاصل" 
في بددبهة النظر « فان القول Ке дау) Ob‏ بالاستمراد على ماکان د بعدم صدود 
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شىء عن القاعل . و القول" ob‏ قسل العدم حکم بنجدد العدم بعد أن لريكن 
و بسدوره عن فاعل » و تمایز العدمين مكون باتنسابهما إلى دجودین أو بانتساب 
أحدهما دون الا خر . 

و قوله في الجواب « إن" هذا يقتضى أن لا يعدم شىء التبة » لیس بجواب » 
)5 هو زيادة الاشکال و تأ کید" لقول من بقول : الاعدام غير ممكن لا بطريان 
الد" او انتفاء الشرط . د هو مذهب أكثر التکلمین » كما ذکره . د ما إيطال 
الاعدام Ob by‏ الشد" فجواب الوجه الا ول و هو الزام الدود كما مر ذكره» 
وهو “ol‏ عدم الباقی معلول الحادث . 

و قولهم : « إن الحادث لا يكون أقوى من الباقی بكونه متعلق السبب» 
ОУ‏ الباقی حال البقاء أيضاً متعلق السبب » ليس بصحيح ء لان الباقی عند قدماء 
المتكلمين مستغن عن السبب . Їз‏ عند القائلين بأنه محتاج إلى سبب مبق, 
فجوابهنم أن الموجد أقوى من‌البقی » ОУ‏ الابجاد إعطاء الوجود الذى ОХ)‏ 
“Yel‏ و التبقية حفظ الوجود الحاصل . و لكونه أقوى بترجح الحادث و ینعدم 
المرجوح . و at ol‏ الاعتراض “Ob‏ الحادث لوعدم بسیب الباقی حال الحدوث لكان 
موجوداً معدوماً معا » وهو محال . و الياقى لوعدم يسبب الحادث مالزم ада‏ محال. 

ثم الجواب  OL‏ الباقى يمنع الحادث عن أنيصير موجوداً , ولا بلزم منه 
محال“ - ليس يمرضى » فان" الباقى لو کان بحيث يمنع لكان أقوى » د ليس كذلك. 
والاءعتراض بتجویز کون الحادث أ كثرعدداً من‌الباقی » والجواب بامتناع اجتماع 
المثلين Cord‏ يذهب إليه وهم . د جواب‌الوجه الثانی» منإبطال الاعدام بطرربان 
الد » و هو أن التضّاد حاصل من الجانبين على السواء » بتجويز کون الحادث 
أقوى و إن كنا لا سرف ad‏ فليس بجواب . و الجواب ها بيناه من کون 
الحادث أقوى لترجنح الموجد على المبقى . 

و آما إبطال الاعدام- يسيب انتفاء الشرط و أن" الشرط لايكون الا" عرضاً- 
فدعوى مج دة » فان" من‌الجائز أن يكون شرظ هناك غير العرض . كما يكون 
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الجوحر الذى هو امحل شرطاً في إيجاد ال عراض فيه . و أيضاً يجوز أن یکون 
الشرط لا جوهراً ولا عرضاً » بل أمراً عدمیا , وقد من" بیان جواز الاشتراط به 
و ژوال" ذلك الامر بقتضی انعدام المشروط به . 

و بيان tall‏ کون‌العرض شرطاً نالاعدام- بان العرض لایبقی دالجوحر 
ممتنم الخلو عنه » فيعدم باتعدامه ‏ ليس ممنًا "йз‏ مع هؤلاء الخصوم , “OV‏ 
Cal О‏ لایقولون بذلك کالمتزلة . دأما الزامهم الدوده بسبب احتیاج الجوهر 
إلى العرض , فباطل" . لان الدود یکون Ы‏ كان الحتاج إليه محتاجاً إلى المحتاج 
فیما يحتاج فيه إليه . د هيهنا ليس كذلك , فان" احتیاج الجوهر إلى عرض مالا 
а‏ لا إلىعر ض معین؛ والعرض М‏ محتاج إلى جسم بعینه فلابلزم مثه‌الدود . 

و جواب الستف » بتجویز التلازم من غير احتیاج لا حدهما الى الا خر , 
ليس بمفيد هیهنا » فان" العرض محتاج في وجوده إلى الجسم . و IM‏ د إنكان 
باحتياج کل" واحد من المتلازمين إلى عين الا خر محال » لکنه من غير احتياج 
أحدهما إلى الآخر او إلى ما یتعلق بالآ خر ليس بمعقول ‹ فان" ذلك يكون 
مصاحبة" CSU‏ , و هی لاتقتضی امتناع الانفكاك . فا براد" الثال بالتضایفین على 
الوجه المشهود غير" صحيح » فان إضافة کل واحد منهما مستاجة فيالوجود إلى 
ذات الاخر لا إلى إضافته » و معلولا А‏ واحدة يحتاج” “US‏ واحد منهما le‏ 
الآخر » فليس فيهما عدم الاحتياج مطلقاً من غير لزوم الدود . 

و آما قوله في Sol‏ الاشتغال بالجواب أن الجواب عن BI‏ الاولى ما تقدام 
في مسألة الحدوت - فتلك الثلائة هی التى أوردها من جانب الفلاسفة » و هو کون 
المؤثر موجباً » و امتناع عدم الزمان بعد وجوده ,و احتیاج ما يجوز عدمه إلى 
مادء قبل عدمه . و قد مر" الكلام فيها . 

قال : 








تقسيم الا جسام 
> الجواهر الجسمانية الفلكية و العنصرية و الاجسام المر AF‏ > 
الجسم ШР‏ بسيطء و هو الذى بشابه کل" واحد هن أجزائه كله ني تمام 
الاهية , Uy‏ مركب » و هو الذى لایکون كذلك . آما البسیط فامًا فلكى” » 
Ll 3‏ عنصری" . 
أما الاجسام الفلكية > طبابعها و حر کتها الارادبة المستدبرة > 
فقدزعت الفلاسفة 0631 لاثقيلة ولا خففة" ,ولا Fale‏ ولاباردة » ولادطبة 
ولا “Lake‏ . ولا يصح" الخرق و الالثيام , و الكون د الفساد عليها . و احتجوا “Ob‏ 
الجهة مقصدالمتحر ك و ЫШ»‏ الاشارة فتكون موجودة » لان النفى المحض لاتمنیز 
فيه وهی غيرهنقسمة و إلا" لكانالمتحر"ك إذا وصل إلى أحد نصفيها وبقى متحر AS.‏ 
С‏ أن يقال : انّه الآن متحر ك عن الجهة » فتكون الجهة ذلك الحد" . لاما 
ورائه , او إليهاء فحيتئن لا بکون ذلك الحد؛ من الجهة » بل الجهة ما وداءه . 
فثبت أن" الجهة حد غير منقسم . ثم يوا أنه لابند من‌متحد د Ханд 6 IS‏ 
الفوق و التحث بمحیطه د ر کزه . 
ثم قالوا : وهذا.الحد د غیرقابل للحر كة السنقيمةء د لا" لکانت‌الجهتان» 
cel‏ ما ate‏ و ما cad]‏ حاصلتین له » لابه . د إذا لويكن قابلا للحر كة الستقيمة 
لزم آنلابکون “Meat‏ ولا خقيفاً , ان الثقیل هوالذی بنزل إلىالوسط » دالخفيف 
هو الذی بسعد е‏ , و ذلك حر که مستقيمة . ولم بقبل الخرق و ОУ, АУ‏ 
ذلك حر كة مستقيمة » و إذا لم بقبل الخرق كان بسيطاً » لاان" كل م کب قابل 
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للانحلال» و کل" بسيط و کل" جزء ف رض فيه یمکن أن يحصل على الوضع 
الذى حصل عليه الجزء الا خر » و كل“ ما كان كذلككان قابلا" للحر كة . وكل* 
ما كان كذلك ففيه ميل" بحر که » و کل" ماکان كذلك فهو متحرك بالاستدادة. 
و کل متحرك بالاستدادة فحر کته ليست بطبيعيئة , و الا" „з‏ 4 بالطبع Се‏ 
ate‏ تحرك بالطبع » فيكون الطبيعة الواحدة طالبة للشىء الواحد د هاربة pale‏ 
د هو محال » ولا قسرية ءلاآن القسر ما يكون على خلاف الطبع » و هناك 
لاطبع؛ فلاقسر» فتلكالح ر كة ادادبة . فالسماء > А‏ متحرلذ بالادادة. والجواب 
عن هذه الكليّات مستقصی في کتبنا الكلامية و الحكمية . 

آقول : نما بنى الفلاسفة إثبات الجهات و محد‌دها على القول بتناهی 
الا بعاد و قالوا : CL‏ كانت الا بعاد متناهية فالاشارة الحسيّة У‏ یمکن أن تذهب 
إلى غير النهابة ولا امتح ر ”ك القاصد جهة ؛ و لوجوب کون ДАШ‏ إليه بالحس" 
موجوداً تکون الجهة موجودة » و کل موجود قابل للاشادة فاما ایکون جسماً 
او جسمانياً . ولا يجوز أن تکون الجهة جسماً  OY‏ کل" جسم قابل" للتجزية . 
ولا شىء من الجهة بقابلة لها لما 5S‏ 6 . فاذن‌الجهة جسمائية غير قابلة للقسمة. 
و کل" جهة تشتمل على مأخذین S09 ye‏ . والجسم الذى ستحد د به الجهة لابجوذ 
أن بتر کب من أجزاء مختلفة لكونها مشتلفة الجهات د وجوب کون الجهات 
متقد مة على أجزائها ثم علیها . فاذن المحد د OK,‏ بسيطاً في نفسه متشابهاً في 
شكله » ولا متشابه في الشکل غير الكرةء فاذن هو كرء . ولا يمكن أن بحد دما 
هو خارج عنه . لاحتياجه في التعكق Ly‏ هو خادج عنه إلى الجهة التقد مة عليها . 
فاذن‌بهد دماحو داخل فيه «لاتمیز فیما هوداخل" فيه باعتباد الجهة إلا" ЛЬ‏ كز 
او بالحیط . فاذن dot,‏ د به جهتان‌هما مأخذا امتداد. als‏ » لاغبر » دهما العلو 
دالسفل » وما عداهما لایکون متمیزا بالطبع » بل ان‌کان‌فیها امتیاز کان بالعرض, 
كاليمين والشمال . دبساطة المحد د یمکن أن ببیین بما قلناء و Ж]‏ بیانها بامتناع 
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الخرق عليه Kas Шә]‏ » كما ذ کره . 

و ما بیان جوب الحر كة في المحد د فلا يمى إلا بمقد هتين احداهما 
أن" الجسم لا بغلو عن ميل .و ثانیتهما أن" الجسم البسيط یمتنم أن مكون فيه 
ميلان مختلفی الجهة . ويمتنع أنيتحرك الحد د حر كة غير المستديرة . قاذن فيها 
ميل مستدير” . ولا عائق لباء “OV‏ العائق عن الح ر كة يجب أن يكون ذاميل في 
جهة مخالفة لجهة ميل التحر ك . و ليس هنا جهة" اخری» و كل ميل بلا عائق 
يقتضى حر 457 . فاذن المحد د te‏ على الاستدادة . فبذه مقد مات لايد منها 
فيبيان ما قصد айы‏ . وعلى كل مقد مة كلام لم شر إلى شى“ من‌ذلك . فأعرضنا 
عنه اقتداء به» WI‏ نكون خائضین في غير ما قصدتاه . 

قال : و أماالعناصر < الارض و الماء و الهواء و النار > 

فزحموا : أن" الا دش محقوفة بالماء و الاء بالهواء , والهواء بالنار » Мз‏ 
كرات منطو بعضها على البعض إلا" الماء. و زعوا : أن الحر كة مسخنة . فالجرم 
الملاصق الفلك يجب أن یکون في غاية السخونة و اللطافة, و هو الناد. و الذی 
О,‏ في غاية البعد يجب أن يكون في غاية البرددة و الكثافة, و هو الاادش. 
wally‏ بلاصق النادء د هوالهواء » مکون تالياً لها فياللطافة ‹ والذى PIV gee,‏ 
پتلوها في الكثافة . فهذا هو الرصف المحكم في تريب العناصر إلا" أن" هذا الكلام 
يقتضى أن یکون الا دض أبرد عن الهواء» و هو على خلاف قولهم » د أن يكون 
الثاد فيغايةالرطوبة Ugh MOY‏ عندهممفسرة بسهولة قبول الأشكال, لابسهولة 
الالتصاق بالغير د إلا لم يكن الهواء دطباً . 

أقول: الحكماء لا بزعون : أن" حرادة الناد مقتضاة حر كة الفلك » بل 
LS!‏ قالوا : انها مقتضاة صودتها و هی ذائية .و ما شده الفلك о роу‏ 
و LG]‏ تقل ذلك عن قول الکندی و أمثاله . وقد ذكر اين سينا ذلك Mas‏ عنه 
و аз]:‏ كان شدید التذیدب » و كذلك القول في تعلیل برودة الا دش و كثافتها 
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سعدها من CALAN‏ .و اما قوله : « هذا الكلام یقتضی أن تكون ЗМ‏ أبرد Шз»‏ 
و هو على خلاف قولهم » أيضاً فيه نظر » « فانهم لم بعلو البرد بالبعد с‏ ن‌الفلك ولم 
يقولوا بان" الا دض ليس تأبرد منالماء ‹ LAS]‏ قالوا : الماء أبرد عندالحس" . وحيث 
قالوا : الكثافة مقتضاءالبرودة حكموا بأن "الا oa‏ أبرد في نفسها لكونها GEST‏ 
و al‏ الاحساس بها لعدم نفوذها في السام » لكثافتها أيضاً . د آما الرطوبة فانكانت 
مفسرة بسپولة قبول الاأشكال كان النقض بالنار داددا عليهم . د إن كانت سهولة 
القبول محمولة عليها فلاء “OY‏ المحمول دیما مكون أعم" . gods‏ أن" النار 
مجفف » د ليس پیابس بالعتی القابل للمعنى الموجود في الماء . 

قال: ثم" زتموا أن" هذه الاديعة قابلة للکون و الفساد, NOY‏ عند 
انطفائها تتقلب عواء . و الهواء إذا برد صاد ماه . و لذلك تجتمم قطرات الماء 
على طرف الكوذ البر د بالجمده و الماء بنقلب Lost‏ كما يفعله أصحاب الا كسير . 

أقول: عبارة ابن سينا هكذا : « وقد محل“ ال جساد الصلبة الحجرية مياهاً 
سبالة" » يعرف ذلك Аі‏ الحيل » كما قد يجمد مياه جادية” لتشرب حجار 
صلبة . د الظاهر فيه أن" أصحاب الا کسیر بحلون الا جسام الصلبة مياهاً . و أمًا 
عکسه فتفعله الطبيعة » فا ن كثيراً من مياه العیون شعقد حجارة صلدة . 

قال : | و آما المر OLS‏ 

فزعموا “ol‏ هذه العناصر إذا اختلطت انکسرت سودة كيفيّة کل" واحد 
منها پسودة كيفية الاخر » فیحصل كيغية متوسطة هي «المزاج» . و المتكلمون 
قالوا : العلة مقادنة للمعلول, فاذاکان الکاسر لسورة کل واحدمنهما سودة с УА‏ 
فان حصل الامكساران دفعة واحدة لزم حصول الكاسرين في ذلك الزمان » فيكون 
کل" واحد من تينك الکیفیتین يذلك الان منكسراً و غير منكس » هذا خلفة . 
د إن لم بوجدا معاً فهو محال » “OV‏ المغلوب لا یمود غالياً . لا يقال : الكاس هو 
الصودة القو Le‏ وهی باقية منغير اتكساد ؛ و КШ‏ هو И‏ وهی Жыз‏ 
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لا شد" و الاضعف. لا تا تقول: الصو رة LS]‏ تكسر بواسطة الكيفيّة الفائضة فیمود 
المحذور . د هذ؛ تمام القول فى الجواهر الجسمانية . 

اقول: التکلمون لا بقولون بوجوب مقادنة العلول للعلة الا قوم قلیل 
منهم» فان" الا شاعرة بقولون : «لا ونر إلا" зА‏ إن كان خصماژهم لز موتهم 
القول" به في وجود صفات الل تعالى . د أ كش القائلين بالعلة د المعلول لا يقولون 
پالقادنة » لقولهم : إن ذلك дь‏ محالا » و هو تحصيل الحاصل . آما الحكماء 
فیقولون بذلك . وهیهنا مکون قولهم حجه عليهم . دلذلك آسنده إلى خصومهم» 
أعنى التکلمین э.‏ جوابه عن قولهم : د الاسر هو السودة والمنكسر هو الكيفية 
أن الصودة تكس بواسطة الكيفية فيعود الحنود © صحيح аЗ,‏ إذاكانت الصورة 
موجودة هع TAN‏ كان مجموعهما لا يمكن أن یکون كاسراً و „Жы‏ فيحالة 
واحدة كما لريمكن في الكيفيتتين . و Goll‏ أن الکاسر حوالكيفية دالنکس هو 
محلها » و لذلك يحصل التوسّط بين الاء الحار د البارد إذا امتزجا من غير حصول 
صودتن فيهما » ولا بلزم منه محال . 

< الجواهر الروحانية و SWS‏ و الجن و الشياطين > 

قال : آما الجواهر الروحانية 

وهی التى لاتکون Ул»‏ ولاحالة في المتحيتر. وقد عرفت أن" الفلاسفةهم 
القائلون بها و عرفت أقسامها » فنقول UT:‏ الهيولى فقد سبق الكلام فيها ЧЇ э.‏ 
الا رواح البشريّة فسيأتىالقول فيها. Gly‏ النفو سالسماوية والعقول فهی‌اللانکة. 
وقد تكلمنا على أدلتهم في إثباتها . 

أقول: القول “ol,‏ القائلين بالجواهر التی لاتكون متميزة ولاحالة فيدهم 
الفلاسفة » فیه‌نظر ؛ "ОГУ‏ أباالقاسم البلخی منالمعتزلة وأتباعه ذكروا : أن الروح 
الاسانی جوهر ليس له صفة التحيّز . د إيراد الهيولى هيهنا على أنها من الجواهر 
الروحائية ليس بمرضی" عند القائلين بها . د ДЇ‏ النفوس السماوية و العقول 
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3% اورد حكايات الحر‎ ЫЗ] هيهناني هذا الكتاب بمابدل؛ علىإثباتهاء‎ ОС 
. فيها فقط و ذ كرها عند قسمة 2 الجوهر على رأى الفلاسفة بأسمائها فقط‎ 

قال: القول فى الملائكة و الجن و الشياطين 

قال المتكلمون : أجسام لطيفة قإدرة على التشكل بأشكال مختلقة . 
و الفلاسفة وأوائل المستزلة أتكروها ء قالوا МУУ:‏ إنكانت ЫШ‏ بمنزلة الهواء» 
وجب أن OGY‏ لها قو على شىء من الا فعال » و أن تفسد ترا كبيها بأدنى شىء. 
و إن كانت كثيفة » وجب أن تماهدها , و الا" » لجاز أن یکون بحضرتنا جبال » 
و لانراها .و الجواب : لم لا يجوذ أن تکون لطيفة » بمعتی عدم اللون ‹ لا بمعنی 
رقة у‏ نها كثيفة » لکن ШТ.‏ أن" إبصاد الکثیف عند الحضود غير 
els‏ . و آما الفلاسفة» فقد زعوا آنها لامتحیزه, ولا قائمة بالتحیز . ثم 
اختلفواء فالا كثرون 1,65 | ماهيات مخ لقة‌بالنو ع للا чы А у. cls‏ 
من Sy‏ : ۷ روا البشرية التى فادقت أبدانها » إن كانت شر у,‏ 2 » كانت Рт;‏ 
الانجذاب إلى ما مشاكلها من النقوس البشريئّة فتتعلق ضرباً من التعلق بأبدانها 
و تاو نها على أقمال الشر" . فذاك هو الشياطين: د إن كانت خير » كان الا مر 
بالمكس . دال أعلم بحقائق الامور . 

أقول : تقل" م‌العتزلة أنه قالوا : الملائكة والبجن” والشياطين متحدون 
في النوع » و مختلفون باختلاف أفمالهم . آما الذين لا بفعلون الا" الخير » فهم 
الملائكة. ШЇ»‏ الذين لابفعلون إلا" الشر" » فهم الشیاطین ШЇ».‏ الذین يفعلون تادة" 
هذا و Gale‏ ذاك» فهم الجن“ . و لذلك عد إبليس تادة فيالملائكة وتادة فيالجن . 
و ما نقله المسئف ظاعر . 

: JG 





أحكام المو جو دات 
و النظر فيها من وجهين 
النظر الأول فى الو حدة د الكثرة 
aL.‏ 
> كل موجودبن فلابد و ان ,بتباينا بتعينهما > 

کل" موجودين فلابد" د أن يتباينا بتعیتنهما . ثم التکلمون أنكروا کون 
التعسن مرا ثبو Cs‏ . و احتجوا بامود : 

الا ول أنه لوكان التعیتن (зу Lal‏ لكان مساوياً لساثرالتعینات oy‏ 
المسماة بالتعین » و يمتاز کل" واحد منها عن أحبه بخعوصية Аз,‏ م أن کون 
للتعين تعینن آخس » إلى غير النهاية . 

الثانی وهو أن التعين لوکان Lal‏ ثبوتباً استحال انضمامه إلى الماهية 
إلا بعد وجود الماهية ‹ لكن الماهية لاتوجد إلا بعد التعین . فان‌کان هذا التعين 
هو الا ول ازمالدورء د إنكان غيرمكان الشىء الواحد متعيناً مر تين » وهو محال. 

الثالك وهو أن التعین إذا كان أمراً مغايراً Cal‏ استحال أن یکون 
الوجود القائم بأحدهما هو الوجود القائم بالآخرء لاستحالة قيام الصفة الواحدة 
بمحلين > بل يكون وجود کل" واحد منهما غير وجود الاخر » فيكون الشىء 
الواحد ليس بواحد. » بل انين » ثم" الكلام فيهما كما ني الا ول . فالشىء الواحد 





۲۳ تلخيص المحصل 
لیس بواحد» بل امور غير متناهية ۰ 

Gaels‏ القائلون Ио,‏ أمراً Cyd‏ زائداً “Ob‏ هذا الانسات يشادك 
الاسان الآ خر في کونه إنساناً و بخالفه في هویته . فهو يته مغايرة للانسائيية . 





و تلك الهويّة صفة ثبوتيّة , OV‏ هذا الاسان موجود» ‏ الفهوم من هذا جز 
للمفهوم من هذا الانسان ‹ و جزء الوجود موجود , فالفهوم من هذا موجود . 

أقول : الحبئة الاولى » التى آدددها للمتکلمن » إذما уз‏ جه على تقدیر 
ثبوت تعن كلى يشت كفيه التعیتنات . ولو كان كذلك لکان‌ماهية cand‏ مشتركاً 
قيها »فلم يكن Шы‏ . و الراد هیهتا من التعين ما به المغايرة بين المثلين » و هو 
لا یکون مشت كا . د الما يقال على أفراد التعیئنات التعین А‏ مابه ا مغايرة Уу‏ 
э. Сә е‏ بمتاذ US‏ واحد منها عن W‏ خر بنفسه , لابتعین آخر ء فلا يلزم من 
ذلك أن یکون للتعینن تعين . 

و الحجة الثانية ‏ القائلة ob‏ التعین ob‏ ثبوتباً لاستحال اتضمامه إلى 
الماحيّة إلا" بعد وجود الماحية- فليس بصحيح» لان التعیتن هوالذى يوجد الماهيئة 
بسيب انضمامه إليها ء ولا بلزم من ذلك دود ولا ثبوت التعيين مر تين . 

Loved‏ الثالثة. القائلة Ob‏ وجود LAU‏ غير وجود cpanel‏ » فهما ائنان» 
بل امود غير متناهية ‏ لیس بصحيح La ОУ » Lead‏ توصف بالوجود بسببٍ 
اتصافها بالتعين . و كما أن الماهية المغايرة للوجود لا بوصف بالوجود منحيث 
هی مغايرة للوجودء كذلك гул]‏ لا بوصف بالوجود من حيث هو تعين ШЇ.‏ 
الماهية АМ‏ فموجود واحد . 

a. : قال‎ 

< العيران اما أن ,بكو نا مثلين او مختلفين 

الغيران |ما أن b SG‏ مثلين او مشتلفين . والمختلفان UL‏ أن یکونا ضد ين » 
وهما الوسفان الوجوديان اللذان بمتنم اجتماعهما لذاتیهما . كالسوادوالبياش ؛ ә»‏ 
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آن‌لامکونا كذلك ‹ کالسواد دالحر كة . داختلف التکلمون في الغيرين : فا معتزلة 

قالوا : هماالشیثان Labels.‏ قالوا : هما اللذان يمكن أن بفادق أحدهما الا خر» 
ما بمکان ادبزمان » او دجود وعدم . والخلاف لفظی محش , УЙШЩ‏ فحد وهما 
با نهما اللذان يشت ركان ني الصفات АИЯ АЛГАЙ‏ اللذان بقوم کل واحد Legis‏ 
АРА‏ خر اومسد؛ مسده . وهذه العبادات مختلفة ЭУ.‏ الاشتراك مرادف للتمائل, 
والقیام مقام الا خر لفظة مستعادة حقیقتها التماثل » فیکون ذلك تعريفاً للشيء 
ينفسه . والحق "أن" هذه الماهيّات متصو رة تصواراً OY. Crs‏ کل" وأحد بعلم 
بالصّرودة أن السواد بمائل‌السواد » ويشالف البياض . وتصو دالمائلة والمشالقة جزء 
Zale‏ هذا التصديق » وجزء البدیهی أولى أن يكون Kew‏ 

اقول : الثيئان مان يمكن أن بفارق أحدهما الاخر يوجه من الوجوه» 
اد لايمكن . والا وال ينقسم إلى المثلين والمختلفين . فاذا جعل الغيران شيئين فقط 
شمل الا قسام الثلائة . وان جعلا ممكنى المقارقة خرج منهما قسم داحد"ء وهو 
العثان اللذان لا يمكن of‏ بفادق أحدهما الاخر . و بوجه آخر » الشيئان اما أن 
يكونا مثلين او مختلفن . د المختلفان اما أن يمكن ان يغارق أحدهما الاخر او لا 
убы‏ . و القسمة الاولى . على دأى من بقول : « إن" صفات الله تعالى لاهی هو ولا 
غيره » یسح" » لخروج الموسوف د السفة عن كونهما غيرين على التفسير الثانى . 
وهلهماشيئان ام لا؟ فيه حلاف grads.‏ ذ إطلاق الشيثين عليهما أبوالحسين دأبى 
عن ذلك بعض أصحابه . 

a. قال:‎ 

< الجمع بين المثلبن مستحيل خلافا للمعتزلة > 

يستحيل الجمع بين المثلين عندنا وعند الفلاسفة » خلافاً للممتزلة لنا أن" 
بتقدير الاجتماع لايحصل الامتياذ بالذاتيئّات واللوازم » Vs‏ لما كانا مثلين . 
ولا بالعوارض ء OY‏ سبة یم الموادش إلى کل داحد منهما على السوية» 
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فلایکون کونه عادضاً لا حدهما أولى من كونه عادضاً للاخر » فيكون عارضاً لكل 
واحد منهما . وحينئن لایبقی الامتياذ بینهما АИ‏ . فيصير الاثنان داحداً. وهو 
محال . احتج" الخصم بأن" حکم الشيء حکم مثله . فاذا کانت الذ ات قابلة لا حد 
المثلين كانت قابلة للاخر . جوابه أن" الاجتماع بوجب انقلاب الائنین واحداً . 

أقول : عدم الامتیاز لامدل" على الاتحاد » بل غايته أن يدل“ على عدم العلم 
بالتغایر . والحكم “ob‏ الثلن المجتمعين لایتمایزان منقوض بأطراف الخطوط 
المجتنعة التى تصير عند الاجتماع نقطة واحدةني الوضع » فانها أطراف خطوط 
متغايرة . و کونها كذلك من عوادضها . دالحکم 5 “ol‏ الاجتماع وجب انقلاب 
الائنین داحداً- دعوى مجردة عن‌بیان. ومشايخ المعتزلة جو زوا аж‏ المثلين ‹ وقالوا: 
ألعلّة في کون بعض الا عراض atl‏ من بعض هواجتماع الا عثال من تلك الا عراض 
في محل" واحد . دالذین بقولون باستحالة جمع المثلين دیما عد وهما في التضاد ین 
وحينئذ لایکون‌فسمة المختلفين إلى التضاد ين وغیرالتضادین قسمة عام إلى خاصین 
ОУ‏ أيضاً يدخلان ني التضاد ین . دحینتذ ينبغى أن يقسم الغيران إلى 
التضاد ين والمختلفين . دالتضاد ان إلى المثلين . وإلىغيرهما . 

a. : قال‎ 

> الغيران دالمثلان والضدان والمختلفان > 

ذعم بعضهم أن الغير بن بتغایران بمعنی ‹ وكذا الثلان‌والنتدان والمختلفان 
واحتجوا “OL‏ المفهوم من كون السواد د البياض سواداً د بياضاً مغاير” للمفهوم 
هن كونهما غيرين ومختلفين و د ين » و لذلك فان التغاير و الاختلاف و التضاد" 
حاصلة في غير السواد و البياض . و ظاهی أنه ليس أمراً سلبياً » فهو أمر ثبوتي . 
فثبت أن" التغایرین بتغایران بمعنی ء و كذا المثلان مقابلان بمعنی. . ثم قالوا : 
و ذلك المعنى لابد" و أن بغایر غيره » قمغايرته لغيره معنى قائم بهء و هو У‏ 
د أن مکون Ws UL‏ لغيره اد „ш‏ له او مخالفاً . فممائلته لغیره» اد مخالفته له 
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معنی قائم 4 . م الكلام فيه كما d‏ الا ول » د هو بوجب القول بمعان لا تهابة 
لها . فالتزموا ذلك » و کلامتا في هذا الباب قد تقدام . | 

أقول : هذا القول منسوب إلى قدماء المتزلة » وقد مر" كلام القائلين بقيام 
الا عراض يالا عراش مر улде‏ 2‹ إلى مالا تهاية له مثلمعمتر وغيره . والح" 
أن هذه الامود اعتبادات عقلية بعتبرها المقل ني آمود معقولة , وللعقل آن‌یجعل 
تلك الاعتيارات امور سعقولة » د gd ә‏ تلك الاعتيارات НЕ‏ بعد أخرى . 
و كذلك الى أن بقف العقل . د Ch‏ تفطن القوم لذلك سموها بالمعائى . 

قال : النظر الثانى فى العلة و المعلول 

مسألة 
< کون الشيء مق у]‏ فى غيره متصود تصودآً بد بهیاً > 

کون الشىء [th‏ في غيره متصو ر تصواراً ÛY. Сео‏ سداية عقولنا 
ш‏ معنى قولنا «قطعت اللحم « و کسرت القلم». و القطع دالکسس تأثير مخصوص. 
С.‏ كان تصو ”ر التأثير الخصوص بدیهباً كان تصو د مسمى التأثير الذى هو جزء 
ماعية التأثير المخصوص Jol‏ أن يكون بدیهیاً - 

أقول: هذا المعنى هوالذى annus‏ الفلاسفة بالفعل دالاتفعال اللذين عد هما 
الستّف في الا عراض السبية » و أفكر دجودهما »و ذکر أفهما لوكانا موجودين 
لزم التسلسل في کل واحد منهما . 

قال : مسالة 

۱ > العدم لا بعلل ولا بعلل به > 

المدم لايعكل ولایملل car‏ لا تا إنجعلنا العليّة والمعلوليّة وصفين ثبوتینین » 
استحال کون المعدوم 06 و معلولا ء لاستحالة قیام الموجود بالمعدوم . وإن لم ثقل 
به » كان التأثير عبارة عن حصول الا ثر ле‏ » و ذلك بستدعی أصل الحصول. 
قالت الفلاسفة : dle‏ العدم عدم العلة ‹ "ils кп "OY‏ بين الوجود و toll‏ 





۳۳۹ تلخيص المحصل 
کک کا سسس 
فكما استدعي رجحان الوجود А уэ “ile‏ استدعى رجحانالعدم Че‏ عدمية . 


و الجواب أن" العدم نفی محض « فيستحيل وصفه بالررجحان . 
أقول: العدم المطلق لا بعلل ولا يعكل به . آما العدم القیند قريما يعلل 
و بعلل به. كما يقال : عدم المال dle‏ الفقر » د عدم الغذاء للحیوان السحیح علة 
الجوع .و من ذلك الباب قولهم : عدم العلة ale‏ عدم المعاول . د في قوله: دو إن 
لم فقل به » يعئى بکوت العلية د المعلولية وصفين ثبوتيين » كان التأثير عبادة عن 
حصول tM‏ » موضع نظر › لت التأثير حصول أثر ٥ن Љар‏ كونهما 
موجودین في الخادج اد مطلقاً . و الکلام في دجودهما الخادجی . و هو لم يزد ني 
الببان غير تبدیل لفظ العلية بالتأثير . قوله : « و ذلك يستدعى أصل الحصول »» 
يقال : ale‏ تستدعی الحصول الخادجى لوکان التأثير إيجاداً . ШЇ‏ إذا كان آعم" هن 
У!‏ قلم تستدعه . قوله : «العدوم И‏ محض قيستحيل وصفه بالرجحان » 
فالجواب أن المکن‌الذی لامعتبر Алл‏ وجود" ولا “pac‏ لیس‌بنفی محضء والتساوی 
تسبته الى الطرقين بحتاج فيثبوت کل داحد منهما إلى مررجح عقلا » دحو مرادهم 
من العلية . 
قال: مسألة 
> المعلول الواجد بالشخص ستحيل أن جتمع عليه علتان مستقلتان > 
المعلول الواحد بالشخص ستحيل أن يجتمع عليه علتان مستقلتان » و الا" 
لكان مع کل واحد منهما داجب الوقوع » فیمتنع استناده إلى الا خر » فیستغنی 
بکل واحد منهما عن کل واحد مثهما oe‏ هو محال . 
أقول : هذا صحيح |ذاکان المراد من‌الاجتماع و الاستقلال کون کل واحد 
من العلتین Б‏ و بالفعل , ای Marte‏ على العلل الا ربعة و شرائطها . 
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قال : مسألة 

> المعلولان المتماثلان ,يجوز تعليلهما بعلتين مختافتين 9 > 

المعلولان المتماثلان يجوز تعليلهما بعلتين مختلفتين عندناء خلافاً لا كثر 
أصحابنا . لنا : أن" السواد د البیاش مع اختلافهما يشت ركان في المخالفة و الماد . 
احتجدوا “Ob‏ افتقاد المعلول إلى العلة المعيّنة shall obo]‏ لشی* من لوازمهاء 
وجب في کل ما يساوى ذلك المعلول أن يفتقر إلى مثل تلك GM‏ . د إن لمكن 
لشىء من لواذم تلك АШ‏ كانت تلك الاهية غنية عن تلك العلة » والغنى عن 
الشىء يستحيل تعليله به . و الجواب أن" المعلول طاهینته مفتقر” إلى مطلق الملة . 
و تعين العلة LG]‏ جاء من جائب ALM‏ لامن جاتب المعلول . 

أقول : الحاصل “Ol‏ المعلول مفتقر” إلى ما يشترك فيه العلل من حيث هی 
علل » لا إلى خصوصياتها . 

Bi. : JG 

> العلة الواحدة يجوز أن بصدر عنها أكثر من معلول واحد > 

العلة الواحدة » يجوز أن يصدد عنها أكثر من معلول واحد Bate‏ خلافاً 
للفلاسفة د المعتزلة . لنا أن" الجسميئة تقتضى الحصول في المكان و قبول الا عراش. 
احتجنوا Ob‏ مفهوم کونه مصدراً لا حدالعلولن؛ غير مفهوم کونه مصدداً للآخر. 
فالمفهومان التغایران ‹ إن كانا داخلين في ماهية المصدد » لميكن المصدد مفرداً ؛ 
بل يكون US»‏ و إن bE‏ خارجين UE‏ معلولين » فيكون الكلام في LAT‏ 
صدورهما адо‏ . كالكلام في الا ول » فيفضى إلى لتنلسل .و إنكان أحدهما “Hels‏ 
و الا خر خادجاً »كانت Dall‏ مر UIT‏ لان الداخل هو jo‏ 009 و ماله 
جزء كان مر كبا و كان المعلول Cat‏ واحداً . لان" الداخل لايكون معلولا . 
د الجواب أن مؤثّرية الشىء في الشىء ليست أمراً ثبوتياً » على ما بسناه . د إذا 
كان كذلك » بطل أن يقال : аз]‏ جزء ХАМ‏ او خادج عنها . 
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آقول : الا شربة قالوا : السفة الواحدة لا تقتضی أ كثر من حكم واحد . 
ما الذات الواحدة , فلم بقولوا ذلك فيه » إذا لم بقولوا بعلية ما عدا السفات . 
و المتزلة و الفلاسفة قالوا بذلك ف‌النوات أيضاً . د صاحب الکتاب خالف الكل . 
و الحصول ف ОКИ‏ وجودی" ومعلول للجسميّة من‌باب التأثير » د قبول الا عراش 
ليس بوجودی عنده » و إن كان وجودياً » لکنه من باب التأئر . وهم لا يمنعون 
کون АШИ‏ الواحدة مع كونها فاعلة » كونها منفعلة . فليس هذا الدليل بسحیح . 
د دليلهم غير مبنی" على کون المؤثرية ثبوتيئة » بل مفهومه أن" مؤئريئة المؤثر 
الواحد في أثر » لا يكون من جهة موّثرینته في غير ذلك الا ثر . ثم" الجهتان Uf‏ 
داخلتان او غيى داخلتين » إلى آخره . 

قال : و الذى Sus‏ علیه , و خو Ol‏ مفهوم کون النقطة محاذية لهذه 
النقطة من الدائرة» غير مفهوم كونها محاذية” للنقطة الاخری» ولم بلزم من 
تغاير هذه الفهومات » کون النقطة مر LIS‏ . د کذا مفهوم کون « الا لف » ليس 
دب» „ш‏ لفهوم أنه ليس دج . ولم بلزم من эш‏ هذه السلوب وقوع الكثرة. 
في الماهية » فکذا هيهنا . 

آقول : الاضافة و السلب لا يُعقلان تي شيء واحد . د عندهم أن العلة 
الواحدة лл У‏ عنها شيئان من‌حست ]45 واحدة ولایمنعون صدود شيئين يقبلهما 
قابلان عنها , فلا يتو جه النقض بالاضافة و السلب عليهم . 

قال : مسألة 

> العلة العقلية gas,‏ قف | بجابها لاثرها على شرط منفصل ! > 

АЫ‏ العقليّة يجوذ أن بتوقتف إبجابها لأثرها على شرط منفصل ‏ خلافاً 
لأصحابنا . لنا : أن" الجوهر بوجب قبول الا عراض بأسرها » لكن صحّة کل" 
عرض مشروط بانتفاء ده عن اطحل . 

آقول: تفاء الا حوال من الا شاعرة لایقولون بالعلة و المعلول . د مثبتوها 





۲۳۹ اجه نصیرا لدين طوسی‎ у> 
بقولون‌باطمانی الموجبة لا حکام فيمحالّها  دهی عندهم علل تلك الا حكام وإيجابها‎ 
ولا برد عليهم بها‎ SLM الجوهرية عندهم ليست من‎ э, لا يتوف على شرط‎ 
الصفات عندهم اما صفات نفسية”,‎ “Ol بل العاتی عندهم محصودة . و ذلك‎ » И 
فهى هايازم نفس‌الوصوف وسقى معها مابقيت»‎ ЖЫЛДАЙ. . و ما صفات معنوية‎ 
. كالتحيز للجوهر ء و المعنوية” ما تكون معللة بمعنى . كلعالمية المعكلة بالعام‎ 
و مخالفة صاحب الكتاب إياحم‎ . {це و العلم عندهم معنی هو علة لكون محله‎ 

من غير تعر ض طوضع الخللاف . 

قال : مسألة 

< العلة العقلية بجوز ان تکون مركية > 

“LI‏ العقلية يجوز أن تکون هر کنبة عندناء خلافاً لاصحاینا . لنا: 
أن" العلم بکل واحد من المقد'متين لا بستلزم العلم بالنتيجة , و العلم بهما بوجب 
العلم بالنتيجة . و كذلك كل“ واحد من آحاد العشرة لا بوجب صفة 0 
و مجموع تلك الآحاد بوجب هذه السفة . احثيوا ob‏ واحداً لا لم يوجب 
فا مجموع لابوجب Leash‏ لان اماهية باقية کماکانت . والجواب النقض بمامر". 

أقول: قدمر" أن" الا شاعرة لابقولون بعلّيةالعلم بالمقدمات للعلم بالنتيجة, 
بل بقولون : إن" الله تعالی بخلق العلم بالنتيجة » على سبيل إجراء العادة .و کل" 
مايو رده لصف فيهذا الوضم مثالا ЖЫ‏ لیس‌عندهم е‏ . و С‏ مجموع الا حاد 
فهو نفس" العشريّة , دالعلل عندهمالمانی МИ‏ كورة ولیس شىء منها بعر کب . 
فازن هذا الغلاف برجم إلى اللفظ . 


Converted by Tiff Combine 








ال ركن الثالث 
فى 
الالبياث 
و النظر فى الذات» و الصفات. و الافعال» و الاسماء 





القسم الاول 
فى 
الدات 
> الاستدلال بحدوث الاجسام و امکانها و بحدوث الاعر اش > 
> و آیکانها على دجود dbf‏ > 

قد عرفت أن العالم ما جواهر د ما أعراض . وقد “Sater‏ يكل" واحدر 
منهما على دجود السانع سبحانه ما بامکانه ‹ او حدوثه . فهذه وجوه أديعة” : 

ال ول الاستدلال بحددث الا چسام - و هو طرريقة الخلیل BSE‏ في قوله : 
Уә‏ الأقلين>. وتحريره أن العالم محد Эз‏ کل محدث‌فله محدرث . 
ما الأول فقد مرگ . و آما الثانى فالدلیل عليه أن الملحدث ممکن » و کل" ممکن 
فله مور . ما أن الحدث ممكن” “OY‏ المحدث هو الذى كان معدوماً » ثم" صاد 
موجوداً » و ما هذا شأنه كانت ماهینته قابلة للعدم وللوجود» ولا نعنى بالمکن 
إلا هذا . و آما Of‏ المکن لابد" له من موی فقد „бой‏ 

آقول: المتأخرون من‌النکلمین یقولون: الحكم ТОЙ,‏ کل" محد ث. فلابو* 
له من‌محدرث بدیهی غیرمحتاج إلىالاستدلال بامکانه على احتياجه إلى doe‏ ت. 

قال: فان قيل : الکلام على هذه ال قد مات قد تقد"م إلا" على قولنا : « ان" 
کل" محد ث ممکن > . قوله : « المحدث كان معدوماً ۳ سار موجوداً فیکون 
قابلا للعدم و الوجود لامحالة ». قلنا: من‌مذهبکم أن" العدوم لیس بشی* ولاعين» 
ولا ذات» بل کان Lis‏ محماء و إذاكان كذلك استحال الحكم علیهبالقبول داللاقبول. 
سلمنا صحة الحکم عليه » لکن لم لابجوز أن يقال Ыз]:‏ حينكانت معدومة كانت 
واجبة العدم لعينها , ثم في زمان دجودها صارت «اجبةالوجود لمینها ؟ تقديره أن" 





خواجه نصیرا لدین‌طوسی ۳:۳ 

الشىء بشرط کونه مسبوقاً بالعدم لا يجوز في المقل فرض SAMY ar‏ 
و إلا" لزم صحّة کون الشیء » مع کونه مسبوقاً ӘЙ.‏ » و ذلك محال . 
فاذن Toned‏ وجوده “inlay‏ . فقبل تلك السحة كان ممتنعاً لذاته ثم انقلب ممكناً 
لذانه. [وإذاكان ذلك فلم لايجوذ أنيقال :كان ممتنعاً لذاته ثم انقلب واجباًلذاته.] 
و الجواب : أن" قولنا « المکن قابل الوجود د العدم » لا نمنی به أن تلك 
الماعيّة متقرد”: حالة الوجود و العدم» بل تعنی به أن ААН‏ لا يمتنع في المقل 
بقاؤها كما كانت ولا بمتنع في العقل بطلائها . قوله : « لم لا يجوذ أن تكون تلك 
Call‏ ممتنعة" لذاتها في وقت ثم تنقلب واجبة لذاتها في وقت آخر ». قلنا : هب 





أن" الا مر کذلك » لكنحصول الامتناع يتوف على <ضود دقتهالخصوص, وحصول 
الوجوب یتوقتف على حضود الوقت الا خر » و Lal‏ هن حيث هی هی مع فطع 
النظر عن الوقتن لا يبقى لها إلا" القبول . قوله : د الممكن المأخوذ بشرط کونه 
бу.‏ بالعدم Cad‏ دجوده أوتل» ». قلنا : لا سلم » و إلا" لزم أن يكوت فرض 
دخوله في الوجود قبل ذلك الوقت الأول بمقداد لحظة يوجب صیرودته أذلياً , 
و ذلك محال بالبديهة . 

أقول: جوابه عن اعتراضه - بان المعدوم نفى محض » فكيف يكون قابلا 
للعدم و الوجود ‏ ليس كما شغى » فان" قوله : د و الماهية لا يمتنع في العقل 
بقاؤها كما كانت » ولا یمتنع في العقل بطلانها » » معتاه أن" الماهية كان لها وجود 
جائز الاستمرادء فان" البقاء استمراد الوجود في الا ذمنة المقدادة او المحققة . 
وأيضاً معنی بطلائها أن" الماهية تصير Las‏ محضاً , و ذلك غير معقول » بل‌الجواب 
Jas С‏ الماهيّة من غير أن Ue da‏ معها وجودٌ او عدم . ثم تقول : إن" تلك 
الماهيّة المعقولة يمكن أن مكون مع الوجود الخارجى د يمكن أن لامکون معه. 

و قوله : د لم لا يجوز أن يقال : з]‏ كانت واجبة العدم لعينها ثم صارت 
واجبة الوجود لعيتها » فجوابه عن ذلك بقوله : « هب أنة الامر كذلك» لکن 
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الامتناع متوقف على حضود وقت » د كذلك الوجوب . فالماحية من‌حیث هى هى 
да У‏ لها الا القبول » , ليس Сый‏ بسديد ء فان السابق إلىالفهم من كلامه أنه 
سلم الاعتراض» ثم" أجاب بوجه آخر ء و ليس مراده إلا بیان fot‏ الامتناع 
و الوجوب ليسالعين الماهية » بل لحضود غيرها معها . 

UL‏ القول » АЛЬ‏ صحّة دجود المحدث له بداية ‹ و قبلهاكان ممتنعاً لذاته 
ثم" انقلب مسكناً لذاته » فجوابه عنه بالمنع المطلق و بيانه باه لوكان كذلك لزم 
من فرض а‏ قبل تلك البداية كونه ЛОЙ‏ ليس Lal‏ بسديد » لما مر" في 
dL.‏ الحدوث فيتفسير الا ذل . والبيان” السحیح “ОЙ‏ البداية لمسّة وجود الحدت 
بلزم من جهة حدوثه لا لذاته و تعن وقت الحدوث بلحقه من خارج لسبب غير 
الحدوث » و قبل البداية , له امتناع بالغير » أى يمتنع » لكونه Cove JS‏ بدایته. 
ومع توهم عدم تلك البداية يمكن أن مكون له بداية” أخرى قبلهاء ولا بلزم" 
هن ذلك صيرودته أذلياً » مع أن" الصّحة التی له لذاته أذلية . 

قال: الطریق الثانی الاستدلال بالامكان ‏ وتقریره أن قيم الدلالة" على أن" 
واجب الوجود بستحیل أن یکون أكثر من واحد » ثم" نشاهد ‏ الا جسام كثرة 
فهی ممكنة »و کل ممکن قله موثر , على ما مر* . 

الطريق الثالك حدوث الا عراش - مثل ما نشاهده من انقلاب النطفة Сайа‏ 
ثم ол‏ لحماً و دما » فلابد" рул‏ . وليس И‏ هوالانسان ولا آبواه. 
75“ هن شىء آ خر . ۱ 

لایقال : لم Sgn‏ أن يكون ЫЛ‏ هوااقوةة المولّدة الم ركوذة فالنطفة. 
5 تقول : تلك القوة ما أن يكون لها شمود د اختياد في الشکوین » و اما أن 
لا یکون . و الا ول باطل ‹ و إلا" لكانت النطفة موصوفة یکمال القدرة و الحكمة 
و هو معلوم الفساد بالبديهة . و الثانی Lal‏ باطل" , OY‏ النطفة OSG OU]‏ 
جسماً متشابه الا جزاء في الحقيقة » د Д‏ أن لا تکون كذلك . فان‌کان الا ول لرم 





حواجه تصیرا لدين طوسى Yt0‏ 
أن يتخلق النطفة کرة » لاان القو 2 البسيطة إذا أثر'ت في الماد البسيطة لابرء 
و أن تفمل فعلا" متشابهاً , و هو الكرة» و هذا هو الذى عليه تعويل الفلاسفة في 
کربة البسائط . د إن كان الثانی كانت النطفة مر 57 من البسائط . و کل واحد 
من تلك البسائط يكون القائم بها قو 2 بسیطة » و ذلك SO шь‏ فیلزم 
أن تتخلق النطفة كرات مضمومة بعضها إلى البعض . و لما بطل ذلك علمنا أن" 
المؤثرنيتخليق أبدان الحيوانات و النباتات 3р‏ حكيم . 

الطريق الرابع ОЖ]‏ الا عراض - و تقديره أن يقال : الا جسام متسادية في 
الجسمية » فاختصاص” کل" دا عد بماله من السفات مكون جائزاً , OY‏ كر" 
ما سح على الشی» صح" على مثله » فالامکان ملحو ج إلى المؤثر » على ما تقدام . 

آقول: بعض هذا الکلام بعد الطریق الثانى خطابی" » د ليس بدالة على أنة 
للعالم صائعاً ‹ بل يدل" على احتیاج کل ممکن اد حادث من أجزاء العالم إلى 
موی » ولا Ја‏ على أن الجميع محتاج إلىمؤئر ‏ د ذلك لایمکن إلا بالرجوع 
إلى الطريق الثانى . د قوله : « إن كانت النطفة مر کنبة من بسائط ‏ و SSM‏ غير 
ذى شعود ‹ لزم آن‌بکون المتخكق كرات مضمومة بعضها إلى بعض»» ليس ыа‏ 
У‏ البسائط حال الامتزاج لابج بأن تقتضی مایقتضی كلمو احدمنها حال الانفراد . 

قال: مسألة 

< مدبر العالم داجب الوجود او بنتهی الى الوجوب > 

مدير العالم إن كان داجب الوجود فهو المطلوب» و إن كان جائز الوجود 
افتقر إلى موثر آخر » فا ما أن يدود » او يتسلسل » دهما باطلان . اد ينتهى إلى 
ols‏ الوجود »د هو الطلوب . 

ما بطلان الددر فلا ن الشىء إذا احتاج إلى غیرهکات المحتاج ad]‏ متقد ما 
في الوجود على المحتاج . ولو افتقر کل واحد منهما إلى الا خر لكان کل" واحد 
منهما متقدماً في الوجود على الا خر » فیازم أن مكون کل واحد منهما متقد ما 





rir‏ تلخیص المحصل 
Je‏ المتقد”م على نفسه ‏ ومتقدم التقد م متقدم. فالشی* متقد'م على نفسه . هذاخلف. 
ШЇ,‏ بطلان التسلسل УЬ‏ مجموع تلك الامود التى لا نهاية لها مفتقر 
إلى کل" واحد منها و کل" واحد منها ممكن » د المفتقر إلى الممكن ممكن » 
فالمجموع ممکن" . و كل ممکن فله مؤش , فالمجموع له مور .80 إا 
نفس ذلك المجموع او آمر داخل فيه اد أمر خادج عنه . و الأول باطل » ӨЗ‏ 
الموتی atte‏ على УП‏ , ولوان المجموع مؤثراً في نفسه بلزم كونه متقدماً على 
تسه » و هو محال . و الثانى باطل ОУ,‏ کل" واحد من حاد ذلك المجموع 
فانه لاو ون ile‏ لنفسه ولا Ур са‏ لزم تقدام الشىء على نفسه . د إذا لميكن 
علة" لنفسه ولا «Д‏ لمكن "Де‏ لذلك‌المجموع . فثبت أنه لابد" لذلك‌المجموع 
من е‏ خارجة ate‏ و الخادج жге‏ الممکذات لا یکون ممکناً » بل OS‏ 
واجباً. فثبت وجوب انتهاء المسکنات بأسرها إلى ااواجب . د متی ثبت کونه 





واجباً لذاته ثبت أنه أذلى » قديم » باقر أبدي . 

أقول: فيإبطال التسلسل موضع نظر » دذلك أنه أثبت لمجموعالامود الغير 
المتناهية مؤئراً بسبب احتياج المجموع إلى آحاده . Ый»‏ يجب من ذلك أن 
یکون للمجموع مؤثرات لا نهاية لها Ve‏ حاد . وإذا لممكن كل“ داحد من‌تلك 
الآ حاد “ile‏ لنفسه ولا لعلله بلزم أن لايكون tle‏ بانفراده للمجموع . ولا بلزم أن 
OGY‏ هو معسائر الا حاد eile‏ بل الحق ذلك . و Stim‏ يكون علل المجموع 
els‏ فيهء ولا يلزم منذلك أنيكون Же‏ المجموع خارجة عنه فلایتم" مطلوبه. 

وني قوله : «د إذا لويكن Че‏ لنفسه ولا لعلته لريكن علة لذلك المجموع» 
نظر" , لته إن أداد أنه 4G)‏ علة Eb‏ كان صحيحاً ‹ و إن أداد أنه لا يكون 
جزءاً من عله لمكن Ор СУ ‹ е‏ فرضنا مجموعاً Whe‏ من داجب 
وهمكن هو معلوله لريكن الواجب Б‏ لنفسه , ولم يكن الممكن علة لا لنقسه 
ولا لعلته » و مع ذلك يكون کل واحد منهما جزءاً من علة المجموع 0 ولا یکون 





خواجه نصیرالدین طوسی ۳:۷ 
لذلك المجموع علة خادجة „ада‏ 
Ut»‏ إثبات امتناع مالا نهابة له ني الوجود بدلیل التطبیق » كما قالوه في 
الکتب الحكمية ء فلا يتم . د الدلیل هو أن ينقص منغير اللتناهی جعلة متناهية » 
د بتوهنم تطبیق الباقی على الجموع قبل النقصان , و بقال : لابد" من أن оо‏ 
إحدى الجملتین уай‏ من‌الاخری بعدد متناه . فیکون الجملتان غير متناهيتين, 
كما من" بیانه .و УЫЗ]‏ يتم" بمئل ما قلنا فيالحوادث ؛ و يتم" بمثل ما مرگ » وهو 
أن یکون من Ды‏ العالم إلى ما لا نهاية له بعلة” من العلل غير متناهية مترتبة 
كلها موجودة » د منه إلى مالا نتناهی "йш‏ من العلولات غير متناهية مرتبة كلها 
موجودة متطابقتان فيالخارج منغير احتياج إلى توهم ومتساه بان ق‌الجانب الذی 
يلى العالم . و من الواجب أن يكون بملة العلل زائدة على dhe‏ المعلولات بواحدة 
من العلل » في الجافب الااخر الذى فرش غير متنام .و بلزم من ذلك انقطاع 
الملولات قبل انقطاع العلل المقتضى لتناهيهما مع فرضهما غير متناهيين » و ذلك 
خلف . فان » كوت العلل غير متناهية محال » فالنسبة محال . 





قال: > معانضة دلیل وجود مدير العالم بوجوه > 

فان قيل : لم لا يجوز أن يقال: إن مدير العالم ممکن الوجودء لکن" 
الوجود به أولى , فلا جل هذه АУ‏ بستفنی عن FSU‏ . سلامنا أن" الوجوب 
بالنسبة إليه كالعدم » لكن لم قلت аз]:‏ بفتقر إلى السبب . بيائه أن علة الحاجة 
SMS]‏ هوالحدوث لا الامكان . فاذاكان ذلك المؤثر قديماً لمبحتج إلى المؤثر. 
“Уаш.‏ من سیب » فلم قلت : ان" الدور باطل . 

قوله : و OY‏ العلة قبل المعلول فبلزم أن يكون کل واحد منهما قبل 
نفسه »» قلنا : تد"عى CLA‏ بالزمان » اد بالذات» او بمعنى آخر ؟ فان عنيت به 
الا ول فهو باطل , У‏ لامعنی لكون الثىء ثرا ني الغير الا" صدود الاثر 
عله على ما تقدم « فقبل صدود الا ثر ate‏ پستحیل أن یکون مؤثراً . و إذا كان © 





۳:۸ تلخیص المحصل 


كذلك استحال рай‏ العلة على المعلول بالزماث . د إن عنيت به التقدثم” بالذات 
فنقول : تعنى بالتقد"م بالذات کونه مؤثراً فيه اه تعنى به أمراً آخر ؟. فان cute‏ 
به اور كان قولك : « لوكان US‏ واحد منهما 1р‏ الا خر لكان کل“ واحد 
منهما متقد Jeb‏ الآخر» إلزاماً للشىء على نفسه . د إن сше‏ به أمراً خرفلاید" 
من بيان ماهيّة ذلك التقدثم » ثم إقامة الدليل على أن" العلّة متقدامة على المعلول 
بذلك العنی ,ثم إقامة الدليلعلى أن" الشىء بستحیل أن مکون متقد ما على نفسه 
بذلك امعنى . سلمنا فساد الدود » فلم قلت : إن" التسلسل باطل . 

قوله : « ذلك الجموع مغ مفتقر إلى کل واحد من تلك Vi‏ حاد ce‏ قلنا : لا 
نسم СЇ‏ بسح" وصف تلك الا سباب و اللسببات АЗ‏ مجمو ع و OV IS‏ هذه 
لا لفاظ مشمرة بالتناهیءفلایصح* إطلاقها إلا" بعدثبوت‌التناهیء وهو أو" لالمسألة. 

سلمنا أنه بسح" دسفها بذلك , КЫК)‏ تقول : إن دل مان کرته على فساد 
السلسل ‏ فهيهنا ما يدل“ على صحّة بيانهء و هو أن" هذه الحوادث اللحسوسة 
لابد" لها من مۇس .35 فيها UL‏ أن یکون محدثاً أو قديماً ؛ فان كان محدثاً 
فالکلام فيهكالكلام ГУУ‏ فاما أنيتسلسل فيكونذلكاعترافاً بسحّة التسلسل, 
اد بنتهی إلى قدیم » و ذلك هو القسم الثانی من القسمین OM‏ كودين . 

فنقول : تأثير ذلك القديم في ذلك السادث لما أن يتوقّف على شرط حادث 





УА‏ يتوقف . فان لم يتوقف لزم من قدم 30 (аў‏ هذا الحادث » د إلا" لكان 
سبة" صدور الا ثر عن БМ‏ كنسية لا صدوره عنه . فان لم یفتقر صدوده عنه 
إلى مرجح منفصل فقد ترجح المکن" لاعن سبب » و ذلك بسد" باب إثيات 
السانم . و إن افتقر لميكن المؤثئر التام" قبل حصول ذلك ال منغصل الرجتح مؤثراً 
تاماً » هذا خلف . 

و اما إن یتوقف على شرط ؛ فذلك الشرط إن كان قديماً عاد الاشكال » وان 
كان محدثاً فاما أن مكون буш»‏ لذلك الحادث او سابقاً عليه . فان كان бш‏ 





حواجه نصیرالدین طوسی ۳:۹ 





قالکلام في حدوثه کالکلام ‏ الا ول . فان‌کان شرط حددثه هو الحادث الا ول لزم 
الدود . و إنكان شرط حدوثه حادثاً آ خر لزم التسلسل . وأما إنكان شرط حددث 
ذلك الحادث حادثاً سابقاً عليه » فتقول : حال" حدوث ذلك السابق لويكن القدیم 
150 بالفعل في الحادث اللاحق » د عند فنائه يصير موثراً فيه بالفمل . فتلك 
المؤثرية حکم حادث فلاید" لها من موث ‹ فان كان هوالحادث الذی عدم “OW‏ 
لزم تعلیل الو جود بالعدم ‹ و هو محال . و إن كان هو الحادث الذی حدث به لزم 
الدور . و إن كان حادثاً آ خر لزم التساسل » فظهر أنه لابد* من التزام التسلسل . 
> معادضة دلیل وجود واجب الوجود بو جهین آخر ین > 

سلمتاصحةدليلكم على و جو دواجب‌الوجود لکنهممار ض بو جهن آ خرین. 

الأوال  Gi‏ لوفرضنا موجداً داجب الوجوده لكان وجوده ما أن يكون 
مساوياً لوجود الممكنات » و ОЙ]‏ لا يكون . و القسم الثانی باطل » لا تقد م من 
الدلائل على کون الوجود مفهوماً واحداً . و الا ول lanl‏ باطل, “OY‏ ذلك‌الوجود 
Uf‏ أن یکون عادضاً لماهية , او لابکون . فان كان الا ول كان ذلك الوجود ممكناً 
فله ie‏ . و العلة إن كانت هی تلك الماعية كان المعدوم е‏ للموجود »د هو محال" 
و إن كان غيرها كان واجب الوجود مفتقراً ند جوده إلى سبب منفصل » هذا خلف. 
د إن لميكن ذلك الوجود عارضاً [ لاهیته ] فهو محال » لا نه على هذا التقدیر 
بکون تمام حقيقته مساوياً للوجود «УЙ‏ هو وصف" шд? „ль‏ , و کل 
ما صح على الشىء سیم على مثله ‏ فیلزم أن بسح" على ماهینته كل ما بسح على 
وجودها ‹ فيكون وجوده ممکنا و محدثاً , و هو محال . 

و الثاني أنه لوكان “Leb‏ الوجود لكان قديماً . د المعقول من القديم هو 
الذى لا زمان يفرض هو موجوداً فيه الا" وقدكان موجوداً قبل تلكالقبلية EAS‏ 
ЖЫ‏ على ما {ай‏ بيانه ني باب القديم د المحدث » فيلزم من قدم الل تعالى өз‏ 
اثرمان » و ذلك محال . لابقال : Pads‏ البادى تعالى على العالم бай‏ بزمان Jade‏ 





Yo. |‏ تلخیص المحصل 


لا بزمان مسق » و تفسیره آن تمالی تقد" على وجودالعالم بما أنه Ж)‏ هناك 
` زمان لما كان لذلك УУ. Stole Д1‏ تقول : تفدم البارى تعالی على العالم إذا 
كان حاصالا" في نفس الا مر Wane‏ » و ذلك التقدام لا بتحقق الا" بواسعلة الزمان » 
استحال OL" NOT‏ مقد"دا» بل لابند و.أن يكون محققاً . 
> الجواب عن معارضة دليل و جود مدبر العالم > 

و الجواب : قوله : « لم لا يجوز أن یکون مدير العالم جائز الوجود هیهناء 
لكن الوجود به Jot‏ », قلنا : قد تقد م إبطاله . قوله : « هب أنه fle‏ الوجود 
و العدم على الساوی » لكن ЫЗ]‏ بحتاج ЖН‏ لوكان محدثاً » قلنا : Ly‏ 
أن" dle‏ الحاجة هی الامكان فقط . قوله : «ما الذى عنیت بتقدام العلة علىالمعلول» 
قلنا : العقل مالم Н»‏ وجوداً استحال أن بحکم عليه بكونه зір‏ 
cll‏ ومرادتا من التقد”م هذا القدر . قولّه : «لايمكن دصفه بكو نه کل" ومجموعاً 
الا" إذا ثبت كونه متناهياً »» قلنا : مرادنا من الكل" و المجموع تلك الا سباب 
و المسبيات بحث لا بقی واحد منها خارجاً عنها . 

قوله : « المؤثّر في حدوث الحوادث اليوميئة ما القديم اد المحدث > قلنا : 
قد ШЙ ШЫ‏ هو الساتع القديم الختار » “oly‏ الختاد بسح" منه ترجيح أحد 
الجائزين على الا خر لا طرجنح . 

قوله : « واجب الوجود ما أن مکون دجوده عين ماهیته اد غيرها » » قلنا : 
بل عين ماهیسته , وقد (ай‏ الجواب عن أدلتهم على أن الوجود مشتر لك فیه. قوله: 
« بلزم من قدم ال تعالى قدم الزمان » قلنا : إذا جاز أن یکون تقدم بعض أجزاء 
الزمان على البعض لابالزمان» فلم لابجوز تقد'م ذات‌انتعالی علی‌العالم لا بالزمان . 

اقول : قوله ني معادضة دلیل إبطال التسلسل باثبات صحته « إن كانت 
لو ذربة في الحادث اللاحق موقوفة على عدم الحادث السابق لزم تعليل” الوجود 
بالعدم و هو محال » و جوابه الصحيم” آن‌یقال : عدم الحادث السابق شرط به يتم" 





خواجه نصيرالدين طوسی Yo\‏ 
تأثير SU‏ في الحادث اللاحق » د السمیات يجوز أن تکون شروطاً » كما مر" 
بيانه . و قولّه» في الجواب عن ذلك : ШЫ]‏ أن SM‏ هو السانم القديم 
الختار э‹‏ أن" الختاد بسح" منه ترجيح أحد الجائزين على الا خر لا رجح » 
فيه نظر » فاته لم يبن إلى الآ ن کون الوثر مختاداً , د ЫЗ]‏ سیبینه قيما بعد » 
OL,‏ على حددث العالم . فان بنى حدوث العالم على كونه مختاداً لزم الدود . 

و أيضاً أداعاء” « أن المختاد يصح" се Л Ata‏ أحد الجائزین لا لرجنح» 
غير مسلم » فان" المختار هو الذى يكون hed‏ تبعاً لادادته د داعيه, لا أن يكون 
القعل Lily‏ منه %ш‏ . و الداعی یکفی في الترجيح . د قول القدماء د إن الجائع 
بختار أحد gue pall‏ التساوین منغير ترجح أحدهما على الا خر » مردود » فان" 
غابة کلامهم أن" الترجیح في مثل ذلك غير معلوم» و ذلك لا يدل“ على أنه غير 
موجود» فان уд‏ هو الذى لا "poo‏ آحد. دواعيه على الباقية . د التحير 
موجود قطعاً في كثير من‌الختادین ‹ مع أن" البديهة حا كمة Ob‏ الترجح من غير 
مر‌جح محال . 

ШЇ»‏ المعارضة الاأولى لاثبات داجب الوجود  Oh‏ وجود واجب الوجود 
إن كان مساوياً لوجود المکنات لزم أن بسح عليه ما بسح * علی الممكنات - ليس 
بشىء » فان" هن فهم الفرق بين المعانى المتواطئة و المانی المشككة عرف أن" 
الوجود على الواجب د على غيره لا بقع بالتسادی » د إن كان المفهوم من الوجود 
fuels ts‏ . و حينئذ У,‏ منه أن يس على الواجب ما یسم" على المکنات» 
من غير أن يذهب إلى أن" الوجود ليس بمشترك . و قوله : « إن كانت Че‏ الوجود 
ماهية الوجودكانا عدوم “ile”‏ للموجود » » فباطل" АЩ УУ,‏ وحدها لاتكون 
موجودة ولا معدومة » وهذاهوعين مذعبه الذئذ کرء УШ‏ المواضع وأبطله هیهنا. 

و آما المادضة الثانية ‏ بوجوب قدم الزمان و جوابه “ol‏ تقد م البارى 
على المالم کتقد"م بعض ol‏ الزمان على البعض الا خر - ققد سبق ما برد عليه . 
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و الحق' أن البادى تعالى ليس بزمانی » د الزمان من مبدعاته ؛ د الوحم 
بقیس مالا يكون في الزمان على ما في الزمان . كما مر" في OEM‏ و العقل كما 
ah‏ عن إطلاق التقدام المكانى” على البادى كذلك يأبى عن إطلاق التقد"م الزمانی 
عليه بل ينبغى أن يقال : إن" للبادی تعالى تقدماً خارجاً عن القسمين » و إن كان 
کل الموجودات . د زعم : أنه LS]‏ امتاذ عن الممكنات بقيد سلبی » وهو أن" 
وجوده غير عادض لشيء* من call‏ » وسائر الموجودات عادضة . لنا: ОЙ‏ مخالفته 
لغيره لوكانت بسفة لحصلت ААМ‏ ق‌الذات . دلوکات كذلك لكان اختصاص ذاته 
بمابه يخالف غيرها إن لميكن لامر كان الجائز غنيئاً عن السبب و هو محال » او 





لا مر فيلزم التسلسل . 
أقول : أكثر المعتزلة ذهبوا إلى “ol‏ تيع الذوات “ulate‏ في الذائية, 


Р = # ع‎ 


لان" الفهوم من الذات عتدهم هو ما بسح أن بعلم و بخبر عنه . و الصفة 
التى تف د أبوهاشم باثباتها لله تعالى دون غيره » و هی Уа‏ 

э‏ أبوعلىين سينا قال : Дд LAL‏ تفس الوجود дл‏ بلاعروضه 
لماهية .و ماهیات الممكنات معروضات للوجود, و هى متخالفة ومخالفة لنفس 
الوجود . فاذن OGY‏ بين ДЇ м‏ د سائی الماهينات مشاد كة بوجه البتة . اتما 
تكون المشا د كة بين ماعيّة الل تعالى و وجود الممكنات . لکنه يقول : الوجود 
المقول على اله تعالى د على سائر الموجودات ليس هو Danley‏ لشىء . لاله ولا 
«oul‏ بل هو أمر عقلی" محمول علىالوجود الخاص بالل و على سائر الموجودات 
بالتشكيك » و ليس هو بواجب الوجود . 

АЗ‏ التسلسل فيحجئته فيمكن ЗАО‏ بأن‌بقال: السفات المختلفة 
بقتضی طريانها على الذوات المتساوية لا نفسها » فاته بن جواز اشتراك العلل 
المختلفة في معلولاتها . د бы!‏ إذا جاذ تعلق المختاد بأحد متساويين منغير تجح 
فهلا جاز تعلو" الصفة ببعض الذوات المتساوية من غير هرجنح . 
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الوهم خارجاً عن توهمه . 

قال: مسالة 

> صانع العالم مو جود خلافاً للملاحدة > 

صانع العالم موجودء خلافاً للملاحدة , لنا : ads‏ موجوداً لكان معدوما؛ 
و المدوم نفى محض » لا خصوصيّة” فيه ولا امتیاز" » فلا بسلح للالهية . 

فان قيل VAST ДУ:‏ داسطة » و بيانه ما ققدم في مسألة الحال » سلمنا 
الملازمة» لکن لم قلت إِنّه لا بجوز أن یکون معدوماً . قوله : « OV‏ العدم لا 
امتياز فيه » » قلنا : لا نكم » فان عدم السواد عن ا لحل" يمحم حلول البياش 
فيه »و عدم الحر 15 У‏ پسحح . و كذلك عدم اللازم هتضی عدم ср ДМ‏ و عدم 
غبره لا بقتضی ذلك . و عدم المعارش معتبر في دلالة ا معجزة على السدق» وساش 
العدمات لیس کذلك . سلمنا ما ذ كرتموه» لکنه AT А‏ لوکان موجوداً 
لكان مساویا لغيره في الوجود . فان لم يشالف غيره في وجه آ خر كان مثلا للممکن 
مطلقاً فنكون ممكناً مطلقاً ؛ و إن خالفهكانت حقيقته هر US‏ کل" م ر کب فهو 
مفتقر” إلى أجزائه و جزژه غيرء » فکل" مر لب فهو مفتفر إلى غيره و کل مفتقر 
إلى الغير ممکن ء فالواجب ممكن . هذا خلف . 

الجواب” Шы:‏ أن" نفى الواسطة معلوم بالضرورة د البرهان على ها تقد م . 
قوله : « العدومات متفيرة » قلنا : لو كفى ذلك في أن يكون خالقاً Ў‏ أن 
کون ОЗУ!‏ المتحر ك معدوماً . و إن كانت السفات القائمة به موجودة فذلك де‏ 
السفسطة . و ШЇ‏ المعارشة فجوابها : أنا لا МЫ‏ کون الوجود وصفاً مشتر كا فيه 
بين الموجودات . 

أقول : کل مان کره ‌هنه المسألةخبط عله على ذلك عدم فهمه‌لکلامملاحدة 
فيهذه اللسألة , وهوأتهم قالوا: nee‏ الكل تعالى واحد ومو Уо уз‏ أن الوحدة 
التى تقابل الکترة لا حقة cay‏ والوجود الذى يقابل Call‏ یسح عليه فانه مبداً 
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لجميع التقابلات و مبدع لجمیم ما سواه فهو واحد د موجود من حيث کونه 
مبدءاً للواحد و الكثير د ميدعاً للوجود و العدم المتصواد باناء الوجود ؛ ولا سح" 
Кый‏ عليه أيضاً بالوجوب ‹ فان" الوجوب د الامکان و الامتناع متقابلة ؛ ولا يسل 
العقل إلى Аа‏ فاته ميداً العقل وخالق ما بعقله العقل . فاذثليس هو بموجود. 
ولامعدوم , ولا يواحد ولا بكثير » ولا يواجب ولا بغير ду» cools‏ بذلك 
المتقابلات ؛ بل هو موجود" من حيث هو ميد "фр‏ الوجود د مقابله ؛ د ليس هو 
мы‏ ع بقابله ما ليس بمبدرع » بل ميدع أبدع کل" مبداع ولامبداع. و بالغوا 
في هذا التنزيه э‏ التنزيه عن هذا التنزبه . و الحاصل أن" العقل لا يصل إليه . 
و هذا و إن كان كلاماً من جنس الطامات لا طائل تحته . لكنه بعید" تا ذهب 
إليه الستف و اعترض عليه . 
قال : 





القسم الثاني 
فى 
الصفات 
و هی ]4.0 ثبوتية 
فى السلوب ء |لصفات السلسة > 
مسألة 
> ماهية الله تعالی مخالفة لساثر الماهيات بعينها > 

ماهييّة dt‏ تعالى مخالفة لسائر САШ‏ بعینها , خلافاً لا بى هاشم » فاه 
قال : فاته تعالى مساوية SLI‏ الذوات في ЛОЙ‏ د LS]‏ تخالفهما Why‏ توجب" 
أحوالا أربعة : هىالحيية و العامة و الموجوديّة د الفادريئة , وخلافاً لا بی على 
ابن سيناء فاته زعم : أن ماهیته نفس الوجودء و الوجود مسمى مشترك فيهبين 

قال: سالة 

< ماهية الله تعالی غير مركية > 
Zab‏ الل غير مر کبة » لاتها لو ت کبت لافتقرت إلى کل واحد من 
أجزائها » قكانت الماهيّة ممكتة » على ما تقدم . 

' أقول : alll‏ المعركاة عن الوجود و العدم كيف يعقل إمكانها » فان" 
الامكان فسبة بين АШ‏ الوجود . Call Cals‏ الوجودة ملتئمة هن الماهية 
و الوجود فهى أولى بالامکان » لا سيما الوجود حاصل عنها : فهو ممكن د هو أحد 

أجزاء الجموع », وهذا يلزمه على مذهيه . 

al. قال:‎ 

> الله تعالی غير متحيز خلافا للمجسمة < 

إنه تعالى ليس ыш,‏ » خلاقاً للمجدمة . ator‏ لكان ميثلا 
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لساثر الا جسام » فیلزم Ul‏ حددثّه او лаз‏ . و هذه الدلالة' مبئيتة ”على تمائل 
الا جسام . وقد (ой‏ القول فيه . ودیما احتجوا به من وجه آخر ‹ وهو انه تعالی 
لوكان [nt‏ لكان مساوياً لسائر المتحيزات في أسل التحيئز ‹ فان لم بخالفها من 
وجه آخر لزم التمائل مطلقاً » فیلزم Ul‏ حددثه او قدمها . و إن خالفها في وجه 
آخر لزم وقوع الث ركب في ذاته . 

و یسکن أن يقال: لم لا يجوز أن تكون al‏ مخالفة АЦ‏ 
الا جسام ‹ د إنكانت مسادية لها ني الحصول فيالحيز , فان" الا شیاء الختلفة يجوز 
اشترا کها في لازم داحد . 

و الا д),‏ أن يقال : لوکان ЧЮ { ыл,‏ أنمكون منقسماً اد غير منقسم . 
و الا ول يقتضى الث ركيب وهو محال, والثانى باطل علی‌القول بنفی الجوهر الفرد . 
و على القول بائباته بلزم آن‌بکون‌انه تعالى أصغر الا شیاء ‏ تعال الل عنه علوآکبیرا. 

وقد یس" على نفى الجسمية Ob Late‏ کل جسم مر کلب УШ».‏ 
الحاصلة لا حد الجزئين غير الحاصلة لجزء آخر » فكل“ داحد من تلك الا جزاء 
یکون [ We ] Le‏ قادداً على الاستفلال » فیفضی إلى تكثير الالهةء و هو محال . 
و هذا الستدل" يلتزم أن" الانسان الواحد لیس Ше Le‏ قادراً واحداً » پل أحياء 
علماء قاددین . 

اقول : لوکان متحيازاً К)‏ منفکناً عن الا کوان ضرود: فيلزم حدوثه 
lb‏ مر" » سواء كان ممالا لغيره من الا چسام او مخالفاً . و فوله : « على تقدیر 
التمائل إن خالفها بوجه لزم وقوع الث کیب » لیس بصحيم مطلقاً , بل السحیح 
أنه ان خالفها بوجه داخل في ماهیئته و У] А‏ بکون التمائل مطلقاً ЫЙ.‏ 
التمائل الطلق یقتضی أن کون المخالفة بعادض ] аш»,‏ لا يلزم الث ركيب , 

و آما قوله : « لوکان منقسماً لكان LT»‏ ليس بصحيح » لان المنقسم 
بالفمل مکون مر كبا UT.‏ القابل للانقسام فلا يلزم تر کبه إلا" إذا صح" الاستدلال 





القسم الثاني 
فى 
الصفات 
و هى Де‏ اد ثبوتية 
فى السلوب > الصفات السلبية > 


مسالة 
> ماهية الله تعالی مخالفة لسائر الماهيات بعينها > 

ماهية الله تعالى مخالفة Н ДЫ)‏ بعینها , خلافاً لا بى هاشم » فاننه 
قال : ذاته تعالى مساوية لساثرالنوات في الذاقية . د ШУ]‏ تخالفهما بحالق ‘eos‏ 
أحوالا أدبعة” : هی‌الحيية و العالميّة و القاددية و الموجوديئّة , وخلافاً لا بی على 
ابن سیناء فائّه زعم : أن" ماهیسته نفس" الوجود , د الوجود مسمی Dita‏ فيدبين 
کل الموجودات э.‏ ذعم: أنه LG]‏ امتاذ عن المکنات بقيد سلب » و هو أن" 
وجوده غير عارض لشىء من الاهیات ء Ды»‏ الوجودات عارضة. لنا OL:‏ مخالفته 
لغيره لوكانت بصفة لحصلت الساداء في الذات . ولو كان كذلك لكان اختصاص айз‏ 
بمابه يشالف غيرها إن لميكن لا مر كان الجائز غنياً عن السبب د هو محال» او 
„У‏ فيلزم التسلسل . 

اقول : أ كش العتزلة نهبوا إلى أن جیم الندات متساوية في الذانية, 
لان الفهوم من الذات عندهم هو ما یسح أن یعلم د بخبر عنه .و الصفة الى 
تف د أبوهاشم lg ltl‏ لل تعالى دونغيره» هى صفة الالهيئة . 





тол‏ تلخيص المحصل 





و أمًا أبوعلىين سينا قال : ماهیتةالة تعالى نفس" الوجود مقیدة بلا عروضه 
ГИА 3. Ц‏ المکنات معروضات" للوجود» و هی متخالفة و مخالفة لنفس 
الوجود . فاذن لا بكو بين ماهية اله وسائر الاهینات مشار كة بوجه البتة. اضما 
تکون ЛАМ‏ كة بين ماهية ail‏ تعالى و وجود المکنات . لكنه بقول : الوجود 
المقول على dil‏ تعالى و على سائى الموجودات ليس هو بماهية. لشىء لاله ولا لغیره » 
بل‌هو jal‏ عقلی محمول على الو جود الخاص بال وعلىسائر الوجودات بالتشكيك, 
وليس هو بواجب الوجود. 

Д1 Ul‏ 1 التسلسل في alee‏ فيمكن أن يُدفّع بأنيقال : الصفات المختلفة 
يقتضى طريانها على الذوات التساوبة لا نفسهاء GW‏ بين جواز اشتراك العلل 
المختلفة في معلولاتها бы! э.‏ إذا جاز تعلق المختاد بأحد متساويين من غير ترجح 
فلا جاز تعلق" الصفة ببعض الذوات المتساوية هن غير مرجح . 

قال: مسالة 

> ماهية الله تعالی غير مركبة > 

Cal‏ الل غیر م کبة Ms Ve‏ تركبت لافتقرت إلى کل" داحد من 
أجزائها , فكانت الماهيّة ممكتة Де,‏ ما تقدم . 

أقول : „И САШ‏ عن الوجود و العدم كيف يعقل إمكانها » فان" 


الامكان نسبة بين АЩ‏ و الوجود . د أيضاً الاهية الموجودة ملتئمة من الماهية 

و الو جود فھی ادلی بالامكان у,‏ سما الوجود حاصل “Мс‏ فهو ممکن و هو أحد 
أجزاء الجموع , وهذا بلزمه على مذهبه . 
قال: dis‏ 

> الله 'نعالى غير متحيز خلافا للمجسمة > 


Ус. لوكان .تسیا لكان‎ о.о تعالى ليس بمتحياز , خلافاً‎ аз) 
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لسائر الاأجسامء فيلزم Ul‏ حدوثه او قدمها . و هذه الدلالة С‏ على تمائل 
الا جسام . وقد рай‏ القول فيه . وریما احتجوا به منوجهآخرء وهو أنه تعالى 
لوكان (Lat‏ لكان مسادياً لسائر المتحيزات في Jel‏ التحيز » فان لم بخالفها من 
وجه آخر ازم التماثل مطلقاً ٠‏ فيازم اما حدوثه أو قدمها . د إن خالتها فى وجه 
آخر لزم وقوع الت ر كب في ذاته . 

و يمكن أن يقال : لم لايجوز أن تكون ماهیته مخالفة لاهية ساش 
الا جسام ء و إنكانت مساوية لها فيالحصو АЈ‏ , فان" الا شیاه المختلفة بجوذ 
اشترا كها ني لازم داحد . 

و الا ولی أن يقال : لوكان ШЖ) Lente‏ آن‌بکون منقسماً أو غير منقسم . 
و الا ول بقتضی التر کیب وهو هحالء والثانى باطل علىالقول بنفی الجوهر الفرد . 
و على القول باثباته بلزم lo Sool‏ تعالی أصغر الا شیاء » تعالى الل ate‏ عل أكبيراً. 

وقد بستدل على نفى الجسميّة Ob Cols‏ کل جسم مر کلب . والعالمية 
الحاصلة لا حد الجزئين غير الحاصلة لجزء آخر ۰ فكل“ داحد من تلك الا جزاء 
یکون [ حياً ] Ше‏ قادداً على الاستقلال » فيفضى إلى تكش الالهة و هو محال . 
و هذا الستدل" يلتزم أن" الاسان الواحد ليس We Ce‏ قادراً داحداً » بل أحياء 
علماء قاددين . 

أقول : لوکان متحیزاً لميكن СК»‏ عن الا کوان ضرودة فیلزم حددثه 
لما مر" » سواء كان ممائلا لغيره من الا جسام او مخالفاً . و قولّه : «علی تقدير 
التمائل إن خالفها بوجه لزم وقوع الت کب » ليس بصحيح مطلقاً » بل السحیح 
أنّه ان خالفها بوجه داخل ي ماهینته [ و حينئذ. لا يكون التمائل مطلقاً . Ls]‏ 
التمائل الطلق یقتضی أن تکون WAM‏ بعادض ] و де»‏ لا بلزم التر کیپ . 

و أما قوله : « لوکان منقسماً لكان م LT‏ ليس بصحیح» لان المتقسم 
بالفعل بکون مر كياً ШЇ.‏ القابل للانقسام فلا بلزم تر کبه БУ‏ صح" الاستدلال 
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بالانقسام على إثبات الهيولى د السودة . د هو У‏ يقول بذلك . د الاستدلال الا خير 
а‏ على أن" الجزء يجب أن بوصف بما بوسف به الكل" . د ذلك مما لم يذهب 
إليه أحد بخلاق عكسه . 

قال: مسألة 

> الله تعالی لا بتحد بغیره > 

АЗ]‏ تعالى لا بتحد بغيره , لاه تعالی حال الاتحاد ВО]‏ موجودین فهما 
ОЦ‏ لا cals‏ و إن صارا معدومین فلم یتحدا بل حدث ثالث" و إن عدم 
أحدهما د بقی الا خر فلم يتتحداء لأن" العدوم لا بتحدیالوجود . 

آقول : قال بالاتحاد من القدماء فرفوریوس" » و هو قال : إذا عقل العاقل 
Le‏ [اتحد بذلك العقول . د إذا عقل الا «Ыз‏ اتحد بالعقل الفعال ] فساد هو مع 
العقل Jal‏ واحداً . و أيضاً قالت التصادی به حين قالوا : اتحدت الا قائیم" 
BSC‏ الاب" و الابن” » و روح القدس ؛ و اتحد ناسوت السیح باللاهوت . 
و أيضاً قال بعض التصوفة هن المسلمين به » حن قالوا : إذا فصل العادف ые‏ 
مراتبه انتفی تعیثنه وصاد اللو جود dal ym‏ » د بقولون لتلكالمرتبة الفناء فيالتوحيد . 
و هذه الا فوال إنكانت عبادات عن غير الفهوم من الاتحاد فلا يتبغى أن يقال علیها 
إلا" بعد تحقیق معافيها ‏ د ن‌کان الراد منها ما بفهم من Ld‏ الاتتحاد قالکلام عليه 
ما قاله المصنف . 

قال مسألة 

> الله تعالی لا_بحل فى شیء > 

» تعالى لو حل" في شىء‎ Sh تعالی لا محل“ في شىء . و احتج" أصحاينا‎ А] 
ما مع وجوب أن يحل ‹ اد مع‌جواز نيحل . و الأول باطل» لوجهين : الا وثل‎ 
أنه بلزم احتياجه إلى ذلك الغير » و کل محتاج ممكن » فيكون الواجب لذاته‎ 
الجسم اوال‌رض » فیلزم من‌دجوب‎ EL ممكناً » هذا خلف. الثانی أن" غيرالله تعالى‎ 
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حلوله في الغير Ll‏ حدوثه اد قدم الجسم والعرضء وهما محالان. و الثاقى أباً 

باطل , لاه اذا لميجب حلوله ني اللحل كان ы‏ عن المحل" » والغنى" عن ال محل 
ستحيل أن بحل" في الحل" . و هذا الد لیل ضیف , لته يقال : لم لا بجوز أن 
يجب حلوله في المحل К ٠‏ 

قوله : دلو وجب ذلك لكان مفتقراً إلىذلك المحل » قلنا : لانسلم ولم لابجوذ 
أن يقال : АЙА АЗ)‏ بوجب لنفسه صفة و هی ААИ‏ في ذلك الحل » ولا بلزم 
من كونه موجباً لتلك الصغة احتياجه إليها . الاترى أنه يجب اتصافه بکونه تمالی 
Ше‏ قادراً ‏ د إن لم يلزم احتياجه إلى شىء منها فکذا هيهنا . 

قوله : « о Ob‏ الجسم اد العرض » قلنا : لا نسلم » فانکم ما أقمتم 
دلیلاً LLG‏ على ذلك » فلم لايجوذ أنيقال a5]:‏ تعالى أوجب لذاته عقلا اد نفساء 
ثم انه لذانه اقتضی صيرودة ذاقه “Whe‏ في ذلك الحل" . سلمنا الحصر » لكن لم 
لا يجوز أن يقال : Val‏ يجب حلوله في الحل مطلقاً . لكن ذاته يقتضى الحلول 
في ا لحل" عند حدوث المحل » و على هذا التقدير لا يلزم حدوث ذاته ولا قدم 
اللحل . و هذا كما تقول ان" كونه تعالى Ше‏ بوجود العالم اجب . لكن بشرط 
وجود العالم» فلاجرم لمبحصل هذا العلم قبل وجودالعالم . سلمنا ذلك فلم لابجوز 
أن يحصل ف الحل" مع جوا أن لا يحصل . 

قوله : «الغنی عن الحل لا بحل » قلنا : هذا مجر د الد عوى فاينالدليل, 
و المعتمد في إبطال الحلول أن المعقول من الحلول هو حصول العرض في الحيز » 
تبعاً لحصول محله فيه . د هذا ЫЗ]‏ يعقل في حق من يصمح عليه الحصول في الحيز . 
و لا كان ذلك d‏ حق الله تعالى محالا كان الحلول عليه محالاا . 

أقول : ذهب am‏ التصادى إلى IS glo‏ تعالى فيالمسيح ‹ و بعض التصو فة 
إلى حلوله في العادفين الواصلين . د المعقول من الحلول عند الجمهود قيام موجود 
بموجود على سبيل‌التبعية بشرط امتناع قيامه بذاته. و الحلول بهذا العنی محال ' 
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على واجب الوجود بذاته . فان عنی به غير ذلك فلا كلام فيه لا" بعد تصو ر 
معناه . و قولهم د غيرالل UL‏ الجسم اد العرض » فممتوع کما ذکر . آما قولهم : 
ов" «‏ امحل" ستحيل أن يحل" في ا محل » فصحیح على ماف رها الحاولبه. 
ما على معنى غير ذلك فغير معلوم . 

و قوله : د الممقول من الحلول هو حصول العرض ына‏ تبعاً لحصول محله 
فيه » بقتضی أنبكون حلولالصودة Utd‏ غيرمعقول. وحلول الا عراض‌النفسافية 
فيالنفوس غير معقول [ ولوكان الا مر كذلك لکفی ذلك ف‌نفی جیمها , د لا استقل 
المتكلمون بغير ذلك في [قامة الاد لة على نفسهاء بل اقتصردا على القول بأن" ذلك 
غير معقول ] . 

و الحو АЛ‏ حلول الشىء لا بتصوتر إلا إذا كان الحال بحيث لا بتعینن الا" 
بتوسط الحل ‹ ولا بسکن أن يتعيان واجب الوجود بغيره » فاذن حلوله ني غيره 
بهنه الوجه محال . 

Bin قال:‎ 

aul >‏ 'نعالى ليس فى شىء من الجهات > 

انه‌تعالی ليس فيشىء من‌الجهات» bys‏ للكراسة . لنا ЕСЛИ asi‏ 
ЬУ,‏ في Fell‏ , و ما كان كذلك لم يكن في جهة أصلا , و ذلك معلوم 
yall,‏ ورة. و УУ‏ مکانه تعالى إن Cole‏ ساثر الا مكنة OF‏ اختصاصه به دون ple‏ 
الأمكنة ستدعی مخمتصاً » [ و ذلك المخصاص لابد" أن يكون مختاداً ] و كل 
ما کان فعلا لفاعل مختار فهو محدث » فكونه في المكان محدث » هذا خلف . 
و ان خالف سائر الاأمكنة كان ذلك المكان موجوداً » OY‏ الاختلاف في AN‏ 
المحض محال . و ذلك الموجود إن لميكن مشاداً إليه لمكن الوجود فيه مشاداً 
إليه فلم А‏ في المكان . و إن كان مشاراً ad]‏ فان كان كونه كذلك 
بالذات كان جسماً . فاذا فرضنا ال تعالى موجوداً فيه کان البادى تعالى حالاء في 
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الجسم» وهو محال . د إن كان بالعرض كان ذلك عرضاً حالا في‌الجسم » فالبادی 
تعالی لا كان حالا" فيه كان Vir‏ فى الحال" في الجسم » فكان حالا" قي الجسم » 
هذا خلف . 

اقول : جيم المجسّمة اتفقوا على ail‏ تعالى في جهة . د أصحاب أبىعبدالله 
ابن الکر ام اختلفواء فقال ل بن الهيصم : إنه تعالى في جهة فوق العرش» 
لانهاية لها ء و البعد بینه وبين العرش Lent‏ غير متناه . وقال بعض أصحابه : البعد" 
متناه . د كلهم نفوا عنه خمساً من‌الجهات و أثبتوا له التحت الذى هو مكان غیره. 
و باقی أصحاب عل بن الهيصم قالوا بكونه على العرش » كما قال سائر المجسمة . 
و بعضهم قالوا بكونه على صودةء د قالوا يمجيئّه و ذهابه . 

واستدلال" уы аз АА‏ على نفى الجهةإعادةٌ للدعوى. والاختصاص” 
بمكان هو فيه إن كان باختياده لا يقتضى Tal‏ زائداً بخصصه بهء كما قالوا في 
اختیارہ أحد المتساويين من غير تر جح . والمكان إن لممكن وجودياً كان کونه 
في المكان УЙ‏ غير منكر على تقدی إمكان تحینزه . و مخالفة مكانه لساش 
الاأمكنة لا تقتضى کون مكانه موجوداً » فان اامدمیات تتشالف بحسب تخالف 
ما ينسب إليه . و إن كان المكان غير مشار إليه لم يجب من ذلك کون المتمكن غير 
مشاد а‏ فانه من‌الجائز أن يصيرا عندالشمککن‌مشادا (لیهما » كما يقال فيالصودة 
و الهنولی . 

و الا شكال الذى أورد على ОКМ‏ على „аё‏ کونه مقاداً إليه بأته ما أن 
يكون Lie‏ اد عرضاً » ليس بمختص بهذا ا موضع » بل هو وادد على МКА‏ بیع 
الأجسام. وهيهنا قسم آخر, وهو أن يكون خلاء لولا الجسم » وقد مر فيه 
ماکان ينيغى آن‌بقال فيه . و المعتمد هيهنا أن" الكائن فيالجهة قابل للقسمة والاشكال 
و غير منفك" من الا كوان . و کل ذلك محال" في حق داجب الوجود تعالى . 
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قال : 425 

الظواهرالمقتضية للجسميّة والجهة لاتكوتمعارضة للا دلة العقلية القطمية 
اتی لا تقبل التأويل . و حینتن : اما أن يفو'ض علمها إلى الله تعالى على ما هو 
мм‏ السلف و قول من Coal‏ الوقف على قوله : « وما يعلم تأويله إلا («м‏ 
of Ul»‏ يشتغل بتأديلها على التغصيل على ما هو عليه أكثر التکلمین » و تلك 
التأويلات” مستقصاء في الطو لات . 

أقول : الذىذ کره عام" فيالمواشع المتعارضة عقلا ونقلا ‹ دذلك كما ن كره. 

aL. : قال‎ 

< لا بجوز قيام الحوادث بذات الله تعالی خلافاً للكرامية > 

لا يجوز قيام الحوادث بذات الله تعالى خلافاً للكراميّة . لنا لوصح" اتصافّه 
بها لكانت تلك АЛ‏ من لوازم ماهیتته » فيلزم حصول تلك السحة УЙ‏ . لكن 
ذلك محال ОУ,‏ صحتة اتصافه يها А а УЙ‏ على Toe‏ وجودها УЛ‏ . وذلك 
محال» ОУ‏ الازل" е‏ عن نفى CSV‏ والحدوث bale‏ عن ثبوتها , والجمع 
بيئهما محال . 

فان قيل: هذا مشکل Ly‏ أن العالم УЬ‏ الوجود لذاته ولم يلزم جوا 
وجوده УЛ‏ فكذا هيهنا ‏ ثم" نقول : صحة اتصاف‌الذات بالصفة غير صحة وجود 
السفة في نفسهاء ولا بازم من ثبوت [حدیهما ثبوت الااخری» فانا نقول : وصح 
اتصاف الذات УЛ‏ بهذه السفة على معنی أن هذه الصفة لوكانت فى نفسها ممکنة" 
لكانت الذات قابلة لها . و هذا لا بستدعی کون الصفة ‌نسها صحيحة . ثم" تقول: 
ما ذ کرته إن دل" على قولك فمعنا ما يدل" على قولنا من وجوه : 

الأول وهو أن العالم محدث » فال تعالی لريكن Heb‏ للعالم [ أزلا ] 
ГОУ‏ الفاعل ولا قعل محال" ثم صاد “Held‏ له, والفاعليّة صفة ثبوتبة . فهذا بقتنی 
حدوث هذه الصفة في ذات الله تعالی . 
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الثانی د هو АГОЇ‏ تعالی لميكن We‏ في لأذل Ol‏ العالم موجود » فان ذلك 
جهل » و هو على ail‏ تعالی محال » ثم صاد عند وجود ШШ‏ عالماً بوجوده. 

الثالث د هو аз]‏ تعالی ني الا ذل ليكن دائياً لوجود العالم ولاسامعاً لوجود 
الا صوات OV‏ دته موجوداً مع أنه لیس بموجود خطأ э‹‏ هو على М‏ تعالی 
محال . ثم" عند وجود ШШ‏ و الا صوات صادا دائياً و سامعاً . 

الرابع وهو аз‏ تعالى لايجوذ أن بخبرق الا زل بقوله : دإنا أرسلنانوحاً » 
ОУ‏ ذلك إخباد عن‌آمر مضی . و ذلك فى LIM‏ كذب , و هو dil de‏ تعالى محال» 
ثم صاد بعد إدسال Чү»‏ مخبراً عن ذلك . 

الخامس و هو أن al‏ تعالی لميكن ملزماً WMG‏ زيداً د مدا بقوله: 
э»‏ أقيموا الصلوة و توا الز كوة ان خطاب المعدوم على سبیل ДУ!‏ \( سفه ‹ 
yas‏ علی‌الحکیم غیرجائز » ثم صاد ملزماً للمكلّفين عند حددثهم وحدوثالشرائط. 

الجواب: ШЇ‏ صحة العالم فغير وارده Y‏ ن العالم قبل حددثه‌کان Дыл»‏ 
فلا يمكن الحكم عليه لا بالسحة ولا بالامتناع. قوله : « Done‏ الاتصاف بالوسف 
غير صحة وجود الصفة»» قلنا لانزاع ad‏ لکن الصحة الاأولى متوقفة على «А‏ 
ОУ‏ صحة الاتصاف به متوقفة على تحقتقه » وتحفقه متوقف على وجوده . 

Ul‏ العادضات فالضابط فيها شىء واحد » د هو أن التغیی lol‏ السفات 
إلى الا شياء لاتفس السفات . وقد دللنا فيما تقدم على أن" الاضافة لا وجود لها 
d‏ الخارح . 

أقول : صحّة الاتصاف إضافة؛ و الاضافات عنده غير موجودةء وغير ا موجود 
لا بمکن حصوله في الا زل . فلا يلزم من صحة اتصافه بها حصولها في ITM‏ ولا في 
غير الا ذل ay‏ و Lend‏ لوكانت صفة الاتصاف موجودة لا مکن کونها حادثة فان" 
الاضافیات يجوز حدوثها ولم يقم حجة على وجوب کونها أذلية . 

وقوله في الاعتراض « صحة الاتصاف غير صحّة وجود الصغة ولا بلزم من 
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شوت إحديهما БЕ‏ شوت" الاخری ‹ صحیح" وجوابه ‘ ine “ol‏ الاتصاف 





متوقف على صحة وجوده » لیس بشی* : А “OY‏ صدود القدود من القادد 
لا азу‏ على وجود القدور ‹ ولا على صمّة وجوده مطلقاً » بل بتوقتف على 
صحة وجود مقدوده لذاته. فا ن آمتنع وجو К‏ مقدوره لعائق اوفوات شرط لم э‏ 1 
ذلك في صحة المقدور هنه . 

و قولّه :د ШЫЙ Lone‏ غير داددة » لاأن" العالم قبل حددثه كان نفياً محضاً 
فلا بمکن الحکم عليه بالصنحة » غير صحيم لا" الخالق كان في الا ذل بحيث 
Р‏ » دور ate th‏ فیما لا بزال . ولیس الراد بصحّة العالم في الا ذل الا صحّة 
سدور ذلك الا ثر فيما لا بزال . 

و UT‏ المارشات" فجوابها ما ذ کرء . و الاضافات یمکن أن تتغير و تتکش 
سيب تفیتر ما إليه الاضافة" و تکشره . واعلم Ol‏ العتمد" نيهذا المقام الاستدلال" 
بامتداع التغسر عليه تعالی ممه لامتناع انفعاله في ذاته . 

JL.» قال:‎ 

> استحالة الالم و اللذات العقلية على الله > 

اتف الكل“ على استحالة الا لم على الله تعالى . و أما AS‏ العقلية فقد 
آئیتها الفلاسفة» و الباقون ینکرونها . لنا أن И‏ الا لم من توايع اعتدال 
ا مزاج و تنافره» و ذلك لا Јако‏ إلا" ف‌الجسم .و هو a Уса‏ يقال : هسب 
Sol‏ اعتدال المزاج РӘШ Ley‏ لكن لابلزم من اتتفاء السبب الواحد انتفاء 
ایب . و المستمد Oh‏ تلك АМ‏ إن كانت قديمة وهى داعية" إلى الفعل AM‏ 
به وجب أن يكون موجداً “ALU‏ به قبل أن أوجد٠» OY‏ الداعى إلى ایجاده 
قبل ذلك موجودء ولا مانم » لکن" إبجاد الشىء قبل إيجاده محال » د إن كانت 
حادثة كان محل" الحوادث . 

قالت الفلاسفة : هذه DYN‏ لا تبطل الا لم "ЗМИ ШЇ».‏ فنحن У‏ نقول 
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إنه “Sah,‏ بخلق شىء آخر » ЫК)‏ نداعی ot‏ علمه بکماله اللطلق يوجب اللذة . 
و الدلالة التى ذ كرتموها لا تدفم" ما قلئاه » د تقربره أن کل" هن Ууз‏ في نفسه 
УШУ‏ فرح » د من تسود في نفسه تقصانا تألم . فا ذا كان كماله تعالی أعظم" 
الكمالاتء وعلمّه بكماله أجل" ااملوم» فلم لابجوز أنيستلزم ذلك أعظم اللذات . 
و الجواب ST‏ باطل" بابعاع У‏ . و كذلك У‏ . 

أقول :2200 د الا لم اللذان منتوابع الزاج فلا شك" في استحالتهما عليه 
تعالى . وقوله : « إنكانت Ш‏ قديمة وجب Ol‏ بوجد “Abell‏ به قبل أن أوجد. » 
لتقدثم داعى TaD‏ الاز لی على داعى الامجاد » З)‏ يسم“ إذا كان ЗАЙ‏ به من 
فعله . و على تقديره بسح" لوكان داعى الامجاد متجد داً مغايراً لداعى OM‏ اوكان 
داعى الامجاد أيضاً قديماً ؛ لكنّه غيركاف في الابجاد Ур‏ بعد وجود التلن به »ما 
إذا كان داعى اللّذة داعى الايجاد بعينه لم يلزم الخلف SM‏ كور . د قوله : د هذه 
الدلالة لا تبطل الا لم » يعنى of‏ ليس إليه داع » فلا يلزم هذا الخلف . 

و قوله : « الفلاسفة يقولون علمه بکماله بوجب اللذة» ليس بسحیح ОУ,‏ 
ذلك يقتضى أن وكوت علمه فاعل اللذة و ذاته قاباها و هم لا يقولون بذلك , بل 
بقولون : اللنة في حقه تعالی هو عين” علمه بکماله . و تقرير الفرح د الا لم اللذين 
موجبهما العلم بالکمال و النقصان في حقه تعالی » ليس بمفید . لا نه منز عن 
الانفعال . والتمسك باجماع الا بفید فيعدم إطلاقافظى ГАА‏ و الا لم علیه‌تعالی؛ 
УУ‏ كل" صفة لا بقادتها الاذن الشرعی لا بوصف تعالی بها . أمّا ني المعنى الذى 
اد*عاه الفلاسفة فالاجهاع حاصل . و فى الا لم ate‏ تعالی لا بحتاج إلى بیان » “OV‏ 
الالم إدداك مئاف » ولا مناقی له تعالی . 

قال: مسألة 

> الله تعالی غير موصوف بالالوان و الطعوم و الردایح > 
sacl‏ الكل Le‏ مه‌تعالی غیرموصوف بالا لوان والطعوم «Sle Mop‏ والمعتمد 
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الاجماع . و الا سحاب قالوا : اللون جنس تحته أنواع . د لیس بعضها بالنسبة إلى 
بعض صفة كمال . و بالنسبة إلى بعض صفة” نقصان . و Шы!‏ الفاعلية لاتتوقف على 
уы‏ شىء منها . و ذا كان كذلك لممكن الحكم” بثبوت البعض أولى من الثانى . 
فوجب أن لا شت شىء منها . 

و لفائل. أن يقول : تدتعى al‏ ليس البعض أولى من البعض فينفس الا مر او 
في عقلك و ذهنك . و الا ول У‏ فيه من DVM‏ فلم لا جوز أن يكون ماهية 
فاته تستلزم لوناً معنا من غير أن TUS за‏ الاستلزام . و الثانی chan‏ 
لكن لا بلزم الا" عدم علمنا بذلك СЬ. уы‏ عدمه في نفسه فلا . 

أقول : التسك بالاجماع ني العقلیات بلزم عند الضرودة . و العتمد في هذا 
الموشع أنه تعالى لا يجوز أن یکون محلا للاأعراضء لامتناع انفعال айз‏ 

قال : 








القول فى الصفات الشوتية 
Blo‏ 
> الله تعالی قادد با تفاق الكل BUS‏ للفلاسفة > 

اتفق الكل على أنه تعالى قادر, خلافاً للفلاسفة لنا аз:‏ ثبت افتقاد العالم 
إلى مؤثر » فذلك UL 35M‏ أن يقال узше:‏ الأ عنه مع امتناع أن لا بصدد » 
أو صد ار" مع جواذ أن لا يصدد . و SIM‏ باطل » OY‏ تأثيره في وجود العالم إن 
لم بتوقف على شرط لزم من‌قدمه قدم العالم , وقد أبطلنا ؛ و إن توقف على شرط 
فذلك الشرط إن كان قديماً عاد الالزام . و ان كان Ө аз»‏ كان الکلام في حدوثه 
كالكلام 3 الا وال و ازم التسلسل : اما le‏ »> وهو محال؛ الا إلى ЖБЕК Sal‏ 
ate‏ حوادث لا ell Sat‏ وهو محال“ .ولا بطل هذا القسم ثبت الثانی » ولا معنى 
للقادر إلا ذلك . 

أقول : قد Шы‏ من قبل أن" اثبات Жыш‏ ميتى” على حددثالعالم دإبطال 
حوادث لا Sal‏ لهاء د لهذا بناه عليهما هیهنا . و اعلم أن" القادر هو الذى مم" 
أن بصدد ate‏ الفعل و أن لايصدر, و هذه الصحة هی‌القدرة . و إثما بترجم أحد 
الطرفين على VI‏ خرباتضیاف وجودالارادة اوعدمها إلى القددة. والفلاسفة لاينكرون 
ذلك , LS]‏ الخلاف في أن الفعل مع اجتماع القدرة و الادادة هل يمكن مقادنة 
حصولها [ معهما او لا يمكن Ыз]‏ بحصل بعد ذلك . و الفلاسفة ذهبوا إلى أنّه 
يمكن . بل‌بجب حصوله ] مع اجتماعهما يجب . و لقولهم CISL‏ العلم والقددة 
و کون الادادة علماً СА‏ حکموا (ав‏ العالم . و المتكلمون ذهبوا إلى امتناع 
حصول الفعل معهماءپل‌قالوا الفعلإنما یحصل بعد اجتماءهما. ولذلك قالوا بوجوب 





үү.‏ تلخيص المحصل 


___ سسسب يي سس سس ا a‏ 


الحدوث » لان" الداعى call‏ هو ЫЛ‏ جلذمة" لا بدعوا У‏ إلى معدوم » و العام 
به بدیهی . 

قال : > معارضة على اثبات قدرة صانع العالم بوجوه > 

فان قيل : لم لا جوز أن يكو المؤثر موجباً . قوله : د يلزم من قدمه قدم 
العالم » قلنا : العالم ما أن یکون صحيح الوجود في الا ذل او لا يكون . فان‌کان 
ЛУМ‏ يكن قدم‌المالم УШ‏ فنجن نلتزمه. و ОБО]‏ الثانی كان لصحة وجوده 
а‏ . و إذا كان كذلك لم يلرم من قدم УРУ‏ قدم العالم > OY‏ صدود الا تر 
عن ДМ‏ كما يعتبى فيه وجود SSM‏ يعتبر فيه إمكان الا ثر . 

و الذی coals;‏ وهو ОЙ‏ القادد عندك هو الذى بسح منه الابجاد» دال 
تعالى كان قادداً في IM‏ ولم بلزم ЖЫЙ,‏ قددة الله تعالى Жыз‏ الايجاد ‚УЙ‏ 
Cals‏ لم بلز م من القددة СУУ‏ حسول الصّحة في الا ذل فلم لا يجوذ أن لا بلزم 
من وجود المؤثر وجود العالم في الا ذل . 

سنا أنه لولم یتوقف تأثيره فی ШЫЙ‏ على شرط قديم ازم من قدمه ‘cab‏ 
العالم » فلم لابجوذ أن يقال : تأثيره فيد جود العالم كان موقوفاً Де‏ شر ط حادثه 
و حدوث ذلك الشرط على شرط آخر لا إلى أول э.‏ الكلام فيه يرجع إلى مسألة 
حوادث УЗУ‏ لها. سلمنا أنه لابد منالفادد » لكن لمقلت انه واجب age SM‏ 
ولم لا يجوز أن يقال : واجب الوجود اقتنی لذاته موجوداً قديماً ليس بجسم و 
لا بجسمانی" » د ذلك العلول كان قادداً » د هو الذى خلق العالم . 

Lule‏ أن ما ذ کوتموه يدل على القادر » لکنه معارض" بنوعین من الكلام: 

< النوع > الأول أن ууз‏ أن حقيقة القادد على الوجه الذی قلتموه 
محال . و بیائه من وجوه < ثلاثة > : 

الأول : أن" المسدد إن استجمم جيم ما لايد" منه في المصدريّة The‏ اد 
إيجاباً امتنم الترك . و إن اختل قید" من الفیود العتبرة امتنع الفعل » إلا ذا 
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قيل إن الشىء الواحد Dad‏ للفعل تارة والترك اخری مزغير تغب حال 
tel‏ فى الحالن » لکنه یکون Ты у‏ لحد طرفى Kall‏ على ال خر من غير 
هر , وهو محال . وأيضاً فالمصدريّة علىهذا التقدير تصير У АА‏ فيان 
الأثر عن السدد إن توقّف على انضياف قصد جديد إليه لويكن الحاصل УЗ‏ 
مصدداً Cer‏ . و إن لم يتوقف عليه كان صدور الاثر عن ذلك المصدد في OLS‏ بعينه 
دون آخر مجر DSW э‏ د تجويزه يقتضى تجويز انقلاب المکن لذاته في دقتر 
واجباً لذاته في وقت خر فينسد“ باب ثبات المصدر ‏ قثبت أن المكنة من الفعل 
و الترك غير معتيرة في حقيقة القادر . 

و مسا ی كد ذلك آن مذهب العتز OTD‏ الاخلال بالثواب دالموض بقتنی 
الجهل او الحاجة الحالن على القدیم с‏ د مستازم المتنم ممتنع , قالاخلال بهما 
ممتنع , قصدورهما عنه واجب . و من مذهب أهل‌الستة أن alll‏ تعالی وقدرته 
متعآقان بامجاد أشياء АИ эшда‏ علی‌صفاته‌سمتنم» فتكون ا مؤثرية Charly‏ 
و نقینها ممتنع . فامکان التردد مردود . د من مذهب الكل" أن" الله تعالی عالم في 
الازل “slob‏ الجزئيات توجد و آنها لا توجد و امتناع оа‏ العلم بستلزم 
امتناع” تفیتر المعلوم , والقدرة Je‏ الممتنع همتنعة, UU‏ من الط رفین غيرمعتيرة 
على جنيع القالات . 

الثانی : المكنة من الطرفين UL‏ أنتثبت حال حصول أحدهما أو قبل ذلك. 
و الأول باطل ОУ,‏ حال حصول أحدهما فذلك الحاصل oly‏ د ай‏ محال » 
و إمكان الترد د بين الواجب JEL‏ محال . و الثانى أيضاً كذلك » لان" شرط 
الحصول في الاستقبال حصول الاستقبال اللممتنع الحصول في الحال » د ا موقوف على 
المحال محال . فحصوله بقيد کونه فيالاستقبال عمتنع في‌الحال «المتنع لایمکن. 

التالت : قولنا э:‏ القادر يجب أن يكون {уэ д»‏ بين الفعل و الترك » تما 
.=" لوكان الفمل د الترك مقدودين لهء لکن" الترك حال أن بكون مقدوراً ؛ 
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"OY‏ الترك عدم » و العدم نفى محش . ولا فرق بين قولنا « لممكن مؤثراً » د بين 
قولنا « أترفيه {мб‏ عدمياً "oY gfe‏ قولئا > ما أوجده » معثاه ual‏ علی‌العدم 
الا صاي , فاذ!كانالعدم الحالی" ye‏ ماکان استحال استناده إلى القادر ‹ OY‏ تحصيل 
الحاصل محال » فثبت أن" الترك غير مقدود . د إذا كان كذلك استحال أن يقال : 
القادر هو الذى يكوت مترد داً بينالفعل و الترك . فان قلت : الترك هو فعل са‏ 
فالقادد ээ ул‏ بين فعل الشىء د بين فعل ضد ه . قلت : فلز مك أن لابخلو القادر 
عن فعل أحد الضد ین » فيل نمك Ul‏ قدم العالم او قدم ضده , و أنت لا تقول به . 

النوع الثانی سلمنا أن" القادر في الجملة معقول » لکن تعذ د اثباته هنا » 
لوجوه > ادیعة > : 

الا ول وهو asl‏ تعالى لوکان قادداً لكانت قادرسته ШЇ‏ أن تكون CIT‏ 
Vol‏ تكون . و الا ول محال » لاان التمكن من التأثیر ستدعى صحة CPW‏ 
لکن لا WIV OV. JWG Dae‏ عبارة عن نفى LIS‏ . والخادث مایکون 
مسبوقاً الا ول » دالجمم بینهما [متناقض ] محال . والثانی محال ‹ OY‏ قاددیسته 
إذا لمتكن СЙ‏ كانت حادثة" فافتقرت إلى مؤثّرء فان كان المؤثر مختاداً عاد 
البحث كما كان » و إن كان ОШ» ул‏ كان المبداً الا ول موجباً . فان قلت эз}:‏ 
فى الا ذل يمكنه الامجاد فيما لایزال , و حاصله أن امتناع FV‏ عند قيام المقتضى 
قد يكون لحضود المانع . قلت СЗШ:‏ إن كان ممکن الزوال لذاته » [ فلیقر ض 
ارتفاعه وحينئذ ey‏ الفعل الا ژلی» هذا خاف. وان كان عمتنم الزوال لذاته ] 
وجب أن یکون کذلك أبداً » ٍزلوجاز أن بنقلب لجاز آنبقال : العالم كان ممتنعاً 
لذاثه » ثم" انقلب واجباً . 

الثانى  “ol‏ مقدود القادر لابد" و أن jee‏ عن غيره , لان اقتداد القادد 
عليه نسبة بينالفادر وبينه » وما لمیتمیتز المنسوب إليه عنفيره استحال اختصاصّه 
بتلك النسبة دون غيره» KO Vs‏ القادد من الجمع بين الحركة د السواد 
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. بدلا" عن الجمع بين السواذ و البیاض بستدعی امتیاز أحدهما уе‏ الآ خر . و لان" 
کونه قادراً على 51 الحر كة بدلا عن السكون و بالعکس ستدعى امتياز کل" 
واحد منهما عن الا خر » فان الترد د بين الشيئين یتوقف على مغايرتهما . فثبت 
أنه لابد منالتميز »وکل мА‏ ثابت » فاذن تعلق القدرة به gis‏ 5 على ثبوته 
في نفسه » فل و كان ثبو Var‏ جل القددة لزمالدور » د لزم إثبات الثابت وذلك محال. 
فان قات : شرط التعلق تحقق الماحية э,‏ الحاصل من التعلق هو الوجود . قلت : 
فالذات С‏ كانت منقر رة قبل التعلق لمكن مقدددة » OV‏ إثبات الثابت محال, 
فالتعلق هو الذى ليس cals‏ ‹ و هو اما الوجود» أو موصوفية الذات بالوجود. 
لكن ذلك محالء لا نا يننا أن التعلق هتمي » د المتميئز ثابت" . فاذن ما ليس 
بثابت , فهو ثابت", هذا خلف . 

الثالك : لو كان قادرا من الاأزل إلى الا cay‏ ثم إذا أوجد لم ببق مقدوداً 
لاستحالة إيجاد الوجود » فذلك التعلق القديم قدفتی » د عدم القديم محال . 

الرابع : إذا Ш‏ : القادر بمکنه أنيوجد ‹ فا مو جد بة ليست عبادة عن نفس 
الأمر . ما ولا فلات الموجديّه صفة" cae gal)‏ و الا ثر قد لایکون صفة له 
فان العالم ليست صفة لله تعالى ,001 буз‏ إذ قلنا ٠:‏ الااش نما asa‏ 
بالقادر » “OY‏ القادر آوجده » فلو ОЎ‏ المغهوم من قولنا « آدجده » نفس وجود 
СОК) РУ!‏ قد قلنا : اتما وجد الا ر a Ve‏ وجد الا ثر» فیکون الحاصل أنه 
وجد الا ثر , لا نّه وجد الااثر » فيكون الحاصل И‏ دجد الا ثر بنفسه» و ذلك 
محال . فظهر أن" الوجدية صفة” الوجد. فهی إن كانت ممكنة الوجود واقعة” 
بالقادر المختار عاد التقسيم فيه . و إن كانت داجية" وجب وجود М‏ لان" 
الموجديّة بدون وجود الا ثر البتة محال уе‏ . فثبت أن БШ‏ لايفعل الا على 
سبيل الايجاد . 

> جو اب المعارضات على قددة مدبر العالم > 
و الجواب : قوله : « اما لم وجد العالم في الا ذل لاستحالة وجوده УЙ‏ ۳ 
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قلنا : وقوع العالم بالقدرة والاختيار فيالا'زل محال UL.‏ استناده إلى العلة ا موجية 
غير محال . فلم يصلح هذا مائعاً عن صددده عن АЫЛ‏ القديمة في الاذل . سلمنا 
كونّه مدال في الا زد لكن لو و جد قبل ОЇ‏ وجد بمقداد بوم لم یصر يسيب 
ذلك Я‏ » فكان يجب yt‏ جد قبل أن وجدء УУ‏ العلة قائمة » eal СШ»‏ › 
مفقود » ШЇ»‏ حوادث ЈУ‏ لها فقدتقد م إبطالها . وأما الواسطة فقد أجمعالمسلمون 
على إبطالها . 

ما المعادضة الاولى فجوابئها أنه لم لا يجوذ أن يكون ИШ‏ الستجمع 
لجمیم جهات الو رة تادة مکون مصدداً للا ثر, و تادة GY‏ ونحن قد Ш,‏ 
أن" الختار هو الذی يمكنه الترجیح » لا طر جح . 

و آما الثائية فجوابها أن" التمكن ثابت" بالنسبة الى المقدور قبل دخوله في 
الوجود . قوله : « لامكنة ني الحال على الشىء الذى سيوجد في الاستقبال » قلنا : 
لانسلم »۱ لم لا جوز أن يقال : حصل في الحال التمکن من | [یجاده في الستقبل . 

و آما الثالثة فجوابها “Ol‏ القادر هو الذی بسح " أن بسدد ме‏ ما يكون في 
Геи"‏ ,و الفعل نما بسح في لایزال » , فلا جرم کان ail‏ تعالی قادرا في JIM‏ 
على التكوين في دلا يزال » . 

و آما الرابعة فجوابها أن" النسبة التى اد عیتموها و بنيتم علیها الامتیاز" 
ممنوعة » فليس فى الوجود إلا" القددة و القدود . 

و آما الخامسة فجوابها أن التعلق إضافة ولا دجود لها Vig‏ عيان » فلابلزم 
عدم القديم . 

LT‏ السادسة فجوابها أن" الوجدية إضافة الذات إلى SM‏ والاضافات 
لا وجود لها Oke Vig‏ 

أقول : تلخيص الاعتراش УУ‏ هو “ol‏ الحدوث لا يدل“ على الاختیاد» 
فان" الا ثرمم‌وجود القدرة والد'اعى لوكان ممتنعاً لامتناع دعوة الداعى مع الموجد 
ОЮ‏ الموجب أيضاً ممتئعاً لامتناع تحصيل الحاسلء فازن الحدوث في 
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دال" على الاختیاد » بل كما وجب أن يقع مم‌الختار وجب أن يقعمع الوجب » 
فان امتناع كون الفعل CIT‏ دائر” معهما على السنواء . 

وجوابه ЫЙ УГЛА‏ الوجب واجب » دلیس بتحصيل الحاصل, 
بل هو حصول" يجب أن Ура г®.‏ آخرء و У айы‏ بمکن إلا سيب دقوعه 


على شرط غير مقارن له » والشرط غرالقادن» فعدم مقادنته Ьа Oral‏ 


oT‏ بلزم حو ادث لا St‏ لها .و الحاصل أن" 234 إن كان موجنياً کان 
العالم Ш|‏ قديماً лә. Ul»‏ موقوفاً على حوادث SY‏ لها . ولا Coy‏ امتناع 
کونه قديماً وامتناع وجود حوادث SAY‏ لها امتنع کونه the ga‏ وحینگذ وجب 
كو ته مختاداً للقسمة الحاصرة إليهما . 

ما إبطال الواسطة باججاع المسلمين فليس كما يثبغى . د العتمد في إبطالها 
أن" الواسطة (citar‏ أن کون Lely‏ الوجود لامتناع آن‌یکون الواجب أ كثر من 
واحد » فاذن هی ممكنة . وهىمن بعلة العالم » لا المراد من‌العالم ماسوى المبداً 
الول , فاؤث وقوع الواسطة بين داجب الوجود لذاته د بين العالم محال . 

و المعارضة الاولى من النوع الا ول مدفوعة عند الحققین من التکلمین» 
У‏ بما دفعه هو من القول بتر جح أحد مقدورى الختاد هن غير هرجنح بل “Ob‏ 
معني‌استجماع المصدد جيم ما لابد" منه فيالمصدريّة هو بأن يكون المؤثر ال مختاد 
مأخوذاً مع قددته التى بستوی بالقياس إليها الطرفان ومع داعيه الذى يرجح 
أحد الطرقين . و حينئذ يجب دقوع الفعل بعدهما ولابنافی وجوبه الاختيادء فان" 
معنى الاختيار هو استواء الطرفين بالقياس إلى القدرة وحدها و دقوع الطرف 
الذی بتعلق به الداعى . و هذا كما إذا فرضنا دقوع الفعل من الختاد كان وجوب 
الفعل من جهة فرض الوقوع لا بنافي LEV‏ و بذلك بطل قوله  :‏ فثبت أن" 
المكنة من الفعل د الترك غير معتيرة في حقيقة القادد »» ولم يلزم من ذلك دقوع 
الفعل بمجر د الانتفاق . و اتضح" الوجه في الجواب عن الاأمثلة التى أوردها من 





۳۷۳۹ 
الذاهب ‹ فان SCH‏ فى -حیعها حاصلة" باعتياد القددة » د الوجوب داقع باعتباد 
الارادة و العلم . 

و المعارضة الثائية_ بأن"المكنة لانثبت فيحالالحصولء OY‏ الحاصل حينئذ 
واجب , و مقابله ممتنع ؛ ولاقبل الحصول » لان" التحصيل فى الاستقبال ممتئع في 
الحال ‏ مدفوعة بما ذ کره. و هو أن" الحاصل في الحال هو التمكن من‌التحصیل 
فيالاستقبال لا" أن" ذلك لايتمشى فيقددة العبد مع‌القول بکونها مقادنة للفعل . و 
التحقیق فيه أن الوفوع في الاستقبال ممکن الاجتماع مع وجود المكنة في الحال 





و ممتنع الاجتماع مع الوقوع في الحال » د العادش حع الوقوعين في الحال » حتی 
ازم ЛМ are‏ . 

و المعارضة الثالثة  ОЬ‏ القادد على قولكم مترد د" بين الفعل و الترك, 
د الترك لا يكون مقدوراً ‏ فجوابها “Ol‏ القادد هو الذى بسح" منه أن يفعل و أن 
لا يفعل . لا أن بفمل الترك ао.‏ أورد في جوابه ما أودده فى جواب المعارضة 
الثائية ‹ ولكن sole‏ اخرى . 

و آما ما أورده في النوع الثانی هن المعارضة, و هو أن التمكن من التأثير 
يستدعى JY Zone‏ » فالجواب عله أن التمکتن من التأثير في الأذل متناقض” . 
فلذلك كان التمکن من التأثير مطلقاً مستدعياً لصحئة الا ثر » ولم يكن مع تقييده 
بالا ذل مستدعيا لهاء بل كان مستدعياً لصحّة الاش بعد ذلك . 

و المعادضة التى بعدها ‏ و هى التى سماها عند الجواب بالرابعة » وهى أن" 
القدور WY‏ و أن OG‏ متميزاً عن غيره حتنى بختص القادد بايجاده ‏ فجوانها 
أن" التميز العقلی كاف . وجوابه بنفی‌الامود النسبية غير نافع Ше»‏ 

و المعارضة الموسومة بالخامسة ‏ و هى “Ol‏ تعلق القادر بالمقدور يغنى عند 
الایجاد د القددة القديمة لا تغنى ‏ فجوابها أن تعلق‌القادد بالقدود الطلق لابغنى 
و آما بالمقدور المعين فأمر إضافى د هوالذى يسمى بالخالفية » دحکبه حکم‌ساش 
الاضافات . 





خواجه فعیرالدین طوسی tw‏ 





و المعارضة الا خيرة- “OL‏ الموجديّة سفة للموجه ‹ فهی إن كانت ممكنة 
الوجود د وقعت بالقادر عاد التقسیم . و ن كانت واجبة" وجب وجود الا مر معه - 
فجوابها ما قيل في الصفات الاضافية . 

قال: مسألة 

> الله تعالی عالم با ففاق جمهود العقلاء الا قدماء الفلاسفة > 

اتفق بعهور العقلاء على ast‏ تعالى عالم . إلا قدماء الفلاسقة . لنا : أقماله 
محکمة" шаг.‏ ‹ و کل" ما كان كذلك فهو عالم . و المقد'مة Кы» JM‏ 
و الثانية بدبهية. 

> اشکالات و معادضات على ان الله تعالى عالم > 

فان قيل : لا Ls‏ أن" هذا العالم فعله , ولم لابجوز أنيكون فعل الواسطة. 
سلمناه » لكن al М‏ من‌الفعل المحكم هوالذی يكون مطابقاً للمنفعةء او مایکون 
مستحستاً في العرف » او أمراً ثالثاً ؟ 

فان آردتم به الا وال" فامًا أن تريددا به کون الفعل عطابقاً للمنفعة من 
کل الوجوه» اد من بعض الوجوه . فان أددتم به الا ول فهو ممنوع . فلم قلتم إن" 
المخلوقات مطابقة للمنفعة من کل الوجوه . و ظاهر آنها ليست کذلك » لکثرة 
ما شاهد في العالم من الآ قات . د إن أددتم به الثانی فمسآم . لکن" کون الفعل 
مشتملا" على النفع من بعش الوجوه لا يدل“ على کون فاعله дә OY We‏ 
الساهی «النائم بل الح ر کات الصادرة عن الجمادات قدتکون نافعة من بعض‌الوجوه. 

وإنأددتم بالحک مایکون مستحسناً في العرف » فاما أن تريدوا به مايكون 
مستحناً على وجه لايمكن а‏ ماهواحسن al cate‏ يدوا به کونه مستحسناً 
فيالجملة . فان eal‏ بهالا و لفلاسآم ‘ol‏ العالم كذلك GE.‏ لاندرى أن" قر کیپ 
الکوا کب في السماوات و ترتيب أبدان الحیوانات على وجه LIT‏ مماهوالاان 
عليه ممکن اع لا . وإن أددتم به الثانى فمسام أن" العالم BIT‏ که لابدل* 





۳۷۸ تلخیص المتحصل 
على علم الفاعل ‘ فان" قعل اساهی والنائم قد ستحسن دن ua"‏ الوجوه . 
وان أددتم بالا حکام والا تقان ise "gina‏ فان كردم » لنتكلم عليه . 
فان ترلنا عن الاستفسار فلم قات : إن" قعل المحكم Jas‏ على علم الفاعل » 
los‏ هن وجوه : 
أحدها : أن" الجاهل قدیتفق منه الفعل ا محكم نادداً . داتغق العقلاء على 
أن حکم الشی* حکم مثله . فلما جازذلك مر واحدة جازأيضامرتيندئلاثاوأدبعاً. 
وثانيها : أن" فعل de dt‏ في غابة الا حکام , وهو بناء البيوت المسداسة هع 
كثرقما فيها من‌الحکم التى لابعررفها إلا" الهندسون ؛ وكذا العنكبوت تبنی بيتهاً 
في WEE‏ حكام . و كذلك نری کل واحد من‌الحیوانات تأتى VE‏ فعال الوافقةلها 
بحيث يعجز عن تحصيلها أ كش الا ذ کیا* . مع أنه ليس لشىء منها علم ولاحكمة. 
ТАЙ Ay)‏ أن ماذ كرته ИТ‏ على کونه Ue д;‏ » لکنه معادش بأهرين: 
الأول : أن" کونه We‏ بالغىء نسبة بینه وبين ذلك الشىء 1 فتلك النسبة 





فاعلامعاً . وهومسال УЗ ШЇ.‏ فلات" البسيط لابسدد ate‏ الا أثرواحدء وأمّاثانياً 
فان" dus‏ القبول بالامكان » د نسية SUS‏ بالوجوب . و النسبة الواحدة لا OSG‏ 
بالامكان و الوجوب Ler‏ 

الثانى : أن" العلم Jol‏ يكن صفة كمال وجب تنز айа‏ تعالى عنه » وإنكان 
صفة كمال МОЕ‏ تعالى محتاجاً في استفادة الكمال إلى تلك المفة » والكامل بغيره 
ناقص” بذاته » والمحتاج إلى الغير تاق ص Шы‏ لذاته, وذلك على الله تعالى محال . 

> جواب الاشكالات على ان الله تعالى pile‏ > 

والجواب » ما الكلام في الواسطة فقد نقدم . وأا الا حكام فاطراد منه 
التر تیب العجيب «التأ لیف اللطيف , و لايشك أن" العالم كذلك . قوله : « لواجاذ 
эзлә‏ الفعل اللحكم عن الجاهل مر واحدة فليجوز مراداً كثيرة »» قلنا : 





۳۷۹ نصیرالدین طوسی‎ tol yt 

Wed العقل بعد الاستقراء شاهدةٌ بالفرق . و ما الحیوانات فکل من فعل‎ афа 
. محکماً فهو عالم پذلك الفعل فقط‎ 

دما المعادضة الا Jo‏ فجوابها لملایجوز کون الشیء الواحد قابلا Хро‏ 
قوله : « الواحد O SGV‏ مصدداً У‏ مرن > قلنا : تقد م إبطاله . قوله : « النسبة 
الواحدة OGY‏ بالامکان والوجوب معا »» قلنا : تسبة القبول بالامكان العام » 
وهی GLY‏ نسبة الوجوب . 

وأنا حديث الکمال والنقصان فخطابی" » وهو معادض" بماتقر › البداية 
أن" صفة العلم صفة كمال ؛ والجهل صفة نقصان « وتعالى ail‏ عن النقصان . 

أقول: قد ماءالفلاسفة قالوا : العلم حصول صودة المعاوم في العالم . ومعذلك 
فهویقتضی[ضافة" ما للعالم إلى المعلوم . والعالمالمعلوم إن کانا متغاير ينفلا بد" أن 
بتصو "د العالم بصودة المعلوم ‹ ولا يمكن أن بقبل البداً الاو ل شيئاً من غير » وإن 
كان واحداً فلا بد فيه من تغاير اعتبارين д»‏ يمكن أن يعقل الاضاقة بينهما . 
ولاكثرة في SW ММ‏ بوجه من الوجوه . فهو لا بوسف بالعلم بوجه » بلى هو 
يفيض العلم على الموجودات التي هی معلولاته » كما يفيض الوجود عليها . فهذا 
مذهيهم . و الباقون منهم ومن أهل الملل جعیعاً اتنقوا على أنه تعالى عالم . 

ما الاحكام دالا ош‏ فقد بظهر oh‏ يتأمل أحوال الخلق وينظر في تشريح 
الا ele‏ ومنافعهاوهيئة الافلاك ووجود col al‏ العلوية وحركاتها . وبديهة العقل 
حاكمة" بأن أمثال ذلك لا يصدد تن لا علم له ولا يشكر'د ممن بقع منه فعل 
Sys Ken‏ واحدة على سبیل sad‏ » وهو جاهل . آلاتری أن من کتب مراد 
Che‏ حسناً لا بمکن أن يتصواد أنه “al‏ جاهل بالخط . 

و ШЇ‏ الواسطة فقد ай‏ إبطاله . و إيجاد من يفعل فعلا محکماً من العدم 
بحيث يقدد على ذلك ويعلم دقائقه فعل في غاية الاحكام . 

Ul‏ البحث عن معنی الاحكام والاتقان فالقول Ob‏ الحکم بكو نكل" واحد 





۳۸۰ تلخيص المحصل 

يفعل “Mad‏ محكماً فهوعالم بديهي غیرموقوف على | کتساب تصواد أجزائه يقتضى 
أن مكون تصواد الحكم Саам‏ 

ШЇ,‏ أفعال الوسائط وأفعال الحيواتات فهي أفعال الله تعالى عند من بقول : لا 
مؤثر إلا О.м‏ عند غيره فخلق مثل هذا الحيوانات [ محکم ] » وإيجاد العلم 
فيها دالهامها أحكم من لاد تلك الا فعال من خير تو سطها . 

و المعارضة الا دلی بکون العلم نسبة بين ШЫЙ‏ دالعلوم . والقتضی لهاذاته, 
وهی تقبلها فيكون الواحد قابلا УЕ‏ , فالجواب عنها أن" الاضاعات لا توجدال" 
في العقل «هي‌تکون بين شيئين يقتضى کل واحد منهماصفة الاضافة في الا خرفیکون 
“Heb‏ لما بقبله الآ خر Wie‏ ولا بلزم منه کون الشیء الواحد “Held‏ و Wl‏ لشيء 
واحد . وقوله : « يلزم من ذلك صدور أثرين من شي* بسيط » А‏ لان القبول 
ليس th‏ . ومن بفعل ويقبل لا يصدد عنه إلا" اثداح , فان" حصول أثرغيره فيه 
لا يكون بأئر حصل منه . 

وجوابه عنقولهم « نسبة التأثير بالوجوب » دنسية القبول بالامکان » ان ذلك 
بالامكان العام » وهو لا ينا في الوجوب ‏ ليس بصحيح » OV‏ مرادهم أن" الفعل مع 
othe‏ يجب أن بوجد ومع قابله لا يجب . وهذا المکن باذاء « لا يجب » فکیف 
сезм‏ مع < بسحب > ٠‏ 

والمعارضة الثانية » ОЬ‏ العلم كمال » دلا يمكن أن الله تعالى يستفيد الكمال 
من غيره » فليس جواببه И‏ خطابي* . ولا يندفع بقوله « العلم كمال دالجهل‌نقصان 
دتعالی al‏ تعالی عن النقصان ce‏ فان القائليقول « وتعالی الل عن الاستفادة كمال 
عنغيره Шы!‏ » . دنفى الاستفادة عن الله ليس بخطایی . دالجواب أن" الذوات الناقصة 
تستفید الکمال من صفاتها الكاملة ШЇ.‏ الذدات الكاملة قصفاتها اما تکون كاملة 
لکونها صفات لتلك الذوات . د كمال العلم من هذا النوع » فان سبب کاملینته 
کونه من صفات dal‏ تعالی . 





خواجه умей]‏ لدین طوسی ۱۸۱ 





قال: مسألة 
> الله تعالی حى بانفاق العقلاء > 

اتف العقلاء على asl‏ تعالى حي لکنهم اختلفوا معنى کوله Ca‏ « فذهب 
الجمهود من الفلاسفة و من المعتزاة أبو الحسين البسري” إلى الذي معناء هو أنّه 
لا بستحیل أنيكون عاللاقادراً , فليسهناك إلا" الذات المستلزمة لانتغاء الامتناع . 
وذهب الجمهود (л‏ ومنالمعتزلة إلى ast‏ صغة . احتج أصحابنا asl‏ لولا اختصاص 
АЙ‏ بما لا جله صح" أن يعلم ويقدر » ولا" لم يكن حصول هذه الصّحة أولى من لا 
حصولها . دلقائل, أن يقول : لم لا يجوز أن مکون حقيقته الخصوصة كافية فيهذه 
السحة . وال قوی أن يقال : الامتناع yal‏ عدمي ء لا تقدام بیانه مراداً . فعدم 
الامتناع یکون عدماً للعدم فيكون ثبوتسا . 

أقول: الذين بذهبون إلى أن الصفات يجوز أن تكون ذائدة على ذانه تعالى 
يذهبون إلى أن الحياة صفة زائدة » والذين لا بجو ون ذلك يجعلوتها سلبيئة” . 
وما abe‏ الستف أقو ىء وهو أن" الامتناع عدمي فعدمه ثبو 7 » مناقض لمان كره 
مراداً من أن" الامكان الذي هو تقيض الامتناع ليس بثبوتي . 

قال : مسألة 

> الله تعالی مر بد با تفاق المسلمین > 

اتفق السلمون على أنه تعالی مرید لکنهم اختلفوا في معناه » فذهب أبو 
الحسين البسري إلي أن معناء علمه يما في الفعل من مصلحة الداعية إلى الايجاد . 
وعن النجتار أن" معناء asl‏ غير مغلوب ولا هستکره . وعن الكعبي أن" معناه في 
ДЫ!‏ تفسه کو نه Шо‏ بها » دفي أفعال элё‏ کونه آمراً بها . وعندنا دعند أبي على 
وأبى عاشم صفة ذائدة" على العلم . لنا : حصول أفعاله تعالی في أوقات معيئئة مع 
جواذ حصولها قبلها ویمدهایستدعی مخصصاً . وليس هوالقددة , لان شأنها الابجاد 
الذي نسبته إلى کل الا وقات على السسّواء ؛ ولا العلم ‹ لا аз‏ تابع للمعلوم فلایکون 





YAY‏ ثلخيص المحصل 





مستتبعاً له » لامتناع oe‏ . وظاهر" Ol‏ سائرالمفات لا يصلح لذلك سوى الادادة 
قلا بد من ‚МЫ‏ 
` <الاشكال فى اثبات ادادة الله عزوجل > 

فان قيل : لا نسم جواز حصول أفعال الل تعالى قبل أن حصل ويعده » ولم لا 
يجوذ أن Дь‏ : لا إمكان لها إلا" في ذلك الزمان АМ‏ . والدليل عليه وهو أن" 
المفهوم من حصوله في ذلك الزمان ليس أمراً سلبیاً , لاأنه نقرض اللاحصول فيه » 
ولا نفى الذات والا" لكان متى بطل حصوله في ذلك اازمان وجب أن يبطل الذاتفهو 
إذن صفة" ذائدةٌ على الذات » لكن هذه الصفة يستحيل حسولها إلا" ني ذلك الزمان 
لان السفة stall‏ بالحصول في ذلك الزمان لوحصات في زمان1 خرلم يكنالحصول 
في ذلك الز مان حصولا" في ذلك الزمان . فازن Bal‏ حدوث هذه الصفة مختص بهذا 
الوقت » فاذا عقل هنا فلم لايعقل فى غيره . 

فان‌فلت؛ الامكان م نالو АЯ‏ ة 3 فيدوم يدوامها. قلت: ينتقض Soles‏ ثا. 
ثم تقو ل: هذا تما یسح" لو کانت‌اطاهيةآمتقررة قبل و جودها. لكن ذلك باطل» لا شه‌بناء 
ААШ "ОЛ, Д‏ متفردة حال عدمها » وهوقول “Ob‏ «المعدوم شيء» دهوباطل. سلمنا 
ذلك » لكنلم لا بجوز أن يقال : АМИ‏ بشرط حصولهانيهذا الوفت تقتنی‌الامکان 
وبشرط حصولها في دقت آخر تقتضى الامتناع . كما “OL‏ الطبيعة الا دضية بشرط 
حصولها في الر كر تقتضی السکون » ويشرط حصولها فى الهواء تقتضی الحر کة. 
LL‏ الامكان » فلم لا يجوذ أن يقال : الله تعالى خلق الاأفلاك وخاق فیها طباعاً 
محر is”‏ لها لذواتها б‏ " ان" يسبيها تتولد هذه الحوادث في عالنا . واذا كانت 
“Coal goal‏ انیت مرتبطة بالاتصالات الفلكيةء ثم للاتصالات الفلكية لهامناهج 
معيئة 0 متنم فيها تقد م المتأخر وتأخر التقد م » كانت الحوادث العنصرية كذلك 
وحينئذ لا حاجة بها إلى الخصص . 

فان قلت : فلم خلق العالم في الوقت АМ‏ وما خلقه قبل ذلك ولا بعده؟ 
قلت : هذا Шз]‏ یسم" لو كان قبل خلق الفلك وقت وزمان » وذلك محال بالاتفاق . 








خواجه تصیرالدین طوشى YAY‏ 
اما عند الفلاسفة [ فلاان" الزمان مقدار حر كة معدل النهار » فقبل وجودها لا 
يمكن وجود الزمان . دأما عند السلمن ] فلات" الزمان محدث » وإذا كان كذلك 
فقبل الخلق لازمان ‏ فیستحیل أن يقال: لم لم يخلقه ني نمان آ خر سلمنا أنه 
لا بد من مخصتص » فلم لا يكفى القددة . قوله « نسبتها إلى الكل على السواء »» 
قلنا : والارادة أيضاً نسبتها إلى الكل" علی‌السواء , فلتفتقر الادادة إلى ادادة اخری 
لا إلى نهاية . 

فان قلت : الارادة القديمة كانت علی‌صفة لا جلهایجب تعلقها باحداث الحادث 
ОМ‏ ن‌الوفت О.А‏ ويستحيل تعلفها باحداث ذلك الحادث في دقت آ خر . قلت: 
لو كان الاامر كذلك لم يكن اله تعالی بالحقيقة مختاداً , بل كان موجباً بالذ ات » 
وهو قول الفلاسفة . وأيضاً فان جاز ذلك فلم لا ببجوز أن يقال : قددة الله саб Mat‏ 
على صفة ‏ لا جلها يجب تعلفها بایجاد الحادث ال معيين في الوقت المعين » ویستحیل 
йыш‏ بایجاده فى وقت آخر » وعلی هذا التقدير تستفتی القددة عن الادادة . سلمنا 
“ol‏ القددة غير ы‏ لذلك , فلم У‏ یکنی العلم . بيانه من وجهين : 

الأول : أن الل تعالى عالم بجمیم المعلومات » فيكون عاطاً بما فيها من 
الصالح والمفاسد . والعلم باشتمال الفعل على المصلحة داطفسدة مستقل بالدعاء إلى 
الابجاد oddly‏ بدلیل GT‏ متی علمنا في الفعل مصلحة خالية عن "ААМ‏ دعانا ذلك 
العلم إلى العمل » بل سناد الترجیح إلى هذا العلم اولی من إستاده إلى الادادة» 
فان" At‏ تعالى لودقفالمكلف على شفير جهنم وخلق فيه علماً يما ني دخولالناد من 
stall‏ و خلق فيها إدادة دخول التاد فانّه لا يدخل CS‏ , ولا جل ذلك قد نريد 
الشيء إرادة قو 354% که » لعلمنا بما فيه منالمغسدة . 

الثاني وهو أن" اله تعالى عالم بجميع الا شیاء فيعلم أن gal‏ بقع Уш»‏ 
بقع » دوجود ما ае‏ تعالى عدمه محال . وبالعكس ؛ فلاجرم بوجد ماعلم وجوده 
وكان ذلك Lis‏ في الخصیص . سلمنا أن مان كرته يدل على قولك » لكن معنا ما 








۳۸ تلخيص المحصا 

alla‏ و هو أن الرید آما أن يريد لفرض اولالفرضش : فان كان لغرضش, كان 
مستکملا" بذلك الغرض « والستکمل بالغیر تاق ص بالذات وهوعلى الله تعالی‌محال" 
وإذا كان لا لغرش كان ذلك عبثاً » والعيث على М‏ تعالی محال . ولا АЗ‏ بقتضی 





تجح أحد طرفى الممكن على الأ خر من غير مر‌جنح » وهو محال . 
> الجواب عن الاشكال و المعارضة فى ارادة df‏ تعالی > 

و الجواب “Ot:‏ الجسم الوصوف بالحركة كان یمکن أن صير موصوفاً بها 
قبل ذلك . و المحكوم عليه بهذا الامكاث ليس هو المعددم » بل هو الجسم اللوجود . 
قوله : د يجوذ أن يكون ممکناً في وقت و ممتنعاً يوقت آخر cc‏ قلت : الوقت إن 
لیکن موجوداً استحال أن يكون له اثر » د إن كان موجوداکان الكلام فيه كما 
في الاو ل . قوله : « هذه الحوادث مستندة إلى الاتصالات الفلكيئة » قلنا : سنقیم 
الدلالة على أن" جميع المکنات واقعة بقددة الله عالى . 

ما اللمادشة بنفس الارادة فقويّة , دجوابها أن عفهوم کون الشىء مر جحاً 
غير مفهوم کونه مورا , و ذلك بوجب الفرق بين الادادة دالقددة » و بتوجه عليه 
أن" الفهوم من کونه Whe‏ بهذا السواد غير الفهوم من كونه Whe‏ بذلك » فیلزم 
أن یکون له بحسب کل" معلوم علم » وقد التزمه الاستاذ « أبوسهل السعل و کی » 
Са‏ . وهو الوجه ليس إلا . 

قوله : « لم لا یکفی علمه تعالى بمافي الا فعال منالمصالح و المفاسد > » قلنا : 
ды‏ الدلالة على أن" افعال الل تعالى لا يجوز تعليقها بالمصالح . قوله : Ый»‏ 
وجد ما عل‌اله تعالى أنه بوجد » قلنا : العلم Ob‏ الشي* سيوجد تابع لكونه بحيث 
سيو جد » فكو نه بحيث سيوجد لوكان لا جل ذلك العلم لزم الدودء بل لايد من 
صفة اخری . قوله : «المر يد ما أن يرجح لغرض اولالغرض» قلنا : إدادة الله تعالى 
منز “da”‏ عن‌الا غراض  Lela ade‏ التعلق بایجاد ذلكالشىء فيذلكالوقت لذاتها. 

أقول: الحجّة التى أوددها على إثبات الادادة خاصتة. بأفمال تقع في أذمنة . 





خواجه نصیرالدین طوسی ۳۸۵ 
ДИЯ‏ لاتکون واقعة فى آزمنة , مثل خلق الزمان د الجسم وسائر علل الزمان » 
إن كانت بادادة احتیج في oli]‏ الاداده هناك إلى حجنة اخری » إلا" أن يقال : 

. تحصل من غير إدادة , و ذلك مما لم بقولوا به‎ МЫ] 

و الحجة التى تشمل الكل" هی أن يقال : تخصیص مایخصص بالايجاد من 
am‏ المقدورات يحتاج إلى مخصص و هو الارادة » إلا" أن المصنلف CL‏ جوز أن 
بخسص القادر أحد الطرفين منغير مخصص» ade sui!‏ باب إثبات الادادة مطلقاً. 
Ob»‏ 10 أنيقول: О]‏ قددته‌تعالی تعلق بوقت للامجاد ددن‌دقت منغيرمخصص. 

و قوله : э‏ المخصص ليس هو القدرة » مناقض لا زهب إليه فيما مر » ذهو 
أن" المختار بمکنه الترجيح من غير مرجم . و قولّه: « ولا العلم » لا نه تابع 
للمعلوم » يناقض قوله : « ما ail ple‏ وقوعه يجب أن بقع » لاستحالة کون الوجب 
تابعاً ace gh‏ . و الاعتراض بتجویز کون الامكان خاصا بوقت معیتن لا بتوجنه 
على الا قعال التی لا تفع في زمان . 

و الجواب » “Ol‏ الوصوف بامکان الح ر كة هو الجسم » يقتضى أن یکون 
الجسم هو الحاصل قبل ذلك الزمان» و هو لیس بسحيح » ОУ‏ إمكان الحركة 
الشروطة بذلك الزمان لا بکون Mole‏ قبل Ole MUS‏ فكيف یکون الجسم 
موصوفاً به . و کون الامکان من لوازم الماهية لا ай»‏ بها ذ 60 OY‏ الامکان 
المطلق من لوازم الماهيّة لا ينتقض بما ذ کره , ОУ‏ الامکان الطلق من (АЗ‏ 
الاهية » و OKAY‏ القید بشیء غير لازم لا يكون من لوازمهاء فلا дшш»‏ 
باختلاف الدوام و اللادوام لا ختلاف موضوعیهما . 

و قولّه في الجواب عن تجویز کون الامكان مقيداً بوقت > ان" الوقت إن 
لميكن موجوداً استحال أن HI OSS‏ ?90 إن كان موجوداً كان الکلام فيه كما 
في الأول » » “lye‏ لاأصل دليله على إثبات الادادة بأن يقال : الوقت إن لم يكن 
موجوداً استحال أن بتخصص بالادادة, و إن كان موجوداً احتاج إلى دقت آخر 
و إدادة اخری تخصصه بهء و يتسلسل . 





ҮАУ‏ تلخيص المحصل 

قولّه : د Call О‏ متفر دة قبل وجودها 1 بناء على أن الماحية متفر دة 
حال عدمها » فيه نظر” al УУ,‏ متقی "رة قبل وجودها ] و قبل عدمها قبلية" 
بالذات ‹ ولا بلزم منه آن‌یکون تقر “رها حال عدمها إلا" إذا كانت القبلية بالزمان. 
و القول “OL‏ الحوادث مستندة إلى الاتصالات الفلكية » إن ريد بالاستناد کون 
الاتسالات شرطاً لوجودانپا , لا بنافي کونها وأقعة" بقددة al‏ تعالى . 

و المارضة بالادادة و نها يجب أن تکون نسبتها إلى الكل" على السواء» 
كما كانت القددة نسبتها إلى الكل على السواء؛ Goals‏ و عجز ә»‏ عن الجواب عن 
ذلك و التزام کون العلوم القديمة و الادادت القديمة غير متناهية بحسبا معلومات 
و الرادات 5 {сэ‏ عن المذهب » فان الا صحاب يقتصرون على القدماء التسعة Й‏ 
و Isle‏ أوصاف » د هو التزم كونها غير متناهية . 





و الا صوب أن تقول : الادادة القديمة تقتضى إضافات غير متعد دة بحسب 
الرادات > و وجود تلك الاضافات لا كون الا" d‏ العقول »و القدرة لا تقتضی ONS‏ 
OY‏ سبتها إلى ar‏ القدودات على السواء » فلابد" هن میجح يرجح البعض 
ایتعلق به الابجاد . 

و الحق أن" القائل بجواذ کون القدرة متعلقة ببعض المقدورات من غير 
تخصیص لا بمکنه إثبات الادادة إلا" بالسمم . آما القائل بامتناع ذلك فیمکنه 
إثباتها بالعقل و بالسمع . 

و قوله : Obs‏ کون الشیء بحیث‌سیوجد ОКЫУ‏ لا جل‌العلم بأنّه سيو جدء 
بل بکون لسفة اخری > » یقتضنی کون الشیء قبل ایجاده موصوفاً بکونه بحیث 
سیوجد و کون القددة غير صالحة للتعلق بذلك الشىء من غير مخصص ‹ وهما 
مناقضان لما ذهب إليه . 

و قوله : ينفى الفرض عنه تعالى © » فسيجىء ol,‏ و الکلام فيه . و القول 
د ОЬ‏ الادادة داجبة التعلق بایجاد شىء في وقت دون دقت » с‏ بقتضی ثبوت الشىء 
و الوقت قبل وجودهما с‏ دتخصیص الوقت بالشیء من جهة الادادة الواحدة المتعلقة 





خواجه نصيرالدينطوسى YAY‏ 





يعض المرادات دون البعض الا خر من غير «азай»‏ كما ذهب إليه في القددة . 

Deen قال:‎ 

> الله تعالی سميع уыл}‏ باتفاق المسلمين > 

افق السلمون على أنه تعالى سميع بصير » لکنتهم اختلفوا فيمعناه » فقالت 
الفلاسفةوالكعي“وأبوالحسين > البسری" > : ذلكعبارة عن‌علمه‌تعالی‌باطسموعات 
و المنصراتء د قال الجمهود Cin‏ ومناللءةزلة و الكرامية : Legal‏ صفتان زائدتان 
على العلم .انا : أنه تعالى حى »و الحی" بسح اتصافه بالسمع йз‏ ,و كل* 
من صح اتصافه بسفة فلو لم یتصف بها اتصف «Leas‏ فلو ж)‏ تعالى سميعاً 
بصيراً كان موصوفاً Laney‏ د شد هما نقص » و النقص على الل تعالى محال . 

فان قيل [ فلقائل أن بقول ] : حياة اله تعالى مخالفة لحياتناء د المختلفان 
لا يجب اشترا کهما في بيع YI‏ 6( فلا بلزم من کون حیاتنا مصححة للسمع 
و الیسر کون" whe‏ كذلك . سلمنا ذلك , لکن لم لا يجوز أن يقال : حياته وان 
соно‏ السمع" و البسر » لکن ماهيته غير ALG‏ لهما . كما “ol‏ الحياة و إن 
مسحت الشهوة و النفرة » ولكن ماهینته تعالى غير قابلة لهما ء فكذلك هيهنا . 
سلمنا “of‏ ذاته تعالئ قابلة لهما ‏ لکن لم لا يجوز أن оу‏ حدولهما موقوفا على 
شرط ممتنع jini]‏ في ذاتاله تعالى . وهذا هو قول الفلاسفة , فان" عندهم إبصاد 
الشىء مشروط بانطباع صودة صغيرة مشابهة لذلك المرئى في الرطوبة الجليدية . 
و ذا كان ذلك نى حق الل تعالى مسالا" لا جرم لم تثبت الصحة . سلمنا حصول 
السحة. لکن لم قلت : OL‏ القایل للصفة بستحیل خلو“ه عنها و عن شد‌ها معا 
وقد نقدگم تقربرء . سلمنا ذلك » ما العنی* بالنقص ؟ ثم" لم قلت : بان" النقس 
مدال” . فان رجعوا فيه إلى الاجماع صادت УДИ‏ سمعية . و إذا كان الدلیل 
على حقيّة الاجماع هو الا بة و الا بات الدالة على السمعية و البصرية أظهر من 
لیات الدالة على صسمّة РЫУ‏ كان الرءجوع في هذه المسألة إلى التمسلك بالا ية 





YAA 





أولى » فا معتمد التمسك Vu‏ بات , ولا شك" أن" لفظ السمع د البسر ليس حقيقة" 
في العلم بل مجازاً فيه , و صرف اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز لا بجوز لا عند 
المعارض » و حينئذ ,سیر الخصم محتاجاً إلى إقامة الدلالة علی‌امتناع اتصافه تعالى 
بالسمع و البصر . 

و من الا صحاب من‌قال : السميع والبصير أ كمل ممن ليس يسميع (ме Уз‏ 
و الواحد Cin‏ سميع де‏ فلو لم يكن الل تعالى كذلك لكان الواحد متا أ كمل 
من Al‏ تعالى » و هو محال . و هذا ضعيف , У‏ لقائل أن يقول : الماشى أ كمل 
ممن لايمشى » و الحسن الوجه أكمل من القبيح , د الواحد (л‏ موصوف به. 
فلو لم يكن الل تعالی موصوفاً به لزم أن بكون الواحد متا أ كمل من الل تعالی . 
فان قلت : هذا صفة كمال في الا جسام Gly‏ تعالى ليس بجسم فلا تصوكد ثبوته في 
агл»‏ قلت : ГОЈ‏ دالبصر ليسامنصفات الا جسام» وحيشئذيعودالبخثالمذ كود. 

أقول: يجب أن يعنى بالفلاسفة في قوله هبهنا « فلاسفة الاسلام » . و الحو" 
أن وصف الل تعالى بالسمع و البسر مستفاد من التقل . و SLL‏ يوصف بالذوق 
و الشم و اللمس ОУ.‏ النقل غير دادد بها . و إذا نظی في ذلك من حيث العقل 
لم يوجد له وجه غير ما ذكره الفلاسفة و الكعبى د أبوالحسين . آما (ثبات صفتين 
شبيهتين بسمم الحيوانات د بصرهاء بالعقل , ففیر" مسکن . و الا ولی أن يقال бї:‏ 
ورد النقل بوصفه تعالى بهما آمنا بذلك وعرفنا Шз‏ لایکونان له تعالی OST‏ 
كما للحيوانات » و el‏ فنا УЬ‏ لسنا واقفين على حقيقتهما ‹ و ذلك OY‏ ما قالوا 
في هذا الباب لا برجم بطائل . 

“oY ЧА قولهم : › الحی يصح“ اتصافه بالسمع واليسر > فليس‎ ul 
لهماء و الديدان‎ “par УӘ اکثر الهوام و السمك لا سمع لهاء د العقرب و‎ 
نواع بالسمع‎ УШ و کثیر" من الهوام لامع لها ولا سر . دلو لم يمتنع اتصاف‎ 
د البس لما خلاجیم" أشخاصها منهاء و إذا جاذ أن يكون بعض فصول الا نواع‎ 





تلخيص المحصل YA4‏ 
У, у,‏ لتلك السّحة ليبق لثبوتهما ني قوع آخر دجه من جهة Coll‏ . وأيضاً 

паа У أن" کل" ما لا يتصف بصفة بتصف بضد تلكالسفة, فان الشفاف‎ “Lows У 
صحيح الاتصاف بها لكونه جسماً » بل‎ АЗИ هو ضده» مع‎ Сал بالسواد ولا بغيره‎ 
إن كان الاتصاف‎ еле صد الصفة هو‎ э بعدمهاء‎ Charis كل مالا صف بصفة‎ 
إن كان عدم السمع‎ Lend عند الاتصاف بشد ها من غير انعكاس . و‎ УША» يعدمها‎ 
عند‎ she و قوله : « ألا‎ . ызы! والثوق و اللمس‎ “eal و اللسر نقصاً لكان عدم‎ 
الفلاسفة مش روط بالانطباع» لیس كما ينبغىء والواجبأت يقول « او بالشعاع » كما‎ 
. مر" الكلام ني ذلك . و باقى كلامه ظاهر‎ 

قال : مسألة 

> الله تعالی متكلم بانفاق المسلمين > 

افق السلمون على إطلاق لفظ المتكلم على اه تعالى . لکتهم اختلفوا في 
cole‏ فزعت المعتزلة أن معناه كونه تعالى موجد الا صوات دالة على ler‏ 
مخصوصة في أجسام مخصوصة . و اعل UGE‏ لا تنازعهم في ОУУ, Ш‏ نعتقد أن" 
جنيع الحوادث واقعة بقددة اله تمالی » Шш»‏ أن خلق الااصوات Wy‏ جسام 
الجماديّة و الحيوانية جائز” . فا ذا ثبت ذلك فقد ساعدناهم على المعنى . د بقى 
هيهنا النزاع في أن“ اسم المتكلم هل وضع في اللغة لهذا المعنى ام لا . و هذا البحث 
“oc gal‏ لاحظة للعقل فيداليتة . والمتكلمون منالفريقين فدطو لوا فيه ولا فائدةفيه. 

آما أصحابنا فقد اتتفقوا على أن الله تعالى ليس بمتكلم بالکلام الذی هو 
الحروف و الا صوات » بل زعوا أنه متکلم بكلام النفس . و المعتزلة ينكرون هذه 
АИ‏ و بتقدیر الاعتراف بها д» С»‏ اتصاف ذات البادی تعالی cle‏ و بتقدیر 
ذلك بنکرون كو نها قديمة . فالحاصل أن" الذى ذهبوا А‏ فنحن من القائلین‌به, 
إلا" تا أثيتنا امراً آخر » دهم يناذعوننا في ЖАШ‏ و الوجود و القدم و الوحدة . 
فهذه مقدامة لايد من معرفتها للخائض في هذه المسألة . 





۷۹۰ تلخيص المحصل 
احتب" الا صیحاب" على کونه تعالی К,‏ بامود : 
أحدها أنه „Шш‏ دالحی* ЗШЛИ А,‏ بالکلام. فلو لم SNS‏ تعالی 
موصوفاً بالكلام لكان موصوفاً بنده , وهو نقص" ء و هو ail de‏ تعالی محال" . 
قالت الممتزلة : التصدیق Byun‏ بالتصوگر » فما ماهية” هذا الکلام؟ فان" 





الذى نجده من أنفسنا اما هذه الحروف د الا صوات »> او محل هذه الحروف 
و الاصوات» و آنتم لا تثيتونهما و تعالی . فان قلت : أعنى بالا مر طلب القعل 

. قلت : لم لا يجوذأنيكون ذلك الطلب هو الارادة؟ وأنتم [ حيث ] حاولتم الفرق 

بینه د بين الادادة قلتم : الل عالى قد بأمريما لا يريد » لكن هذا الفرق Lo}‏ 
رشبت بعد شوت كونه تعالى متکلما" > د ذلكيتوقف على تصواد ماهية الكلام. 
فلو توقف تصور ماهيّة الكلام عليه لزمالدود .د إن نزلنا عنهذا القام » لكن لم 
قلت اه بصع" اتصاف ААЛ‏ . و نشر دهبالو جوه الثلائة المذ كورة في مسألة 
السمعو „ы‏ . سلمنا “cea ast‏ اتصافه به, لكنلم قلت : ان" ضد"ه لقص و آفة" 
بل الذى نعدثه تقصا" و ӘТ‏ في العرف هوالعجز عن SDS‏ بالحروف . ly‏ شد" 
العنی الذى at SS‏ فلم قلت аз}:‏ نقص". بل لو قيل : إن ذلك المعنى هو النقص 
لكان آفرب» فان" ثبوت الا مرد النهى من غير حور المخاطب АА.‏ وهو نقص . 
و ата‏ الا سثلة ما تقد مت . ۱ 

أقول : کلامه ظاهر , و الوجوه الثلائة ال ذکودء هی الاختلاف في معنی 
الحياةء و امتناع اتصاف ААШ‏ بالکلام ‹ د کون" قبول الاتصاف به موقوفا على 
شرط ممتئع الحصول . 
قال: و ثانيها Lake CLAS‏ أن" آفعاالتعالی بجوذعلیها التقديم والتأخير 

لاجرم آسند‌ناها إلى هر جح» yp?‏ الارادة , فكذلك رأينا أفعال العباد مثر ээ‏ 
| بين الحظر و الاباحة » و الندب د الوجوب . فاختصاصها بهنه الا حکام بستدعی 
Шшдл‏ ,و ليس ذلك هو الارادة » لان الله تعالى قد al‏ يما لا يريد.د «ХЫ‏ 
فلاید" من صفة اخری » د هی الكلام . 
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وهذا 11 شیف" uy.‏ تقول: لملابجوز آن‌یکون معنی‌الو جوب والح 
هو أن الل تعالى е‏ المكلف ы „аз‏ عقاب من_بترك الفعل الفلانی" في الأ خرة» 
او بريد إيسال التواب إليه في الآخرة . و هذا القدر مما لاحاجة إلى إثبات الکلام 
[ فيه ] فان ادتعيت Lal‏ وداء ذلك فهو ممنوع . 

أقول : ترد الکلام بين الحظر د الاباحة قبل‌التخصیص بأحدهما يدل“ على 
سحّة الاتصاف بأحدهما لابعيئه قبل ورود السمع الخصص ء و ذلك مناقض للقول 
Ol‏ ماهیتهما مستفادة من‌السمم .د تفسير الوجوب و الحظى بتعریف إدادة العقاب 
و الثواب غير صحيح . انما الصحيح تعريف العبد بتعريضه للوعيد دالوعد» و ذلك 
لان كثيراً عمسن „ تكب الحظر لا بعاقب عليه. ولو ДЫЛ‏ عقابه لافاته العقاب . 
لابقال : تعر بف العبد يكون بالالهام او بالاخبار وليس СУ‏ , و ASV‏ 
كلام » فیازم الدور с‏ لماسيجيىء جوابه. 

قال: و ثالثها أن" ДЫ‏ ملك مطاع . والملاع هو الذى له الام والنهى. 
و هو Lins‏ جداً لاتېم ان عنوا بالمطاع نفو قدرته و مشیئته فيالمخلوقات فهو 
مسئم . د إن عنوابه أن" له أمراً و Let‏ فهو Sof‏ المسألة . 

و رابمها اجماع المسلمين على کونه Ы‏ . و هو ضعيف » لا ينا أن" 
الاجماع لیس الا" على اللفظ ШЇ.‏ فالمعنى الذى يقولبه أسحابنا فهو غير дее‏ 
علیه» يللم بقل به “aol‏ إلا" أسحاينا .والمعتمد قولدتعالى و کلم ال موسى تكليما». 

فان قيل : اسم الكلام موضوع في اللغة لهذه الا لفاظ , د أنتم لا تقولون 
بکونه‌تعالی موصوفا بالكلام بهذا المعنى ؛ فقدح ر فتم اللفظ ع نظاهره . و اذاكان 
كذلك о)‏ صرفه الی العنی الذى ذكرتموه أولى من صرقه الى معنی آخر 
و هو الا مر الذی عر فال تعالى ما يفعل بالمكلفين في الآآخرة من الثواب والعقاب . 
ثم" ان نزلنا عنه لكنّه ,اثبات الكلام بالکلام , د اثبات الشىء بنفسه باطل . 

الجواب : أن سرقه إلى هذا المعنى أولى с‏ لقول الشاعر : 
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إن" الكلام لغىالفؤاد « Ыз»‏ جسل le “OLIN‏ النؤاددليلا 

والجواب عن الثاني أنه إثبا ت كلام الله تعالى باخباد الرسول BE‏ دالملم 
يصدق الرسول لا پتوقف" على العلم بکونه متکلماً ‏ لا تا مهما علمنا أنه У‏ يجوز 
هور المجز على الكائب علمنا صدقه » سواء علمنا کلام اله تعالى أو لم تعلمه , 
فهذا منتهى القول في هذه BLM‏ 

أقول: الاستدلال بهذا البست د ELST‏ وهو مقتضى ol‏ يقال للا خری متکلم 
لكونه بهذه الصفة . والباقي ظاحر" . 

aL. قال:‎ 

> الله تعالی باق ببقاء _بقوم به ام لا9 > 

ذهب yf‏ الحسن الا شمري* VOT Melts‏ بعالى ЗЬ‏ ببقاء يقوم به » 
وذهب القاضي وإمام الحرمين الى نفيه » وهو الحق”. ثنا : المعقول من البقاء صفة 
تقتضى ترجيح الوجود على العدم . وهذا Шам ЫЗА‏ فيحق ممكن الوجود ء فواجب 
الوجود لذاته يستحيل أن ОК»‏ دجحان وجوده على عدمه معلا بمعنى .وأيضاً 
فذلكالبقاء لاشك" asi‏ باق . فان‌کان Lit‏ ببقاء آخرازم اما التسلسل و اما الدور 
lig "ЫЙ, ОБО,‏ الذات‌التي فرضناها باقية بذلك البقاء . و ان كان بنفسه وويكون 
الذات باقية” به مفتقرة" ,اليه انقلب الذات صفة دالسفة бйз‏ » وهو محال . 

دلقائل أن يقول : البقاء نفس حصول الجوهر فيالزمات الثاني [ لا أنه أمر 
موقوف عليه . وجوابه : ois Ol‏ الحصول في الزمان ليس صفة » و الا لزم التسلسل 
و أمًا في الشاهد فليس بمعنی أيضاً » OV‏ شرط حصوله في الجوهر حصول الجوهر 
في الزمات الثانى ] فلو افتقر حصول الجوهر في الزمات الثاني اليه لزم الدود . 

احتجنوا ‘ol‏ الذات لم تكن باقية حال الحدوث , ثم صادت باقية » فوجب 
ladle Gol‏ زائداً . والجواب بأنّه معادض بان الذات‌کانت Hole‏ زمانالحدوث 
ثم حال البقاءمابقيت Male‏ فيلزم أنيكون الحدوث صفة ذائدة ,وهو محال» على 
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ماتقدم . فان قلت : الحدوث نفس حضو لهف الزمان الا و ل.قلت : اليقاء نقس‌حصوله 
في الزمات الثاني . 

أقول: دهیهنا مذهب آخر » وهو القول شوت البقاء في الممكتات » ونفيه 
аде‏ تعالی . ويه قال الكعبي” وأتباعه . قوله : « البقاء صفة" تقتضي ثرجیح الوجود 
على العدم » بقال‌له : الموجود الذي لا ببقی » لابد" له бабы‏ يقتضى تر جیسوجوده 
على عدمه . فاذن هذا الحکم ليس бы.‏ بختص" بالبقاء الا" أن یکون الترجیح في 
الز مان الثاني . 

والتحقيق” فيه “Ol‏ البقاء مقادنة" الوجودلا کش من زمان داحد بعد الزمان 
الا ول » وذلك لا ны»‏ فیما لا يكون “LS‏ .داعتبر الحكمبكون الكل أعظم 
من جزئه » فانّه لا يمكن أن يقال : اه داقع LOLI‏ في جحيع УУ‏ کمالا 
يقال : انه داقع في مكان أو في جميع الامكنة.و اذا كان الحكم كذلك فما بتوقف 
عليه الحكم کالتصو"دات Ob Jat‏ يكون كذلك OGY Ob Miles.‏ زمانياً , 
فكيف مبداً الكل" . فاذن اتسافّه بالبقاء فوع من التشبيه بالزماتيّات . ls‏ کون 
البقاء Lab‏ او غير باق فان کان باقیا فبقاؤه اما بذاته أو بفیره » فحكمه К>‏ 
الا مود الاعتباريّة التي توجد في العقل فقط وتنقطع عند عدم الاعتباد . 

وقوله : دوأما في الشاهد فليس بمعنى أيشا » اشادة ,الى ابطال مذهب 
الکعبی" .وقولّه : « ان الحدوث ليس صفة زائدة » فجوابه ما مر . 

`ы‏ انكان الحدوث نفس الحصول في الزمان SIM‏ ‹ فالبقاء حصول ف‌زمان 
مشروط » بحصول_في‌زمان قبله و الا" لم یکن زمائه ثابتاً . دالحصول" فی‌الزمان 
الاوئل ليس مشروطا بالحسول في زمان] خر » فالاختلاف بینهمابوجود هذا الشرط 
وعدمه فقط . ومن‌هذا الاعتباد Sats‏ ها قلنا » “Ol љо‏ البقاء مقادنة الوجود لاکثر 
من زمان واحد بعد الزمان الا ل . 
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قال: مسال 
< مذهب أكثر المسلمين أنه تعالی عالم بكل المعلومات > 

مذهب أكثر المسلمين аз!‏ تعالیعالم" بکل العلومات, خلافا للفلاسفة ولقوم 
من alll yal‏ . لا أنّه تعالى لكونه حینا وصح“ أن" يكون Whe‏ بکل المغلومات » 
فلو اختصت dle‏ بالبعض دون البعض لاقتقر الى مخصص ؛ وهو محال . 

أقول: لقائل أن يقول : أبالبديهه عرفت أن المخصص هيهنامحال ام بالدليل 
فان قلت بالبديهة فقد کابرت » د .أن قلت بالدليل فأين الدليل . غايةما في الباب 
أن تقول : نحن ما نعرف جواز ثبوت المخصص او امتناعه . 

ال: و من الدهر ية من زعمأثه لایسل ذاته » لان" العلم jal‏ اسافي .فلوعلم 
ذاتهلكانتذا تهمضافة الىنقسهء د اضافة" الشيء الى نفسهمحال.فان قلت A513:‏ تعالی 
من‌حیث انه عالم مغاير له من حيث АЗ‏ معلوم » وهذا القددمن التفایر айба,‏ في 
هذه الاضافة . قلت : صيرورة الذات عالمة ومعلومة يتوقف على قيام العلم بها ‹ وهو 
موقوف على الغابرة , والغابرة موقوفة على صيرودة الذات عالة و معلومة » فيلزم 
الدور . جوابه آنه منقوض" بعلمنا بأنفسنا . 

أقول : لو قال : ومن النلامفة بل ومن OE pl‏ أسوب оу,‏ 
[fogs YS эй‏ غير الدحر » Med‏ عن أن يكون عالماً اد غير عالم . ثم" 
السحیح أن المقتضى للمغايرة هوالعلم وليستالمغايرة بمقتضية للعلم » بلهذه ال مغايرة 
لا تنفك عن العلم » كما لا “lass‏ العلول عن علته ولا يلزم الدود . وإنما يقول من 
ينفى عنه تعالی هذا العلم , لاستحالة اتتکتر" هناك UST.‏ فيجو ذه » لجواذ 
التكثر هيهنا . 

قال : ومنهم من سلم کونه تعالى عالماً بنفسه > ومع ذلك У‏ کونه 
عالماً بغيره ؛ ОУ‏ العلم Фу‏ مساوية للمعلوم في العالم أو اضافة مخصوصة" 
بين العالم والمعلوم . فلو علم Ail‏ تعالى الحقائق لحصلت تلك الصوراو تلك الاضافات 
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في ذاته تعالی » فیحصل الکثرة في айз‏ . والجواب : أنالكثرة في السود ادالاضافات, 
ga‏ من لواژم الذات » لا » نفسها . 

آقول : حصول الصود ني الذات لا بخلو من أن تکون من نفس الذات (Жэ‏ 
منه کون الفاعل قابلاء اويكون من غيرها وذلك يقتضى تأثّرالذات من غيره» فان" 
الحل یت من الحال فيه. ШЇ»‏ کثرة الاضافات فلا توجب كثرة الذات . 

قال: ومنهم من زعم VAST‏ بعلم الجزئینات ,لاه لو ‘phe‏ کون" had‏ 
الداد » فعند خروجه عنها О]‏ بقى „ЫЙ‏ الاول كان Уа‏ وإن لم ببق كان {Да‏ 
دالجواب АУ:‏ إن عنيت بالتغير وقوع التفیتر في الاحوال الاضافية » فلم قلت 
аз]‏ محال » ولذلك فان" الله تعالىكان قبلا لكل" حادث ثم بصير معه ثم يصير بعده 
والتغيّر فى الاضافات لا بوجب التغير في الذات . فكذا Шел‏ کوته Шо‏ بالمعلوم 
إضافة بين علمه وبين ذلك المعلوم , فعند Уш‏ المعلوم تنغ رلك الاضافة فقط . 

أقول : لقائل أن بقول : el]‏ قلت عند ذ کرمذا هب العلماء في Laake‏ العلم 
هكذا : دقيل аз]‏ اضافي . ومنهم من سمی هذه الاضافة بالتعلق . ثم قلت Ло:‏ 
نحن فلا تقول إلا" بهذا التعلق فكيف تقول هيهنا : كونه We‏ بالمعلوم إضافة بين ٠‏ 
علمه وبين ذلك المعلوم » وترجع من أن تقول إضافة بين إضافة له إلى المعلوم دبين 
ذلك المعلوم Tals.‏ إنكتقول : بأن العلم صفة قديمة لامجوذعلیها уай‏ دهیهنا 
جعلته إضافة متغيئرة . وأيضاً لو كان العلم إضافة بين العالم والمعلوم لامتنع 
العلم با معدوماتوالممتنعات.وأيضاً قد قلت : الاضافات لا وجود لها ني الا عيان . وإذن 
يكون لعلم Obs M уи‏ . د لك أن تقول : العلم بقم بالاشتراك على تلك 
dial‏ وعلىهذه الاضافات . و حينئذ لا تكون تلك السفة علماً بالمعلومات ولا 
تكون هذه موجودة بزتمك . 

وقد قال بعض' المتكلمين هرياً من بعض هذه النقوض : إن" العلم ok,‏ ايء 
سيو جد هو العلم بوجوده حين وجد بلا تفیی ‹ وهذا لا بغلو عن مكايرة . ثم “Ol‏ 
القلاسفة لا بزمون аз]‏ تعالی لایعلم الجزئیات مطلقاً بعد قولهم ]5 عالم بكل 
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المعلومات ؛ بل يقولون إِنّه تعالى بعلم جمیع الجزئیات هن حیث هی معقولات » 
لاهن حيث هي су‏ متغيّرة. قالوا : اللدرك للجزئيات الزمانية من حيث 
حي متغيسرة يجب أن Со‏ ذا آلة А УБ‏ وهو شبية” بالاحساس وما 
بجری مجراء » وهو تعالى о sin‏ عن هذاالنوع من الادراك » كما أنه مزه عن 
الاحسای و الژوق والشم والاشارة الحسية. هذا هو مذهبهم . 

قال : دمنهم من زعم أنه لايعلم الجزئیات الا عند وقوعها » دقبل ذلك‌فانه 
لابعلم إلا" АШ‏ . واحتيج”بوجهين : الا ل آن"الملوم متمیز والشيء قبل وجوده 
لفی‌محض с‏ فلابکون في نفسه متميزاً » فلایسم" أن يكون معلوماً . الثاني آنه‌تعالی, 
لو علم الا شیاء قبل وقوعها » فكل“ ما علم فهو واجب الوقوع » لان" عدم وقوعه 
ats‏ إلى ا نلاب لمل Mem‏ ؛ وهومحال ээ‏ ی إلى المحال محال فعدم وقو عهمحال 
فوقوعه واجب . وحیتئن بلزم الجبر وأن لایتمگن الحيوان من Sad‏ أصلا بلیکون 
کالجماد “У,‏ ما علم وقوعه فهو داجب وما علم عدمه فهو ممتنع . والجواب : عن 
الا ول أنه منقوض بعلمئا بالمعدومات الشخصيّة قبل دقوعها . کملمنابطلو ع الشمس 
«fad‏ وعن الثاني بالتزام أن ها علم الله تعالى وقوعه فهو داجب الوقوع . 

آقول ورك ب «منهم » هیهنامن المخالفين . والكلام في صحة کون العدوم 
معلوماً قد مر . وما التزام « أن" ما علم ail‏ تعالی دقوعه فهو cols‏ الوقوع » فيه 
نظر ‏ لا АЗ‏ إن أداد بقوله فهوواجب الوقوع:دأنّه داجبالسدورعن‌علمه بأنيكون 





علمه موجداً له »كان منقوضاً بعلمه تعالى بذاته وبا معدومات . وإن إدادبه آته‌واجب 
المطابقة لعلمه فهوصحيح . ولايلزم منه جبر ,لا ته عالم بماسيوجده وليس بمجبود 
وذلك ОУ‏ هذا у>‏ وجوب لا حق لا سایق . دالعددمات مطايقة لعلمه بها » 
لا ته تعالى يعلمها معدومة , وهي كذلك , بمعنى أن" التصود منها ليس بموجود 
في الخادرج. 

قال : ومنهم من آتکر كو نه عاماً بما لا تهاية له . واحتج" بثلائة أوجه : 
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الا ول أن المعلومات تتطرق إليها الزيادة دالنقصان , فان بعضها АЙ‏ من الكل" 
وما كان كذلك فهو متناه [ فالعلوم متناه].الثاني أن" المعلوم متمیزعن غيره داطتمیز 
عن غيره متناه.[ أن" کل" ماکان معلوماً فهو enka‏ عن غيره» و کل ماکان متميزاً 
عن غيره فغيره خارج عنه . و کل ما كان غيره خارجاً عنه فهو متناء » فکل معلوم 
متناء . فماليس بمتناه وجب أن لا مكون معلوماً ] . الثالث أن" العلم К‏ المعلوم 
يغاي العلم «ола‏ بدليل АИ‏ یسح" أن يعلم کون الشيء Whe‏ بشيء 
آخرءمعالغفلة عن کونه Ше‏ شىء خر » والعلوم غير المجهول . فلوكانت المعلومات 
غير متناهية لكافت العلوم غير متناهية » فهناك موجودات غير متناهية,وهو محال . 

والجواب : عن الأول أن" تطرثق الزيادة والنقصان إلى الشى* لا يدل“ على 
التناهي.دعن الثاني أن" التمیتز کل واحد منهما » وهو متناه. وعن الثالث أن العلم 
واحد » К)‏ نسبته دتعلقاته غير متناهية . [ وهذا ضعيف ] ‘OY‏ الشعو ر بالشيء إذا 
كان لا بتحقق إلا" مع هذه النسب » فهذه النسب إن لم تكن موجودة لم يكن العلم 
موجوداً » وان كانت موجودة عاد الالزام » وقد ذكرنا أن" الاستاذ د أبا سهل 
الصعلوكى » التزمه . 

أقول: حجتهم الادلی “Jar‏ على امتناع مالا تهاية له مطلقاً ‹ وليس لهاتعلق 
بالمعلومات التي لا نهاية لها من حيث كو نها معلومة . 

وجوابه عن قوله « المعلوم متميّز عن غيره والمتميز متناه»يأن" المتميئ کل" 
واحد منهما فهو متناء » »غير صحيح» OY‏ الدعوى أن" التعالی عالم „а‏ المتناهي: 
فغير التناهی عنده معلوم » فهو متمیز . وسلم أن" كل متميز متناه فلزمه أن" غير 
المتناعيمتناء . والصوا ب أن يُمنع الکبری» فان"المتناهيوغير المتناهى معلومان » ولا 
بلزم منه‌تناهی غير التناهي . 

وما أجاب به عن الثالت يدل على حیرته » فاته ذکر فیمامر" أن الحو“ 
gall “ol‏ آمر чш!‏ * وه هنا جعله آمر أ واحداً مشکشر اللسب » دصر ح من Е‏ 
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بکون النسب غير Озо‏ ثم" لما تحیر فيه صواب قول أبى سهل تعر Ln‏ 

قال : ومنهم من КЇ‏ کونه عالماً بجميع المعلومات ask eels.‏ لو علم 
جیم المعلومات » لكان إذاعلم شیتاعلم کو نه عالما به » وعلم Lal‏ کونه عالمایکو ته 
عالما به » ویترتب هناك مراب غير متناهية . [ وإذا كانت معلوماته غير متناهية 
ول بحسب كل معلو م مراتب غيرمتناهية كان تالصفات غيرهتناهية » لامر 2 واحدة 
بل مراداً غير متناهية ] . فان قلت : العلم بالشيء نفس العلم بالعلم به .قلت : هذا 
باطل » لان العلم بالشيء إضافة إلى الشيء ‏ والعلم بالعلم بالشىء اضافة بين العلم 
وبين العلم بالشيء » والاضافة إلى الشيء غير الاضافة إلى غیره . 

والجواب : أن لا نهاية في النسب دالتعلقات » دهي امود غير ثيوتيئة » LS]‏ 
الثابت هو العلم » وهو صفة واحدةءوفيه الاشكال الذي قد‌مناه " 

أقول: التزم هیهنا جواز کون النسب مع كونها غير بوقية غير متناهية » 
وجعل Vig‏ خير العلم صفة واحدة مع التزام النقض عليه . فانظر في تحیره دخبطه 
في هذا الموضع . دلو قال : عقول البشر لا تصل إلى اكتناء الذ'ات ولا إلى تحقق 

قائق صفانه لكان أولى ‏ فان" العجز عنددكالادراك إدراك . وتحقيق هذا المبحث 

يحتاج إلى كلام طويل لا بحتمله هذا الموضم . 

قال : مسألة 

> الله نعائى قاد على كل المقدورات فى مذه ب أصحا بناخلافاً لجميعالفرق > 

مذهب أصحابنا أن" الل تعالى قادد" على کل" المقدورات . خلافاً لجميم 
الفرق. 1 

أقول : لم يذ کر منالمخالفين غير الفلاسفة و Кә Л‏ د قوماً معدودين من 
المعتزلة . د ليس جعيع الفرق محصودين في هؤلاء . 

قال : لنا أن" ما لا جله سح" فيالبعض ایکون مقدود الله تعالى هوالامکان» 
oY‏ ماعداء ما الوجوب و UL‏ الامتناع ‏ وهما بخلاف المقدوديّة . لکن الامكان 
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وسف مشترك فيه بين الممكنات » فيكون الكل" مشت كا في صحة مقدورية الله 
تعالى . فلو اختست قادريته بالبعض دون البعض افتقى إلى الخصص . 

وإذا ثبت أنه قادر" am е‏ الممکنات [وجب أن لابوجد شی* هنالمسكنات] 
إلا" بقدرته , إذ لو فرضنا شيئاً خر مؤثراً لکانا إذا اجتمعا على ذلك КСМ‏ فاما 
أن بقم ذلكالممكن بهما معا » فيجتمع علی‌الا ثر الواحد مو ثران مستقلان» د هو 
محال air Vol‏ بواحد منهما . وهو محاللا ن الا نعمنوقوعه بهذاوقوعه بذلك » فما 
لبو جددقوعه بهذالا یمتنم‌دقو عه بذلك.[فلوامتنع وقوعه بهذااو زاك لزم وقوعه بهذا 
او زالك ] حتی "JG ае бо‏ واحد منهما مائعاً من دقوعه بالا خر » و ذلك 
محال С.‏ أن بقع بأحدعما دون الآ خر » فهو محال » لان" کل واحد لما كان 
Sar‏ بالتأثير е о‏ بأحدهما دون الا خر ترجيحاً لا حد طرفی‌المکن على 
الا خر بلا مر جح ,و هو محال . فثبت Ol‏ جميع المکنات واقم بقددة الله تعالى . 

اقول : قد مر" الكلام في الاحتیاج إلى المخصص في باب العلم » فلا وجه 
لاعادته . وني قوله : « إذا ثبت А‏ قادرٌ على بعيع المکنات وجب أن لابوجد شىء 
من المکنات الا بقددته » قفيه تظر АУУ,‏ لا بلزم من كونه قادداً على Cm‏ 
المکنات كوئه مؤثراً ني جیعها , د الا" لزم منه وجود جميع المکنات . و ذلك 
أن" القدرة وحدها لا تكفى في وجود التأثير » بل بحتاج معها إلى الادادة . 

و الدليل الذى ذكره Sas‏ على [ امتناع ] اجتماع مؤثرين على أثر واحد» 
ولم يدل" علی‌امتناع اجتماع‌قاددین علىمقدور واحد . بل‌السحیح عند أهل‌الستة 
أن" A‏ تعالى قاد على كل الممكنات » و غير موثر في كلها . د العبد" эз‏ على 
البعض و غير هؤئر في شىء . فهما إذن قادران على شىء واحد» مع آن المؤثر فيه 
أحدهما دون الا خر . و اّما كان ذلك كذلك لكون 35M‏ محتاجاً مع القددة 
إلى القدرة ‏ والقادر هو الذى له القدرة فقط منحيث هو قادر . وعلى هذا التقدير 
У‏ بستنم أن کون ني ممکن ail as р‏ تعالى » الا" أن يبين ذلك بغير ما ذ کره. 
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و في عبادته عند قوله د اد لا بقع بواحد منهما وهو محال" ГОУ,‏ المائع من 
وقوعه بهذا وقوعه بذاك . فما لم يوجد وقوعه بهذا لا يمتنع وقوعه بذاك > т?»‏ 
نظر ؛ Sf‏ كان من الواجب أن بقول : فما لم بوجد وقوعه بهذا وجب وقوعه بذلك , 
ان ذلك Де”‏ عن المافم . د باقی‌الکلام هکذا : فلو لم بقع بهذا و ذلك دقع 
يذلك و clag‏ وهو محال . 

قال : و ШЇ‏ الفلاسفة فقد منعوا أن يصدر عن الواحد أ كثر من واحد . وقد 
تقد"م الجواب عن حجتتهم ШЇ»‏ التتويّة و الجوس فقد زوا أنه غير قاد على 
الشر" , ОУ‏ فاعل الخيرات خيّرء وفاعل الشر شر ير » و الفاعل الواحد يستحيل 
آن‌بکون خيراً شر”يراً . الجواب إنعنيتم بالخیر دالشر بر موجدالخير و ال » 
فلمقلتم: إن" الفاعلالواحد بستحیل أنيكون Weld‏ لهماء و [ن‌عنیت به غیره‌فبی نوا . 

أقول : المجوس من الثنو ية يقولون : إن" فاع ل الخير يزدان ء د فاعل ال 
أهرمن ء د оу‏ بهما ملكاً و شيطاناً . والله تعالى منز е‏ عن فعل الخير د AM‏ 
و الانو بة يقولون : إن" فاعلهما النور د الظلمة. و الديصاقية بذهبون إلى مثل 
ذلك . و الجمیم" يقولون sll “OL‏ هوالذی يكونجيع آفماله Lg‏ «الشریر 
هو الذى ОУК,‏ أفعاله شر اء د محال أن یکون فاعلد أقماله كلها خيرو شر معا . 
و صاحب الكتاب لم يتعرض لا بطال ذلك » بل جوز of‏ يكون فاعلهما واحداً . 
و جوابهم Ol‏ الخير و الشر لا Ob SG‏ لذاتیهما خيراً Mo‏ بل بالاضافة إلى 
غيره شر اء أمكن أن يكوت فاعل ذلك الشیء واحداً . 

قال : و آما النظام فائه زعم أنه لا يقدر على خلق الجهل وسائر القبائح» 
و احتج Ob‏ فمل القبیح محال э,‏ المحال غير مقدود А ШЇ.‏ محال فلا ته يدل“ 
على الجهل او الحاجة , وهما محالان » و المؤدى الى المحال محال. وما أن" 
المحال غير مقدود ЧО УЗ‏ المقدور هو الذى یسح" ابحاده » و ذلك بستدعی صحة 
الوجود э.‏ الممتنع ليس له صحة الوجود . 








و الجواب ШУ‏ فعل شىء يدل“ على الجهل او الحاجة » بل هو «ВЫ‏ 
فله أن يفعل ها يشاء . سلمناء » لكن هذا الامتناع ЫИ‏ جاء من جهة الداعى .فلم 
قلت : АЗА‏ ممتنم من‌جهة القددة , فان القادر حال انجزام ادادته بالترك يمتنع” 
عليه الفمل نظراً الى هذا gel all‏ , د لکنته يكون قادرا على الفعل نظراً الی أنه 
لو حصل له الداعى 7 الى الفعل بدلا" عن الداعى ] الى ار لكان قادداً عليه . 

أقول : أصل الجواب ОЙ‏ الحال لذاته غير مقدور . أما المحال لغیره فهو 
ممكن” لذاته , فکوته مقدوراً لا lis‏ کونه محالا لغيره. 

قال : و alle ШЇ‏ فائه زعم أن" ما علم الله al‏ یکون فهو واجب » و ما علم 
أنّه لا بکون فهو ممتنم » د الواجب و الممتنع غير مقدود . و الجواب : أن هذا 
дса‏ أن لا OG‏ تعالى مقدور” أصلا و دأسا ء لان" کل شىء فهو اما معلوم 
الوجود اد معلوم العدم . ثم" تقول : انه و ان كان Leb‏ نظراً إلى العلم OS‏ 
مسکن" فينفسه فكان مقدوراً , ولان العلم بالوقوع تبعللوقوع الذىهو ثبع للقددة. 
و skh‏ لا بطل المتقدام . 

أقول : التأخی كما لا ببطل" التفدم لا بوجبه أيضاً. بل المتقدم هو الذى 
Ley‏ التأختی اذاكان التقدام а,Ь‏ وأصلهذا|الجواب مار“ ف المذهب ال متقد م 

قال : ما البلخى فقد زعم أن الل تعالى لا بقدد" على مثل مقدود العبد, OY‏ 
مقدور العبد اما طاعة » او سفة » او عبت" » و ذلك على dil‏ محال . و الجواب: 
أن" الفعل فى تفسه حركة او سکون مثلا ؛ و کونه طاعة و سفهاً او عبثاً أحوال” 
عارشة له من حیث کو نه صادداً عن‌العبد» ајә‏ قادر" علی‌مثل ذات ذلكالفعل. 

ما آبوعلی و آبوهاشم و أتباعهما فقد زعوا : أن الله تعالی قادد" على مثل 
مقدود العبد , لكنّه غير قادد علی‌نفس مقدوده لان" المقدور من شأنه эз уз‏ 
عند توف دواعی القادر э‹‏ أن „йз‏ على المدم عند توف صوادفه » فلوکان تقدیر" 
العبد مقدوداً ob‏ تعالى لكان آذا МЛ‏ تعالی وقوعّه و کره العبد دقوعه يلزم 
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أن بوجد 5 الد اعي و أن لابوجد sind‏ السادف » د هو محال . والجواب: 
أن البقاء على العدم عند улыл‏ الستادف ممنوع مطلقاً » بل ذلك اما يجب اذا 
لم يقم مقامه سیب" آخر шл‏ . و هذا Sai‏ المسألة . 

أقول : اتمایسکن کونالقدورمشتر كا إذا اخة غير مضاف إل ىأحدهماء 
ما بعد الاضافة إلى أحدهما امتنم الاشتراك فيه من حيث تلك الاضافة» و المقدور 
غير المضاف يمكن إضافته إلى کل واحد منهما على سبيل البدل . وهو المراد من 
کون مقدور أحدهما مقدوراً للا خر . 

Ble : قال‎ 

> انفق أصحابنا على أنه تعالى عالم بالعام قادر بالقدرة حى بالحياة > 

اتفق Lubec!‏ على ast‏ تعالى dle‏ بالعلم ‹ قادر بالقدرة , حى" بالحياة خلافاً 
للفلاسفة و المءتزلة . د А]‏ الهمات في هذه المسألة الكشف” عن محل" النزاع . 
فنقول : آما шз‏ الا حوال Cie‏ فقد زعموا : أن" العلم نفس TUS‏ و القددة نفس 
القادريئة ‹ وهما صفتان زائدتان على الذات . 

واعترف أبوعلى الجبائی دأبوهاشم بهذا الزائد . إلا" آتهم قالوا : aos‏ 
هذه الامور علماً و قددة » بل عالمية و قادرية , کون الخلاف” في الحقيقة 
СЫ‏ « بلى ذهب أبوهاشم إلى Syed ШЙ‏ » و الحال لا تعلم » ولكن بعلم الذات 
عليها . وعندنا Ot‏ هذه الامور معلومة في نفسها . э‏ ابىهاشم باطل TLS‏ 
لان مالا يتصوتر في نفسه استحال التصديق بثبوته لغيره . و آما أبوعلى" الجنباتی 
فانّه LL‏ أنها معلومة » فعلى هذا لا بقى بينه :د بين ثفاة الا حوال متنا خلاف 
ASG inn‏ 

و اما مشبتوا الحال منتا فقد زعموا : ان" عالميّة الل تعالى صفة معكلة بمعنی" 
قائم. به , و هو العلم . و هولاء الخلاف بینهم و بين المعتزلة في المعنى . و اما فحن 
فلائقول بذلك , لان" الدلالة ما Weds‏ على إثبات امود زائدة على الذات . فامًا 
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على الا مر الثالت فلا دليل عليه البتة » لا في الشاهد ولا في الغائب . 
أقول : اكثر هذا الكلام نقل المذاهب . و قوله في ابطال قول آبی‌هاشم : 
د ان " مالا يتصواد في نفسه استحال التسديق شوته في غيره » فيه نظر » ay‏ .ان 
كان الراداث مالابتصوتدبا تفراده استحال التصديق بثبو تدفىغيرءفذلك غير “oY i‏ 
النسب لا تتصوار بانفرادها وقد يصدق بشبوتها а‏ و إن كان المراد “ot‏ مالا 





یتسود Del‏ فهو حو . و قوله : « الخلاف" بين ابی على د أبىهاشم د بين أصحابنا 
Ыд‏ » فيه Т:‏ لان الزائد عندهم ليس بمو جود ولا معدوم؛ و هو معلول العام 
الذىليس بزائد علی‌الذات. وعنداصحاینا (ЃОН‏ زائده وهو موجود, والباقىظاهر. 
قال : اما الفلاسفة فمن مذعبهم ان" العلم عبار عن حصول صودة مساوية 
للمعلوم في العالم . فاذا كانت المعلومات مختلفة مختلفة في الاهینات كانت الصور А.‏ 
لها مختلفة في الذوات فيكون علم asl‏ تعالى بالعلومات fr yal‏ ذائدة علىذاته تعالى 
هی من لوازم ذاته. وقد р уе‏ این‌سینا بانط السابع من كتابالاشادات». 
و بال هذا ققد سا ان علم الله تعالى ine‏ معنی YI са, МӨ‏ انهم Оз‏ عن 
هذا المعنى بعيادة اخرى » فيقولوث : : عمال تعالى صفة خارجة عن al ols‏ تعالی 
تقو'مة بتلك الذوات . د كأنهم عبّروا عنهذا المعنى بالصفة الخارجة » دعن‌القیام 
بالذات بالتقو"م بالذات . فظهر انهم پساعدون في هذه المسألة على المعنى بليبقى 
الخلاف بینهم و بين مثبتی الحال Со‏ فاته لا بقولون الا" بالذات وتلك الصودة 
اللازمة للذات . و مثيتوا الحال Coe‏ قالوا بامود ثلائة : الذات د العالمية و العلم . 
فظهر ان الذی is а] уд,‏ الحال منا متفق فو عليه بين کل من اقر" بکون الله 
We‏ قادراً . 
أقول : ذکر ان" ابن‌سینا سرح بکون العلم صودة ذائدة على الذات » ولم 
یذ کر قوله في القددة» ثم ذ کر آخراً ان" قولنا بوافق قول من اقر" بکونه تعالى 
Ute‏ قادراً . و الفلاسفة بقولون بان" ele‏ الله تعالی بوجود ما هو صادد ate‏ [ فعلی" 
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يوجد به ما هو صادد عنه ] فالعلم والقدرة دالارادة عندهم واحد بالحقيقة مختلف" 
بالاعتباد و نحن لا تقول بذلك ؛ و هم بقولون : العلم لیس بمحمول على CAS‏ 
]ماو مبداً ЖЫШ‏ المحمولة على الذات. فالعالميّة هىالصفة, وحمايضاً يقولونبها. 

قال GEL:‏ يعد العلم يكونه تعالى موجوداً فتقر إلى دلي ل آخر يدل" على 
کونه عالماً قادرا . و المعلوم ثائياً غير Узем‏ فعلم الله تعالى ذائد" علی‌ذاته. 

أقول : افتقاد العلم بالوجود الى دليل آخر يدل“ على العلم ولا يدل“ على 
„Шш‏ الوجود و العلم ‹ فان" الدليل الدال على وجود الصافع مغایر" للدليل الدال" 
على cil‏ واحد, و مع ذلك لا يلزم کون الصانع الموجود غير ذلك الواحد .15 
.اذا دل" دليل” على وجوده و خر على کون وجوده ле‏ ذاته . لم يدل" ذلك على 
ان وجوده غير کون وجوده عين ذاته ‹ “Sous‏ ذلك على تغاير الاعتبارین ٠‏ لا على 
تقایر الحقيقتين . 

قال : احتج" الخصم بامود: احدها ان علمه تعالى لوكان زائداً على ذاته لكان 
مفتقراً ,الى ذانه , فیکون ممكناً لذاته واجباً لعكته . د تلك العلة ليست الا" تلك 
الذات» د الموصوف به ليس الا الذاتء فتكون الذات فاعلة و قابلة cles‏ وهو 
محال . و ثانيها Ol‏ عالميّة الله تعالى واجبة » و الواجب بستغنی بوجوبه عن العلة . 
و ثالثها لوكان له علم قدیم لكان مشاد كا للذات فيالقدم . د ذلك atte‏ تمائلهما , 
و ان ОКУ‏ احدهما بكونهذاتاً و الا خر بكونه صفة ادلی من السکس. و دابعها 
Шэ!‏ تکون مغايرة اللذات فيلزمالقول بقدماء مغايرة . و خامسها ان" علمالل تعالى 
М‏ بمعلومنا يجب أن یکون مثلا لعلمنا > ولا بلزم من حدوث علمنا حدوت 
علمه . و سادسها ان" العلم يكل" معلوم غير العلم بغيره » على مانقد م » و معلومات 
الله تعالى غير متناحية » [ فيلزم ان بکون له علوم غير متناهية ] . 

و الجواب عن الا ول قد э. {ай‏ عن‌الثاني انه انما بتوجه‌علی من بثبت 
عاللية ثم" يعللها بمعنی" » و نحن لا نقول به . د ايضاً فبتقدیر القول به تقول : 








الواجب متى لایعلل؟ اذا كان واجباً لذائه أو لغيره ؛ فالا وال مسلم » لكن لم قلتم : 
ان عالية Sl‏ واجبة لذاتها ‹ بل هو ШУ‏ . و الثانى باطل » لان" وجوب 
LUI‏ بالعلم لا يوجب استغناءه عنه » كما في الشاهد . د عن الثالث أن" الاشتراك 
في القدم اشتراك في الوسف سلبی" اد ثبوتى” . و ذلك لا بوجب التمائل “deel‏ . كما 
أن" الضدین لا يلزم من اشترا كهما في التضاد. تمائلهما . وعن الرابع أنكم إن عنيتم 
بالتفایر کون کل واحد مخالفاً للا خر فهو UST‏ لكنا لا نطلق هذه اللفظة 
لعدم ОЗУ‏ . و أن عنيتم جواذ الفادقة في الزمان و المكان و الثبوت و العدم فلم 
فلتم به . و ان عنيتم معئى الا خینوم . و عن الخامس أن علمه المتعلق بمعلومنا 
مع علمنا يشتركان في التعلق بذلك المعلوم » ولا يازم من اشتراك شيئين في بمض 
اللوازم ممائلتهما . د لسن سلمناه لکن لا بلزم من حدوث علمنا حدوث علمه » كما 
لا بلزم من کون وجوده تعالی مساوياً لوجودنا في کونه وجوداً حدوث وجوده . 
و عن‌السادس أن" ما ألزمتم علينا فيالعلم يلزمكم في نفس العالية . و هذه العادضة 
واددة على جميع الشبه » د بالله التوفيق . 

أقول : قوله э:‏ الجواپ عن الا د ل قد تقد > بريد به تجويز کون الشي* 
Heb‏ و قابلاً . و في تفسير التغایر بجواذ الفادقة في أحد الامود الا دبعة موضع 
نظر » و ذلك У‏ كثيراً من‌العلل و المعلولات یمنم المفارقة مع وجوب تغايرها. 
و الاولى أن يقال : التغایران‌هما ذاتان . و الذات لا تغاير صفتها. л. OV‏ 
لا تکون مغابرع" بالذات لها ء اذ لا ذات لهاء د للثل ذلك لا تتغایی السفات. دما 
قال في الجواب عن الخامس فيه نظر ء OV‏ العلم على تقدیر کونه ыш‏ أو تعلقاً 
الى معلوم. فالنسب النىتكون الى معلوم داحدتكون متمائلة . ولا يندفع بقیاسها 
على الوجود УУ‏ الوجود على دجوده و على وجودنا بقع بالتشكيك . و الواقع 
. بالتعكيك لا يوجب المساداة في اللوزم. آما الامود المتمائلة بحسب اشترا کهما في 
اللوازم . و الجواب عن السادس al‏ و هو أن" الدليل الذى اقتضی کون العام 
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با معلومات مختلفاً اقتضی کون LAWL‏ بحسبها مختلفة متعذرة . و هذا الجواب 
يكون على cal‏ على د أبيهاشم على القائلين بأن العالمية زائدة Je‏ الذات » والعلم 
ليس بزائد على الذات؛ 30« ان آددددا الزام تكش العلوم على الفائلين بکون 
العلم زائداً عارضوهم بوجوب تکث العالية بغير هذا الدلیل . قوله: ээ‏ هذه 
المعارضة واددة على جميع الشبه > . يعنى أن" المعادضة بالعالمية واددة على الشبه 
الست الثى يورددثها في الرد" على من يقول يكون العلم ТА‏ على الذات . 

قال : مسألة 

> البادی تعالی ليس مرربداً لذانه > 

البادی تعالى ليس مريداً لذاته » و هو قول ابي على د ابي هاشم . د الخلاف 
فيه مع النجاد . لنا ما تقد"م في مسألة العلم . د احتج ابوعلى د ابوهاشم على انّه 
تعالى ليس مريداً لذاته аз‏ لوكان كذلك لكان مريداً لجميع اطرادات » كما أنه 
لما كان عالماً لذاته كان عالماً يكل" المعلومات » ولو كان مريداً لجميع المرادات 
لكان ذلك Ул‏ لان" زيداً اذا اراد موت دجل و تمرواً اداد حياته فلو کان الله 
تعالى مريداً لكل" المراحات للزم انیكون مر بدا لموته وحياته Lan‏ » وهو محال . 
و لفائل أن بقول : لم قلت : ASL‏ لوکان مریداً لذاته لكان مريداً لكل" المرادات . 
و القياس على العلم لا узе‏ ولا ینغنی هن جوع . د قولهم : « لما كانت المريدية 
صفة ذاتية” لکن تعلقها ببعض المرادات اولی‌من تعلقها بالباقی » فقد عرفت ضعفه, 

آقول : ما plas‏ في مسألة العلم و هو ان" کون العلم بداته مغايراً للعلم 
بارادته يقتضى تغايرهما . و قياس الادادة على العلم لا يفيد اليقين لكونه تمثيلاً » 
ولا الزام OV‏ المقيس عليه ممنوع» و هو کون العلم له بذاته . وقوله : «فقد عرفت 
ضعفه » ЗЛА‏ الى أن الادادة على „ай‏ كونها ذاتية لم لایجوز أنتتعآق پیش 
الرادات دون البعض . 








خواجه نصیرا لدین‌طوسی ۳۰۷ 

قال: مسألة 

> الله تعالی مر بد لابادادة Bole‏ > 

لا يجوز ان يكوت البادی تعالى مريداً بادادة حادثة » خلافاً للممتزلة 
و الكراميّة Д.‏ عند المعتزلة فهو تعالى هريد باراد محدثة. لاقي محل" . و اما 
عند Cal SM‏ فهو هريد بادادة يخلقها تعالى فيذاته . لنا ان" إحداثالشيء =Ў‏ 
إل بالارادة » على ما تقد"م . فلو كانت الارادة حادئة لافتفرت إلى إدادة اخری 
و لزم التسلسل. 

أقول : لهم أن يقولوا عليه » a est‏ الارادة لترجح احد وقتى الايجاد 
على سائر اوقاته , و جوز" تم آن للقادد أن یرجح احد مقدوديه على الا خر من 





غیں مرجم ء فلم لا يجوز أن بصدد عن القادد إدادة بلا مر جح ee‏ تصیر تلك 
الارادة مر جحة للا عداها » فلا بلزم التسلسل . 

قال : مسألة 

> کلام ФИ‏ تعالی قد.بم BUS‏ للمعتزئة والكرامية > 

كلام اله تعالى قديم » خلافاً للممتزلة КЫ О»‏ . واعلم أن" الجمهود منا 
يعتقدون أن" العتزلة موافقوننا في کونه تعالی‌متکلما 1 , ويخالفوثنا في قدم الكلام . 
с‏ نحن قد Cos‏ أن" الذي ,)250 فنحن تقول “به من حيث المعنى » دالذي 
تقول به فهم لا يقولون يه البتة . . فاذا حاولنا مكالة المعتزلة وجب عليئا ОЇ‏ نحقق 
ماهية الکلام » ثم " نقيم الدلالة على أن ДЇ‏ تعالى موصوف بها » ثم نقيم الدلالة 
Де‏ قدمها түү‏ يخالفوننا في الواضع الثلائة فنقول : : ut‏ القامان الاو لان دهما 
المقامان الصعبان مع المعتزلة فقد “Spill Сай‏ فيهما . 

وأمًا المقام الثالث فالدليل عليه من دجهين : : الاو ل أن" القائل قائلان : قائل 
اعترف Шоу,‏ تعالى موصوفاً بهذا الکلام ء وقائل أفكر ذلك . و کل من اعترف 
به قال : OY  ميدق a5]‏ المعتزلة والك راهية لم یعترفوا بکون الله تعالى موصوفا 
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بهذا الكلام ‹ وإنّما قالوا بحدوث الكلام الذي يمكون حروفاً وسوتاً . فا نا ثبت 
ذلك , فلو قلنا بحدوث هذا الكلام »كان قولا ثالثاً ء وحوخرق الاجماع » وهوباطل . 
الثاني وهو أن الكلام لو كان محدثاً لكان ما أن يحدث في ذات الله تعالى 00,55 
تعالى محلا“ للحوادث , وهو محال ‹ اد لا بحدث فيها وهو محال» لاان" کون ایل 
تمالی‌متکلما قددللناعلیآنه من‌صفاته .وصفة الشيءيستحيل أن لاتكون‌حاصلة فيه 
"Ур‏ لجاز أن یکون الجسم متحركا بح ركة قائمة بالغير » وذلك محال . واحتجوا 
بامور : أحدها أن" الا مر بلا مأمور عبت" » وهو غير جائز على الل تعالى . و 
أنه تعالی في JM‏ لو کان ,052 بقوله : « انا ادسلنا » وهو إخبار عن الماضي » 
لكان كاذباً . وثالثها آن الا مة مجمعة على أن" АЛСУ‏ ناسخ ومنسوخ» وسور و ALT‏ 
وذلك من صفات اللحدثات . 
دالجواب عن الا ول أن عبدالله بن سعيد ذهب إلى أن" كلام الل تعالى وان 
كان قديماً لکنته ما كان في الا ذل أمراً , ولا lg‏ ولا خبراً » ثم صار فيما لایزال 
كذلك . وهذا في غاية البعد » لا تا لما وجدنا فى النفس Ub‏ داقتضاء las‏ القرق 
بينه وبين الادادة أمكننايمد ذلك أن نشير إلى Tole‏ معقولة وقد عى ез‏ تعالى . 
فامًا الكلامالذي يغاي هذه الحردف دالا صوات Laake ling‏ الا مردالنهی والخير 
فغير معلوم التصو"ر ‹ فكان القول بثبوته لله تعالى في الا ذل محض الجهالة . 
"з ек»‏ الا صحاب فقد زوا أن" كلام الله تعالى كان أمراً Lee‏ الا ذل . 

ثم منهم من يقول : المعدوم مأمود على تقدير الوجود . وهذا في غاية البعد» “OY‏ 
الجماد إذا لم بجز أن يكون مأموداً ‹ فالعدوم الذي هو نی محض کیف Ја‏ أن 
о‏ مأمو фр‏ 

همنهم من قال : إنّه كان في اذل أمراً من дё‏ اًمود » ثم" لما استم وبقی 
صاد ОК‏ بعد دخولهم ني الوجود مأمودين بذلك الامر . دضربوا له مثالا ء 
وهو أن" الانسان إذا أخبره النبى الصادق Ob‏ اليل تعالى سيرزقه ولداً ولكن يموت 











قبل ауз‏ فاثه ريما قال لیعض الناس : إذا أدركت ولدي LIL‏ فقل له ان أباك 
يأمرك يتحصيل العلم . فهیهنا قد وجد الامر » والمأمورمعدوم » ДУ‏ أنه لو بقى 
ذلك الا مر إلى أوان بلوغ ذلك الصبى لصاد مأموداً بذلك PM‏ 

وعن الثاني ان"الخبرفيالازل Lely‏ » ولکنه بختلف إضافته بحسب اختلاف 
الا دقات » وبحسب ذلك تختلف الا لفاظ الدالة عليه كما في العلم . 

وعن الثالث ان تلك السفات عائدة إلى هذه الحروف Vs‏ صوات , بلاتزاع . 
نما الكلام في الصفة القديمة التي دلت عليها هذه العبادات . 

أقول : قول عبداله بنسعيد : « إن" الكلام الا ذلی قد у‏ » باطل بوجه 
آخی , وهو ان التغیر لا يمكن إلا" عند انتفاء شيء او حدوث شي . У" УУФ.‏ 
یمکن ان يتغيثر. والاولى ان يقال : الکلام وإنكان صفة" قديمة [ يمكن کون ] 
لكن الا صوات والحروف الدالة على تلك الصفة هي ما قزل على الاثبياء وسمعوها 
وبلغوها إلى |'ممهم ‏ فهي الموصوفة بالتغیر والتكشر والئزول لا مدلولها التي حي 
تلك السفة القديمة . 

وقوله : د هذا الكلام لو كان محدثاً لكان ]ما أن بحدث في aol‏ تعالى» وهو 
محال » اقو г)‏ هذا هومذه الكرامية » وهم يجو a S093‏ تعالى Yous‏ للحوادث. 

قوله : « ادلا بحدث ‹ وهو محال ‹ لان" كونه تعالى متكلماً من صفاته « وصفة 
الشي* بستحیل ان لا تكون حاسلة cad‏ اقول : المتكلم صفته والكلام يجوز أن 
GOS‏ غيرء . كما ان" الخالق والرازق صفته والخاق والرزق لا يجب ان يكون 
موجوداً فيه » وباقیالکلام ظاهن . 

aL. قال:‎ 

< الصفة القد بمة المسماة بالكلام عندنا واحدة > 

هذه الصفة القديمة المسماة بالكلام عندنا واحدة . خلافاً لبعض أصحابئا ؛ 

فائهماثبتو | خم سكلمات : الامرء دالنهی» والخبر с‏ والاستخبار ء والنداء . لناحقيقة 
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الكلام هي الخبر » دالامر والنهي ايضاً خبر АЗУ ٠‏ إخبار عن ترتب الثواب على 
العفل والعقاب على الترك . 

أقول: أساليبالكلام ليست بمحصودة في هذهالخمسة . دمدلول هذه الخمسة 
وأكثر منالخمسة يمكن أن مکون واحداً هو القديم والدلائل كثيرة . ولافائدة في 
جعل| اكلام خبراً وحده » فان الخبر لیس يحقيقة تلك الصفة لتر OS‏ عنن کر الخبر 
عنه S59‏ الخبر وادتباط الخبر به لكنه يجوذ مع تر كبه أن О‏ على 
Мы‏ واحد . وإذا كان كذلك فالقول" » ob‏ الامر والنهى خير لکونهما إخباداً عن 
ترتب الثواب والعقاب على الفعل والترك » ليس بشیء OY‏ المدلول بالذات يغاير 
الدلول بالعرض yo‏ 309 . 

قال: مسألة 

> خبر الله تعالی صدق > 

ALS‏ تعالى صدقء لان" الكذب ett‏ وهو علىالل محال . ولا аз‏ لوكان 
كاذباً لكان Lab‏ بكذب قدي » ولوكانكاذباً كذلك لاستحال منه الصدق » لکن‌النالی 
محال "УУ,‏ کل من علم شيئاً صح" منه أن уде.‏ في نفسه خبراً صدقاً ولك معلوم 
بالشّوورة . لابقال : هب ن" ماف كرتموه يدل" على أن" ذلك الخبر القديم صدق » 
لكنّه لابدل على كون هذه [ الابات ] صدقاً . لا انقول للمتعزلة : هذا أيضاً لازم 
علیکم» КУУ‏ جوزتم الحذف والاضماد لحكمة لانطلع عليهاء وتجويز ذلك 
برفع الوئوق عن هذه الظواهر . 

اقول: الحكم “Ob‏ الکذب نقص إن كان Chie‏ كان قولا" بحسن الاشیا* 
وقبحها عقلا" ‹ وان كان سمعيئاً لزم الرور . و قوله :د لوکان كازباً بكذب قدیم . .. 
لاستحال منه السدق» مبتی" على أن" الکلام القديم هو عين الخبر » ومع ذلك 
فهوخبر واحد لاغیر ولم بسح کل واحد منهما . وماقال على العتزلة لیس بوادد. 
عليه » У‏ بقولون : هداية KU‏ وإذاحة عللهم واجبان all Je‏ تعالی » دعلی 
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تقد تجويز مایرفع الوثوق عن كلامه تعالى بقع عنه الاخلال بالواجب» وهو 
محال . فهم لايجو"زون الحذف والاضمار المقتضيين لحيرة المكلفين في تكاليفهم . 
فهذا ماعلى كلامه Jo Vo.‏ أن رشبت ذلك باجاع بعیم‌المقلاء » وإن كانوا مختلفين 

a. : قال‎ 

> الكلام ЛАЙ‏ بم غير مسموع الان > 

تحن تعلم بالذرودة “Ol‏ ذلك الكلام القديم غين مسموع الآن» وهل بسح 
أن یکون مسموعاً ؟ هذا ممنًا لوبقم عندی عليه دلیل » UF ye OY‏ دؤية ماليس 
بجس ولابعرض ء لاه لا دأينا الجسم والعرض دثبت أنه لابد" من علة مشتركة 
ونه لامشترك الا الوجود , لاجرم قلنا : يجوز رؤية کل" موجود Їз.‏ نی هذه 
المسألة فالسمع з‏ بالاأجسام والاأعراش Vs‏ صوات > жь‏ إلى .علة 
ды‏ كة » بل السمع لميتعآق الا" بالا cal yo‏ فجاذ أن تكون علة صحّة المسموعية 
[ هی ] السوتية فقط . وحينئذ لايكون ذلك الكلام مسموعاً . 

أقول: لقائل أن يقول : الکیفیات" Wal‏ بالسمع» كالثقل والحدة 
والكيفيّات التى بها تتقو م الحروف وتشتلف باختلافها » „ш‏ للسوت ال مشترك 
المسموع معالجميع والعلة ا مشتر كة" المقتضية لسحة lags‏ مسموعین» اما الوجود 
وَأمّاالعرضية . ولامغهوم للعرضيّة إلا القيام بالغير ء СААЙ‏ قائمة بالغیر » فاذن » 
لزم [ من ذلك ] صحّة کون الكلام الذى هوصفة مسموعاً » كما قيل في الرئية . 
وظاهر” أن" هذه وأمثالها تمسمّلات بعيدة عن العقل . والحق" الرجوع فيأمثال هذه 
السائل إلى السمع ء والتوقتف فیمالم‌برد حکمه سمعاً . 

Blas : قال‎ 

< التكو بن اذلی والمكون محدث > 
زعم بعض فقهاء الحنفی 2 أن" الشکوین صفة LIT‏ لله تعالى OW oly‏ 
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محدث" . فقول لهم : القول “OL‏ الشکوین قدیم اد محدث بستدعی تصور ماهية 
التكوين » فان كان الراد منه نفس مؤثريّة القدرة في المقدور فهی صفة نسبية 
دالنسبة لاتوجد إلا"معالمنتسبين » فيلزم من حدوث المكو'ن حدوث التكوين. وإن 
عنيتم НЕТ ым‏ في صحّة وجود الا ثر فهی عين القددة . وان عنيتم به مرا 
قالوا: القدرة مۇر ةى سةد جودالقده гу, SCD ээ‏ مؤش رفي نفس وجودالمقدود 
قلنا : القدرة „У‏ لها في كون المقدود فينفسه جائز الوجود ‹ لاان" ذلك له لذاته» 
ومابالذات لايكون بالغير » فلميبق إلا" أن يكون تأثیررها في وجود المقدود تأثيراً 
على سبيل Conall‏ لاعلى سبيل الوجوب . فلوأثبتنا صفة ا“خرى لله تعالى مؤثرة في 
وجودالمقدورلكان: ا ثيرهانيالمقدوراما انییکون على سبيل السحة ادعلي‌سبیلالوجوب 
وان كان‌علي‌سبیل السحةكان عن القدرة» فيلزماجتماع المثلين ويلزماجتماع صفتين 
مستقآتن بالتأثير ف‌مفدودداحد» دهومحال.و Seen LOO]‏ الوجوب‌ازماستحالةآن 
لایو جد ذلك المقدو رمن ШИ‏ فبكوتال تعالي Le ge‏ بالذات لافاعلا" بالاختياده 
وهو باطل بالاتتفاق . وأيضاً فالقددة تناني هذهءالسفة , “OY‏ الموجب پالذات لایکون 
قادداً مختاراً . 
أقول: LAS]‏ اخذها التكوين من قوله تعالى : د Lf‏ أمرنا لشىء إذا أددناء 
أن قول له كن فیکرن » فجعل قوله د كن » مقداماً على الکون» وهو المسمى 
بالأهر والكلمة “oy Sally.‏ والاختراع' والایجاد دالخلق “ЬШ‏ تشترك في معنی" 
دتتباین بمعان ‏ دالمشترك فيه کون‌الشی* موجداً م نالعدم Kahle‏ موجوداً »وهی 
libs “pol‏ من القدرة  УУ‏ القددة متسادية النسبة إلى بعيع المقدورات ؛ وهی 
| قائمة خاصة م لايدخلمنها في الوجود دليست صفة سلبية تعقل مع المنتسبين » بل‌هی 
أصفة تقتضی بعد حصول الا ثر كالنسبة . 
Ul,‏ ادعاه أنهم قالوا : « القدرة 2л‏ 5 في سحّة دجود القدود» فليس 
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بسحيح نما ااسحیح أن" القدرة متعلفة بسحنة دجود المقدود والتكوين phate‏ 
بوجود المقدود وموئر فيه ونسبته إلى الفسل الحادث كنسبة الادادة إلى المراد . 
والقددة والعلم لایقتضان کون المقدود دالمعلوم موجودین بهما ؛ والتكوين 
аш‏ دقالوا بآزلیته » لقولهم بامتناع قيام الحوادث بذائه تعالى . 

وقوله : د ор‏ كانت تلك الصفة مؤئّرء" على سبيل الوجوب كان الل تعالى 
موجباً » ليس بشیء» ОУ‏ ذلك الوجوب کون لاحقاً سابقاً » يعنى إذا اراد الل 
تعالى خلق شىء من مقدوداته كان حصول ذلك الشيء واجباً cad‏ لابدمئى Al‏ كان 
واجباً ان يخلقه . 

قوله : « ان عنيتم به صفة مؤثرة في وجودالاثر فهوعين القددة » فجوابه ان" 
القددة لو كانت مؤثرة لكان جعیع المقدودات اثر لها فيكون موجوداً , ولايلزم من 
اثبات التكوين جمعالمثلين » لاان" متعلق القددة غير متعاقالتكوين . فهذا مایسکن 
أن يقال من جانبهم . والحق ان" القدرة والادادة مجموعين هما اللذان Ойл‏ 





بوجود الا ثر » ولاحاجة معهما الي САД‏ صفة اخرى . 

aL. : قال‎ 

> لاصفة لله تعالى وداء السبعة اوالثمانية > 

الظاهر بون من‌المتکلمین زعوا انه لاصفة Дш‏ ورآء السبعة اوالثمانية. 
cul‏ ابوالحسن الا شعری «الید» صفة ورآءالقدرة, ودالوجه» صفة" وراءالوجودء 
واثبت «الاستوا»» صفة اشری. cutly‏ ابواسحاق‌الاسفرائني‌صفة توجب الاستغناء عن 
المكان . واثبت القاضي صفات ЖУР‏ اخری » دحي ادداك الشم والذوق داللس . 
واثيت ابوعبدالضٌ بن سعيداأقدم صفة وراء البقاء . داثبت مثيتوا الا حوال «العالميّة» 
„Ї‏ ورآء العلم . وكذلك القول في ساثر السفات . وأثبت gel‏ سهل السعلو کی لله 
تعالی بحسب کل" معلوم علماً وبحسب کل مقدود قددة . وأثيت عبداله гу‏ سعيد 
a JI‏ والکرم والرضا دالسخط صفات ورآء الادادة . والانساف أنه لادلالة على 
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شوت هذه السفات وعلی نفيهاء فیجب التوقف . 

واحتج من حصر GOA‏ السبعة والثمانية ,050 LENT‏ كمال العرفة » 
و كمال العرفة اتماحصل بمعر فة ة جميع الصفات . ومعرقة جنيع السفات لایتأتی | ال 
بطر .25 بق | إلا" الاستدلال "у,‏ فمال والتنزيه [عن النقا [а‏ . وهذات الطر Ole‏ 
لايدلان" إلا" على هذه الصفات . 

والجواب لم قلتم : :151 ПИЧ‏ یکمال اللمعرقة » ولم لابجوز أن يقال : انا ما 
أمرنا أن تمرف من صفات الل تعالی | إلا" القدر الذى يتوقف علی‌العلم به تصديق عل 
285 . سلمناءء لکن لا سلمأ أنه لايد من‌الدلیل » سیما وعندنا التكالف بأسرها 
Жї... Jl YL NG‏ ن لمقلت ‘ol‏ الاستدلال "У,‏ فعال » وتنز به М‏ عن 
عن النقائص “Ju‏ إلا" على هذه الصفات فقط ؟ 

أقول: مثيتوا الحال القائلون بأن" ы ZAM‏ » لايقولون إن العلم صفةء 

بل «قولوث : : العالمية معللة بالعلم » والعلم معثى ˆ . فلادز يدوت على dine‏ واحدة من 

باب العلم » وكذلك flag‏ الصفات . والذین بقولون بالسفات الزائدة لایقولون إن" 
إثبات السفات کون من جهة الا فعال او сда‏ بل يقولون : السمع Leal‏ 
yb‏ آ خر" في أمثالها . وإتما آئیتوها لورودالنس بها د کونها غير مررادفة لسائر 
الصفات . 

قال : مسألة 

> حقيقة ذات ФИ‏ 'تعالى de gles‏ ام غير معلومة > 

ذهب ضرار من التکامین والغزالي من التأخرین إلى أنا لا تمرف حقيقة 
ذات Al‏ تعالى » وهو قول الحكماء . وذهب عهود المتكلمين هنا ومن المعتزلة إلى 
أنها معلومة” نا . حجة المتكلمين [ منادمن المعتزلة ] أنانعرف وجوده » ووجوده 
عبن ذاته ‹ فلا بدة أن تعلم айз‏ » والا" لكان الشيء الواحد بالاعتباد الواحد 
معلوماً مجهولا . 





خواجه تصیرالدین طوسی ۳۹6۵ 


————— 





حجة القريق الثاني من وجهين : الاو ل أن" المعلوم منه بحاقه وتعالى | Ul‏ 
السلوب» کقولنا : ليس بجسم ولا عرض ولا جوهر Yo.‏ شك أن الماهية مغايرة” 
لسلب غیرهاعنها Ly.‏ الاضاقات ء کقولنا : قادر عالم . ولا شك أن اطاهية Slee‏ 
لهذه الاضافات OY.‏ " الملوم عندتا من قددة الله تعالى أنّه مر" مستازم للتأثير في 
الفعل على سبيل السحتة . فماعيّة القدرة مجهولة ‹ والمعلوم منها وليس الا هذا 
اللازم , وهو التأثير المخصوص .و کذلك المعلوم عندنا من علم الله تعالى لیس إلا 
SI‏ أمر” ولزمه الا حكام والا تقان ني الفمل . فماهيه ذلك العلم غير هذا الا ش » 
tat‏ ليس إلا е‏ . فظهر أن" Cale‏ صفات الل تعالى غير معلومة لنا . 

بتقدير أن تكون معلومة ‏ لکن العلم بالصفة لا يستازم العلم بماهية اللوصوف 
عل الیل . وكادل الاستقراء على سبيل الانصاف اا لا تعلم من حقيقة حقىقة ال تعالى 
إلا" السلوب والاضافات وثبت “Of‏ العلم بها لا يستلزم العلم الماهية, تبت نا 
لانعلم حقيقة الله تعالى . 

الثاني GH‏ قد نا في أوال هذا الكتاب أنه لا , ш,‏ أن نتصوتر شتا إلا" 
الذي تدر که بحواسنا أو نجده من نفو سنا ء او аз‏ ده من عقولنا او ما یتر لب 
عن أحد هذه الثلاثة . فالماهصة الالهسة خارجة” عن هذه ال قسام الثلاثة » فهي غير 
معلومة لا . 

أقول : القول “ob‏ « العلوم منه تعالی UL‏ السلوب اما الاضافات» ليس 
بسلم عند Ve КЫ‏ تهم بقولون : وجود ال تعالی معلوم » ولیس هو صفة 
سلبيّة” ولا إضافيّة". والحكماء بقولون في الجواب عنه : إن" الوجود المعلوم هو 
المغترك الذي حمل عليه تعالى وعلى card‏ لابالسواء» بل بالتشكيك . والموضوع 
لهذا الحمول هو حقيقته تعالى الواجب وجودها لذانها التي لا уе‏ عنها إلا بوصف 
سلب اد إضافي » فيقال مثلاً : الوجود القائم بذاته الذي ليس بعادض, «All‏ 
وتعريقنا هذا هو بالأمر المشترك القادن للسلوب ‏ آما تلك الحقيقة فغير معلومة 
لغيره تعالى . 
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:4),$э. اخترعه بناء على مذهبه في التسو دات‎ Can الدليل الثاني فهو‎ С 
إلا الذى ذكره » قمحتاج إلى البيان » ولم لا يجوز آذییکون‎ уыл لا برکننا أن‎ 
ذ کره ملزوماً لمعرفته » واللاژم لا بکون ممنًا ذکره » لا قه يريد يما‎ Coe البعض‎ 
البدیهیات , لاغير » مما ذ کره . وصاحب الکتاب يذه ب إلى‎ » ме تتصو ده من‎ 
غير وجوده » ولذلك يذهب الى أن" وجوده معلوم و ماهسته‎ дш أن ماهيته‎ 
. غير معلومة‎ 

قال : مسألة 

df >‏ تعالی ربصح أن بكون مرگ لا خلافاً لجمیع الفرق > 

М‏ تعالی بسح" أن مکوت مرئیاً لنا » خلافاً لجميع الفرق . دأما الفلاسفة 
والمعتزلة فلا اشکال ني مخالفتهما ШЇ».‏ الشبهة والكراميئة فانهم جو زوا دؤيته 
تعالى لاعتقادهم کونه تعالی في الکان والجهة . دما بتقدیر کونه تعالی afte‏ عن 
الجهة فهم يحيليون دژیته . فثبت أن هذه الرژية النتزهة عن الكيفية مما 
لابقول به أحد الا اصحاینا . 

وقبل‌الشروع في الدلالة لاب من تلخیص‌محل النزاع » فان لقائل آن‌بقول 
ان أددت بالرؤية الکشف التام" فذلك مما لا فزاع في ثبوته » لان" المعارف تسیر 
هوم القيامة ضرودية ؛ وان أردت بها الحالة التي تجدها من أنفسئا عند إبسارنا 
الأجسام ؛ فذلك مما لاتراع في انتفائه as Ve‏ عندناعبادة عن‌ادتسام صودة اطرثی 
في العين » اه عن اتصال الشعاع الخارج من о‏ » ادعن حالة مستلزمةر 
لارتسام الصودة اد لخروح الشماع . و کل CUS‏ في عق الله تعالى محال ؛ وان اردت 
به امراً ثالثاً , فلا بد“ من افادة تصو ده 6 فان التصدیق مسیوق بالتصو رد . 

والجواب انا اذا علمنا الشيء حال ما لم نره ثم دایناه GB‏ تدرك 58 
بين الحالین . وقد عرفت أن" تلك التقرفة لا بجوذ عودها الى ادتسام الشیح في العين 
ولا الى خروح الشعاع منهاء فهي عائدة الى حالة اخری‌مسماة بالرؤية » فندعی 
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ات йш‏ هذما لصفة بذات‌انتعالی‌جائز. هذا هوالبسث Young‏ النزاع . دالعتمد ان" 
الوجود ق‌الشاهد А.а) Де‏ الرؤية فیجب ان مکون فيالغائب كذلك . دهذه الدلالة 
ضعيفة من وجوه : 

احدها : ان" وجود الله تعالى عن ذاته وذاته مخالفة لغيره » فیکون وجوده 
مخالفاً لوجود غيره » فلم يلزم من أكون وجودنا علة لسحة И‏ 45 کون وجوده» 
كذلك . سلمئا ان" وحودنا بسادي وجود الل تعالى » فى مجر د کونه وجوداً » ولكن 
لا نسلم ان صحّة الرژية في الشاهد مفتقرة الىالعلة Ge,‏ قد بنا ان الصحة ليست 
امراً وتا » فتکون Cyne‏ . وقد عرفنا ان" المدم لا Д‏ . سلمنا ان سحّة 
,02,5 معللة » فلم قلت :ان" العلة هي الوجود . قالوا : لا تا نری الجوهر داللون 
وهما قد يشت ركان في صحة الرؤية » والحكم المشترك لابد" له من علة مشتركة . 
ولا مشترك الا الوجوداو الحدوث . والحدوث لا يصلح 40,0 , لانه عبادة عن 
وجود مسيوق بالعدم [ والعدم نفى مخص ] والعدم السابق لا مدخل له في التأثير » 
فيبقى المستقل* بالتأثير محض الوجود . فنقول : لا لم ان" الجوهر مرئي على 
ما تقدم سلمنا . لکن لانسلم ان" Love‏ کون الجوهر СШ jo‏ سادى صحة کون 
اللون Ta.‏ . فلم لا يجوز أن يقال : السحتان نوعان تحت جنس السحة. تحقیقه 
آن سحنة کون OS pa a gel‏ يستحيلحهولهاني اللون, لان" اللونستحيل ان بری 
Lage‏ , والجوهر ستحيل ان بری لوناً . وهذا يدل“ على اختلاف هاتين السحتین 
في الماهيّة . سلمنا الاشتراكني الحكم . فلم قلت : al‏ يلزم من الاشتراك في الحكم 
الاشت ال" ala. ЖИ‏ مانقد"م من جوا تعلیلالحکمی‌المتمائلین بعلتین‌مختلفتین 
سلمنا وجود الاشتراك » فلم قلت انه لا مشترك سوی الحدوت والوجودء وعلیکم 
الدلالةء ثم نحن نذ كرما وهو الامكان . ولا شك" ان الامكان يغاير الحدوث . 

فان قلت : “OKA‏ عدم ЫЗ.‏ : فامکان الرؤية أيشأعدمي » ولا استبعاد في 
تعليل عدمي عدي“ ШЇ...‏ أنّه لا مشتر ك سوىالحدوث والوجودء فلم قلت : أن" 


س 





۳۱۸ تلخيص المحصل 


الحدوت لا بسلح . 

قوله э;‏ لا АЗ‏ عبادة عن مجموع عدم ووجود » ‹ قلنا : لا نسلم » بل هوعيادة 
عن کون‌الو جود مسبوقاً بالعدم » ومسبوقية الوجود بالعدم غير تفس العدم . والدليل 
عليه أت الحدوث لا بحصل الا Sof‏ زمان الوجود وفيذلك الزمان بستحیل‌حصول 
العدم » فعلمنا أن الحدوث ЫЎ‏ ذائدة على العدم " سلمنا أن" المسحم هو الوجود 
فلم قلت : А:‏ يازم من حصوله في حق الل تعالى حصول الصحة с‏ فان الحکم كما 
یعتبر في айыз‏ حصول" المقتضى بعتي فيه أيضاً انتفاء" المائع . فلعل ماهية الله 
تعالى اد ماهية صفة من صفاته gly‏ هذا الحكم . 

وما بحتقه أن" الحياة مصححة للجهلوالشهوة . ثم إن حياة اللّتعالى لا 
ОУ, Шыл‏ الاشتراك ليس إلا" في اللفظ » وان اشتر كا في العنی » لكن ماهية 
al ols‏ تعالى اد Cal‏ صفة من صفاته ينافيهما . «علی التقديرين فانه يجوذ في 
هذه المسألة ذلك أيضاً . سلمنا أنه لم يوجدا ماني » لكن لم لا يجوذ SGT‏ حصول 
هذه الرؤية في أعيئنا موقوفاً على شرط «ызды,‏ بالنسية إلى ذات الله تعالى » 
فانًا لانرى المرئي" إلا إذا انطبعت صودة صغيرة مساوية للمرئي في الشكل في 
أعيننا. ومن المحتمل أن يكون حصول الحالة Me А.М‏ 5 مشروطاً بحصولهذه 
الصودة وان کان مشروطاً بحصول القابلة . ولا امتفع حصول هذه الامور بالنسية 
إلى ذات الل تعالى لا جرم امتنع علينا أن نری ذات الله تعالی . 

أقول : تلخيص دعوى الرية : أن" الحالة الحاصلة » عند ادتسام الشبح في 
العين أو خروج الشعاع متها ء اطفایرة للحالة الحاصلة عندالعلم » يمكن أن بحصل 
هع عدم الادتسام وخروج الشعاع . وعلى СЗ‏ منه الدلیل" ؛ فبهذا الوجه بقول : 
Fle шз]‏ على الل تعالى . دیستاج في إثبات کون تلك الحالة غير الكشف القام 
إلیدایل .والاستدلال بالقياس‌التمثيلي فيهذا الموضع ЫАР‏ کمایینه , داعتراضانه 
عليه واددة . 











خواجه نصير الدين طوسی ۳۹ 





قال: والعتمد فالمسألة الدلائل السمعية . أحدها: أن" دؤيةايه تعالی معلقة" 
باستقراد الجبل و هو ممكن » د العلق على المکن ممکن » فالرؤية ممكنة . 

فان قیل : لا سلم أنه علق الرؤية على شرط ممکن ؛ بل على شرط «Йыл‏ 
لته Ае‏ على استقراد الجبل حال كوفه متح كا » و ذلك محال . و LS]‏ قلنا: 
]45 علقها على استقر قراد الجبل حال كونه متح کا لان" صيغة « إن » إذا دخات 
على الماضى صارت بمعئىاللستقبل . فقوله «إن she” azul‏ لوصاد مستقراً في الزمان 
المستقبل فسوف ترانی . ثم اه فيالزمان المستقبل ӨШ‏ يقال С]:‏ صاد مستقر 
او ما صاد مستقراً » فان‌صاد مستق ر'أ وجب حصولالرؤية » لوجوب حصول المشروط 
عند حصول الشرط فلا لم تحصل الرؤية بالاجاع علمنا أن" الجبل لم بستقر . 
و إذا لم ستقر " كان متحر كا ضرودة > VaSY‏ واسطة بين الح ركة و السکون. 
فاتن الجبل حال ما علق الله تعالى الرژبة а‏ باستةراده كان متحر کا . و معلوم أن" 
استقراد المتحرك حال کو نه متحر كا محال . فثيت أن" الشرط ممتنع » فلا یلزم 
القطع بجواذ الشردط . 

و الجواب : سلمنا أن" الجبل ني تلك الحالةكان متح ركا » لکن الجبل بما 
هو جيل يصح " السکون عليه. دالمذ كود УЦ‏ بةليس إلا" ذات الجبل .19 القتضی 
لامتناع السكون فهو حصول السكون » فاذن القدر المذ كور ف ال ية منشأ А)‏ 
الاستقرار. وماهوالمتشألامتناعالاستقراد فغیرمذ كو رن الاً يةء فوجب‌القطع بالصحة. 

أقول : يمكن أن يقال على قوله « الذ كور 5 الا ية منشاً اسحة الاستقرار 
[ لا] لامتناعه » : Ol‏ الذ كور في DY‏ هو دقوع السكون قى حال النظر إلى 
الجبل الذى عب عنه بقوله عز من قائل : «فان استقر" مكانه » لا صحة السكون 
Д‏ لا تلزم ماعيّة الجبل عند عدم الاشتراط بالحر كة . و تلك الحال تستلزم 
الح كة فلا يمكن معها Жыш‏ السکوت . و على قوله : د لوجوب حصول المشروط 
عند حصول الشرط А Gis lhe‏ فان" من الواجب أن" وجوب حصول اللشروط ٠‏ 





.۳۷ تلخيص المحصل 
عند حصول شرط به تتم" АД‏ العلة » فان حصول الشرط مطلقاً لابوجب” حصول" 
المشروط إذا لمتکن ЖЫ‏ حاصلة ادکانت حاصلة لکنها معو #2 بشرط آخر . 

قال: و ثانیها: أن BH ge‏ سأل الرؤية »ولو لمتكن الرژية جائزة لكان 
سؤال موسی جهلا أو عبثاً . 
أقول: للمائعين أنيقولوا : eye OL‏ سأل عن‌لسان قومه‌بدلیل قومه ЫК»‏ 
عنه : « افتهلكنا بما فعل السفهاء منتا » » و قوله حكابة عنهم : « لن نؤمن لك حتى 
نرى ايل جهرة فأخذتكم الصاعقة . 
قال: و ثالثها: قوله تعالى: «دجوه л»‏ فاضرة » إلى بها ناظرة» . والنظر 
Uf‏ أن یکون عبادة عن الرؤية او عن تقلیب الحدقة نحو الرئی التماساً لرؤيته . 
فان کان الا ول صم" الفرمن . و ان کات الثانی abe уд‏ على ظاهره» فلاید" من 
عله على الريةء OY‏ النظر کالسبب للرژية. و التعبیر بالسبب عن‌السبب م نأقوى 
وجوه المجاز. لابقال : لم كان ذلك التأويل Jal‏ من تأويلنا » وهو أن يكون دإلى» 
واحد « آلاء » . فيكون الراد : « وجوه Lag‏ ناطرة نعمة دريها» اى منتظرة . 
او تقول : المراد : إلى ثواب دبها ناظرة» . لا نا نقول : آما الا ول فباطل УУ,‏ 
الانتظاد سبب الغم' ‏ د الا ية مسوقة لبيان النعم . و آما التانی فالنظر إلى الثواب 
لابدة أن يحمل على رؤبة الثواب و الا فتقليب الحدقة نحو الثواب من غير الرؤية 
لامكون من النعم البتة . د إذا وجب إضمار الروية لا محالة كان إضمار الثواب 
إضماداً لزيادة من غير دليل » فوجب أن لا يجوز . 
أقول: للخصم أن يقول AM:‏ تدل" على أن" الحالة التى عبر عنها تعالى 
بقوله : « وجوه بومئن فاضرة إلى دبها ناظرة » متقد هة على حالة استقراداً هل 
الجنة في البنة و أهل الناد في النادرء بدليل قوله Mar‏ : « وجوه л»‏ باسرة 
نظن" أنيفعل بها с;‏ فان ني حال استقرارأهل الناد LNG‏ قدفعل يها الفاقرت. 
و إذا كان ذلك كذلك فانتظار النعمة بعد البشادة بها فرح يقتضى نضادة الوجهء 





۳۳۱ 





و ليس ذلك الانتظاد سببا للغم كما أن" من ينتظر خلعة” الملك حين وعدبها و OAS‏ 
أنها تصل الیه عن قريب لا يغتم » لاتظاره ذلك ؛ و انتظاد العقاب بعد الانذاد 
بوروده غك عظیم بقتضی سادة الوجه» کمن ینتظر أن يعاقب حين تین بورود 
العقاب عليه عن قريب . و قولَّه : د يجب إضماد الرؤية فيالنظر إلىالثواب بمعنی 
الانتظار » ليس بواده لأن النظر عبادة ]ما ع نالرؤية اوعن‌تقلیب الحدقة. وتقليب 
الحدقة نحو الثواب بعدالبشارة انتظاراً لوصوله > OG‏ > من‌النعم كما بینا. 
فلا يحتاج فيه إلى إضماد الروية . 

قال: احتج الخصم بامود : أحدها : قوله تعالی : ولا تد رکه الا «Ла‏ 
و الاستدلال به من وجهين : ЭУ!‏ أن" ما قبل هثه الا بة و ما بعدها هذ كود في 
معرض الدح » فوجب أن تکون هذه الا ية مدحاً , فان" إلقاء ما لیس بمدح, بين 
الدحن ركيك . كما يقال : فلان أجل“ الناس د کل الخبز و استاذ الوقت . 
و إذا كان نفى الادراك [ous‏ کان شوته نقصاً » و التقص على الله se‏ وجل محال . 
الثانی © قوله تعالی : « لا قد ر که الا ساد » يقتسى أن لا تدر که الا يصار فى شىء 
من الا وقات уу,‏ قولنا « э;‏ که الا يسار » yolks‏ قولنا « لا تد رکه الا يصار » 
بدلیل asf‏ ستعمل کل" واحد من القولن في تکذیب الا خر . و ذا صدق أحد 
النقيضن كذب الا خر » فوج ب کذب قولنا « لا تد ر که الا بساد ». د ]13 ثبت ذلك 
ثبت كنب قولنا « بد رکه بسر واحد اد بسران » ضرورة أن لا قائل بالفرق . 
و ثانيها : أنه تعالى لوكان هرئياً لرأيئاه الآن . و التها : TS Ob SST‏ لكان 
مقابلاً او في حكم المقابل ٠‏ و قولنا « في حکم القابل » احتراز عن دؤية الانسان 
وجهه في الر 1ة د عن دؤية الا عراض . 

و الجواب : عن الأول Шуй UT‏ بموجب ОУ a VI‏ الادراك هو دوية 
الشی* من جنيع جوانبه» لان" أصله من اللحوق , د ذلك اما يتحقّق في الرلی 
OSG wall‏ له جوانب » ولا كان ذلك في حو الله تعالى لاجر ۴ بستحیل آنییکون 
مد رکا فلم قلت :اه ليس بمرئى" . د عن الثانى : انا بنا أن عند حضود اطرئى 





YY‏ تلخيص المحصل 
"و حصول الشر اط لا تجب الروية LL,‏ دجوبها فی اطر Alot‏ في الشاهد دض 
| للتشنیعات التی بذ كردنها ؛ فلم قلت : انها داجية فى )415 ala‏ تعالی , فان روية 
المخلوقات مخالفة 41453 dls‏ . ولا بازم من وجوب حصول دؤية المخلوقات 
عند J glam‏ الشرائط وجوب“دذية الله تعالى عند حضود الشرائط . و عنالثالك “ol:‏ 
قولهم : «الرگی يجب of‏ مكون مقابلا" أو قي حكم المقابل » عين المتنازع فيه . 
اد تقول : هب أنه يجب آن‌یکون كذلك ق‌الشاهد» فلم قلت: |45 جب оо‏ 
كذلك في الغائب . د نقر بره OV SSL‏ 

أقول : و قوله « نفى الادراك عنه تعالى مدح» فالادداك نقص » ليس بشىء 
call ОУ‏ یکون لوكان نفى الادراك البصرى . فالنقص يكون هو الادداك البصرى 
واله‌تعالی منز ه عن ذلك بالاتفاق . وقولّه : «إدداك الشى* بمعنى ЛАУА‏ رؤيته من 
جعيع جوانبه » لیس : صحيح » لا هم يقولون : : إدداك الشمس و الناد » ولم پریدوا 
به إددا کهما مزجميع Leslie‏ . والجواب الصحيح: Saas‏ نفى‌الادراك بالا بصاد 
الذی من‌شرطه ادتسام الشبح او خروج الشعاع. د آما |احالة التىتحصل بعد حصول 
أحد هذين الشيئين هن قير حصول أحدهما فلم ARS‏ 

قال: مسألة 

> الاله واحد > 

الاله واحده GY‏ لوقدد نا الهين لكان С]‏ أتيصم م نأحدهما أنيفعل Жз‏ 
على خلاف الآ خر » اد لا بسح" . فان صح" فليقد ر ذلك » OY‏ ما ليس بممتنم لا 
يلزم من فرش وقوعه محال » و إلا لكان ممتئعاً لا ممكناً . و عند وقوع ذلك 
الاختلاف » فامًا أن بحسل مرادحما » فيكون الجسم المتحرك ساكناً [د هو محال] 
او لا يحصل مرادهماء و هو محال ‹ لان المائع من [ وجود] مراد کل واحد 
متهما وجود [ هراد ] الا خر ؛ فامتناع مراد کل واحد منهما متوقف على حصول 
مراد ال خر » فلو امتئعا معاً لوجدا Ler‏ » وهو محال؛ او بحصل مراد أحدهما دون 
مراد الثائى . د هو أيضاً محال » لان" کل واحد منهما قادد على مالا نهابة له» 





خواجه نصیرالدین طوسی ۳۲۳ 





فلا يكون أحدهما Jol‏ بالرجحان» و ОУ‏ الذی لا بحصل مراده يكون عاجزاً , 
فعاجز یه إن كانت WIT‏ فهو محال لان العجز ЫЗ]‏ يعقل Се‏ يصح وجوده» 
و وجود الخلوق في УУ!‏ محال » فالعجز عنه Vit‏ محال . و إن كانت حادثة فهو 
محال ОУ,‏ هذا ШИ‏ يعقل لوكان قادرا في الاأزل . ثم ذالت قادديته» د ذلك 
یقتسی عدم القديم » و هو محال . و ol Lal‏ امنتعت الخالفة فهو 45У, SEL‏ اذا 
كان كل واحد منهما قادراً على تيع المقدورات ‹ و القادر بسح منه فعل مقدوره » 
зд‏ بسح من هذا فعل الحر كة لولا الا خر ومن الا خر فعله السكون لولا 
هذا . فما لويقصد أحدهما الیالفعل لا А‏ علی‌الاخر القصد" الى ضدء» لکن 
ليس әд‏ قصد أحدهما على الآ خر أولى من السکس فاذن بستحیل أن жө‏ قسد 
أحدهما مائعاً للآخر من القصد و صحت المخالفة . 

فان قبل : لم لا يجوز أن يقال: lees]‏ لكونهما حکیمین لا يريدان إلا 
الا صلح د ذلك الاأصلح واحديجي توافقهما عليه. قلنا : الفعل UL‏ أن يتوقف على 
الداعی اولاسوقّف » فان توف على الداعی استحال من العبد أن بشتاد الفعل 
القبيم إلا نا خلق الله فيه داعياً يدعو إليه .و إذا كان الداعى إلى الفبيح مو Le‏ 
للقبح كان قبيحاً э,‏ ذا كان الفاعل لذلك الداعى هو الله تعالى لم يجب أن يكون 
А,Ь‏ حسناً على التفسير الذى تر مدو cas‏ فلميلزم افاق الالهين علی‌الفعل الوأحدء 
فصت المخالفة بيئهما . د إن لم یتوقف الفعل على الداعى جاذ في الضد بن 
المتساديين فى الحسن و القبح أن بختاد أحد الالهين إيجاد آحدهما و الا خر إيجاد 
ال خر » و حينئذ تحصل المخالقة پینهما . 

أقول : قد مر امتناع وجود داجبی وجود لذاتيهما »و ذلك یکفی في إثبات 
هذا الطلوب . و ШЇ‏ هذا الدليل فيدل“ على امتناع کون إلهين متساويين من کل 
الوحوه, ولا يدل * علی‌امتناع کون لهة مترئية rats‏ العالی منها منم السافل مسا 
بریده من غير عكس . و هذهب أكثر АМ‏ كين هو هذا .و قوله : د فعل خالق 








۲4 تلخيص المحصل 
الداعى إلى القبیم لا يكون حسناً » ليس بشىء ОУ,‏ القائل بالحسن د القبح 
LAY‏ أن" خلق ماهو Lege‏ للقبح قبيح » فان خلق الكفار مع قدارهم 
و دواعيهم خلق ما يوجب ASH‏ » و ذلك غير قبیح عندهم ؛ و ذلك OY‏ وجوب 
الکفر عن القدرة د الداعى معاً لابنا في الاختيار . د إذا كان المخلوق مختاداً لم 
بتأد قبح فعله الى فاعله . د باقی الكلام ظاهر . وقد يمكن آنیتبیتن هذه المسألة 
بالسمع » لاأن" صحة السّمع غير موقوف على القول بوحدة الاله . 

قال : 





القسم الثالث 
فى 
الافعال 
йй.‏ 
> افعال العباد واقعة بقدرة الله تعالی > 

زعم أبوالحسن الا شعری АЗ‏ لاتأثيرلقددة العبد تي مقدوده أصلاء بل FO‏ 
والمقدورات داقعان بقددة al‏ تعالى . وزعم القاضی أن" ذات الفعل واقعة بقددة الله 
تعالى ء و کونه طاعة ومعصية صفتان تقع بقددة العبد . وذعم الاستاذ أبواسحاق أن 
ذا تالفمل [ وصفاته ]تفع بقدرتين . وذعم إمام الحرهين أن al‏ تعالی موجد للعيد 
القددة والاراد: , р‏ همایوجبان وجود المقدور . وهذا قول الفلاسفة ‹ ومن العترلة 
قول أبيالحسين البصری" . وزعم الجمهود من المعتزلة أن العبد موجد У.У‏ 
Де‏ نعت الا بجاب » بلعلى صفة الاختيار . 

لناوجوه < على أنه لا تأثير لقدرة العيد في مقدوده Yel‏ > : 

الا ول : أن العبه حالالفعل مان يمكنهالترك الا يسكنه . فان لميسكنه 
التر 3 فقه بطل قول العتزلة . ون أمكنه فاما أن لايفتقر ترجيم الفعل على الترك 
إلى مرجم » وهو باطل , لاه تجویز أحد طرفی اللمکن على الا خر لا مى جح » 
اویقتقر فذلك рс М‏ إن كان من فعله عاد التقسیم » ولايتسلسل » بل ینتهی إلى 
مر جح لایکون من فعله . ثم" عند حصول pe MEWS‏ إن أمكن أن لابحسل ذلك 
القعل فلنفرض ذلك . دحینثذ قديحصل الفعل تارة ولابحصل اخری . مع أن" نسبة 
ples‏ جح إلى الوقتين على السوآء . فاختصاص أحدالوقتين بالحصول ووقت الآخر 
بعدمالحصول یکون تر {ыы‏ لا حدطر فيا لمكن المساوى У\ де‏ خر هن‌غیر هر er‏ 
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وهو محال . وإن امتنع أن لابحصل فقدبطل قول المعتزلة بالكلية . لاه متی‌حصل 
الم ге‏ وجب الفعل ومتی لم‌بحصل امتنع » فلم‌یکن‌العبد مستقللا" بالاختاد . فهذا 
كلام قاطع . 

أقول: ذ کر لا صحاب أدبعة مذاهب , ولمیذ کر أن الحق" من الثلائة هه 
_ وذ كرفيمامر" أن المختادشمكن من‌ترجیح أحدطر فى المسكن علیالاخرلامی ке‏ 
دهیهنا حکم “ob‏ ذلك محال . ثم على تقدير الاحتیاج إلى الم جح وامتناع عدم 
حسول الا ثر فقد بطل قول المعتزلة بالكلية . وذلك غير وادد » لا ته ذکر أن أبا 
الحسین من المتزلة . وقال فيموضعآ خر: a]‏ دجل منالمءتزلة . وهیهنا قال : А5]‏ 
ذهب إلى أن" القدرة والارادة توجبان وجوب المقدود؛ قكيف بطل قولهم بالكلسة. 
alos‏ أنهم بقولون : معنی الاختيار هو استواء الطرفين بالنسية إل ىالقدرة وحدها 
ووجوب وقوع أحدهما بحسب الادادة . فمتى pW Saar‏ جح وهوالارادة وجبالفعل» 
ومتى لميحصل امتنع . وذلك غيرمناف لاستواء الطرفين بالقياس إلى القدرة وحدها. 
فاذن الكلام الذى ن كره غيرقاطع في إبطال قولهم . 

قال: الثانى لوكان العبد موجداً لا فعال نفسه لكان Whe‏ بتفاصیاها » اذلو 
جوز الایجاد من غيرعلم لبطل دليل اثبات ЈА‏ ؛ УУ»‏ القسد الكلى 
لایکفی في حمول الجزئی » OY‏ سبة الكل" الى بيع الجزئیات على السواء . 
فليس حصول بعضها أولى من SLM J yam‏ . فثبت أنه لابد“ هن القصد الجزئی دهو 
مشروط بالعل‌الجزئی ء فثبت أنه لوكان موجداً لا فعال نفسه‌لکان мш Whe‏ 
لكنّه غير عالم بتفاصیلها . СЇ‏ و" فنی حق" النائم СЬ.‏ ثائياً “OG‏ الفاعل 
للحر كة البطيئة قدفمل السکون في بعض الا حیاز والحر كة في بمضها » مع أنّه لا 
شعود له بالسكون . وأماثالثاً فلاات عند أبى على وأبى هاشم مقدود العید لیس نفس 
التحصیل في الحیتزء بل de‏ ذلك التحصیل » مع أنه لاشمود لا کثر الخلق بتلك 
У, Lal‏ ولاتفصيلا . 
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اقول: نفس الایجادلابقتنی‌علم Lo gall‏ بالمو جد» و الا لكانله أن یدفع 
قولالقائلين بأن" النادمحرقة والشمس مضيئة فعدم علمهما با بهما وتجويز الایجاد 
من غير العالم ЛУ‏ اثبات عالميئة al‏ تعالی ؛ OY‏ مثبتی CMI‏ لايستدلون 
بالايجاد على العالمية » بل انما بستدلون با حکام الفعل و اتقانه على العالمية . 
والقول “Ob‏ القصه الجزئى” مشروط بالعلم الجزئی منقوض" باحراق الناد لهذه 
الخشبة  ЭЎ‏ تحرق من غیرعامها بها . 

قال: الثالت : أداد العبد تسكين الجسم وأداد الله تحرربکه فاما أن لايقعا 
معاً » وهومحال" 10У,‏ الانع من وقوع US‏ واحد [ منهما ] وجود مراد الأ خر . 
فلوامتتعامعاً لوجدامعاً ؛ او یقعاء وهومحال؛ آدیقم أحدهمادون الا خرء وهو باطل؛ 
"ОУ‏ القدرتين متساویتان في الاستقلال بالتأثير في ذلك القدود الواحد؛ دالشیء 
الواحدوحدة حقيقية لابقبل التفاوت . فاذن القددتات بالنسبة الى اقتضاء [وجود] 
هذا المقدور على eZ gall‏ انما التفادت ني امور | خر خادجة عن هذا المعنى . 
و اذا كان كذلك امتنم الترجيح . 

اقول: اذا أداد العبد تسکین جسم آداد الله تحریکه وقع التحريك » «ذلك 
ОЎ‏ القدرتن لیستا بمتساويتين في الاستفلال بالتأثير » بل هما متفادنتان في القو ة 
والسعف ‏ ولذلك تقدر قدرة على حر كة مسافة في مد 2 لابقدد غيرها على مثل‌تلك 
الح كة 3 أضعاف تلكالمد: » ولو كانت القددة متساوية لكانت المقدورات متساوية 
ولیست كذلك з Leal.‏ بمايقدرعلى Jad‏ بالاستقلال بقدرعلیه الفوی" » والقوى 
يقددعلى منعه من ذلك الفعل , وهولابقدد على منع “ee gall‏ وهذا الدليل أخذممن 
دلیل التمانع في ابطال کون الاله أكثر من واحد » وهناك یتمشی » М MOY‏ 
تفرض متساوية في‌القددة بلاتفادت « وهيهنا لایتشمی . 

قال : احتج" الخسم بالمعقول وال معقول : 

ما المعقول فهو أن" فعل المبد لو كان بخلق М‏ تعالى لا كان متمکناً من 
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الفمل البتة . لاه إن خلق “al‏ تعالى قيه كان داجب الحصول وإن لم يخلقه كان | 

ممتنع الحصول. ولو لم يكن العبد متمکناً من الفعل والترك لكانت آفعاله جادية 
مجری حركات الجمادات . و کما أن البديهة جازمة” Уз‏ يجوز pal‏ الجمادات 
ونهيها ومدحها دنمها وجب أن یکون الا مر کذلك ني أفعال العباد . ولا كان ذلك 
باطلا علمنا كوت العبد موجداً . 

والجواب' IVT‏ عليكم: لان" الأأمر إن توجنه حال استواء الدواعی ففي 
تلك الحال پمتنم الترجيم » وإن توجنه حال الرجحان فهئاك الراجح واجب 
والمرجوح ممتنم ؛ ولاأن” ذلك الفعل إن علم الله تعالى وجوده فهو داجب » وإن 
علم اه عدمه فهو عمتنع , فثبت أن" الاشكال وارد على الكل ‹ دأن الجواب هوأنه 
تعالی لا ستل تما قعل . 

آقول: لا “els‏ ني أن" الفعل الذي يخلق الل في العبد لامكون العبد متمکتاً 
فیه  Uh‏ إن كان للعبد تأثیر ما في بعض آفعاله , کماقال به بعض التکلمین » فیکون 
له تمکر في ذلك التأثير لااغیر . 

PINOY ان ذلك الاشکال لازم علی‌الکل" » لیس بسحیح. ء‎ «: аЗ уә 
بدعی الضرودة فى إثباتالفعل للعبد » وهو ينفيه بالدلیل وأيضاً الام بتوجه‌حال‎ 
استواء الد اعي ثم" بحدث الت ر جیح فيتبعه الفعل » ووجوب الفعل مع ذلك الترجیح‎ 
دجوده داجب لايفيد‎ ail ما علم‎ Ой لا بنا في کونه قادداً على الطرفين . وأما القول‎ 
Weare کونه غیرمختاد » ولوكان‎ ө کون العبد فاعلا . غابة ماني الباب أنّه‎ а 
ولوكان مبطلا لاختیادالعبد لكان مبطلا لاختیاده‎ дш لفعل المبه لکان‌مبطلا لفعله‎ 
الازل بما سیفعله في الستقبل . ففعله الاستقبالي ما واجب‎ We كان‎ aS » تعالی‎ 
دما ممتنع . والجواب عنه ما قاله فیما مضى » من أن العلم تابع للمعلوم » دحیتنذ‎ 
. لا یکون مقتضیاً للوجوب والامتناع في المعلوم‎ 

قال: UT,‏ النقول فقد احتجتوا بکتاب ال تعالی في هذه ULM‏ من 
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الوجه الاو ل : ماني القرآن من ضافة الفعل إلى العباد » کقوله تعالی : 
« فوبل للذین يكتبون الکتاب بأيديهم . إن يتبون الا الظن" . ذلك بأنة الله لم 
يك مغيراً تعمة آنعمهاعلی قوم حتی بغیر اما بانیم .بل سوالت لكم أنفسكم 
أمراً . فطو عت له نفسّه قتل أخيه . من يعمل سوء بجز به . کل не‏ بماکسب 
رهين” . ما کان لی علیکم من سلطان الا" أن دعوتکم » . 

الوجه الثاني : ما ني الق ر OT‏ من مدح الومنین على الایمان » ونم الکافرین 
على الکفر » و وعد الثواب على الطاعة » ووعيد العقاب على المعصية . کقوله تعالی: 
« اليوم تجزی کل" نفس ما کسبت . الیوم تجزون بما کنتم تعملون . وأبراهيم 
الذي دقی . ولا تزر وازرة وزد اخری . هل تجزون الاما کنتم تعملون . من 
جاء بالحسنة ald‏ عشر أمثالها . و من اعرض عن ذكرى . اولئك الذین اشتروا 
الحيوة الدنیا . إن الذين کفروا بعد إيماتهم». 

الوجه الثالك : الامات الدالة على أن" افعال الله تعالى منزهة عن أن تکون 
مئل أفعال الخلوقن من التفاوت والاختلاف والظلم ul.‏ التفاوتفكقوله تعالی : «ما 
تری في خلق‌الرجن من‌تفادت . الذي أحسن US‏ شيء خلقه » . والكفر دالظلم ليس 
بصن . وقوله : « ما خلقنا السموات والا دش وما بيئهما إلا" بالحق ». والكفر 
لیس بح" . وقوله : « إن" الله لا يظلم مثقال ذد . وما دبك بظلام للعبید . دما 
ظلمناه . لا طلم اليوم . دلا بظلمون فتیلا > . 

الوجه الرابع : الابات الدالة على ذم العباد على ATH‏ والمعاصي . كقوله 
تعالى : « كيف تکفردن بالل » . والانکاد والتوبيخ مع العجز عنه محال . وعندكم 
أن الل تعالى خلقالكفر في الکافر وأداد منه . وهو لا بقدد على غيره فكيف بوبخه 
عليه . واحتجوا في هذا الباب بقوله تعالى : « وما منع CST‏ أن يؤمئوا إذ جاء هم 
الهدى » » وهو ЖО]‏ بلفظ الاستفهام . ومعلوم أن" رجلا لو حبس DET‏ بيت 
بحيث لا بمکنه الخروج cate‏ ثم" يقول له 2 ما بمنعك من التصر ف في حوائجي » 
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كان ذلك ate‏ مستقيحاً . فکذا قوله : وما ذا عليهم لو آمنوا بالل » وقوله لابلیس : . 
«ما منمك أن تسجد» وقول موسى 97 لاخيه : «ما منعك إذ دأيتهم ضلوا» وقوله : 
« فما لهم لا يؤمئون . فما لهم عن التذكرة معرضين . عفا الله عنك لم آذنت لهم . لم 
تحرم Le‏ احل al‏ لك » . و كيف Sym‏ أن بقول : « لم تفعل » مع А‏ ما فعله . 
وقوله : ” لم تلبسون الحق" بالباطل . لم تصدون عن سبیل Cal‏ 

وقال الساحب في فصل له تی هذا ДАМ‏ : « كيف ob‏ بالایمان ولم رده » 
و نهى عن الکفر وأداده » دیعاقب على الباطل وقد ده ؟ و كيف بصرفه عن الايمان 





ثم Ја‏ تصرفون . ديخلق فیهم الافك ثم يقول : أنى يؤفكون . وأنشأ فيهم 
الكفر » ثم بقول : لم تکفرون. وخلق فیهم لبس‌الحق SLU‏ ثم يقول : لم‌تلبسون 
الحق" بالباطل . وصدهم عن السبيل » ۳ یقول : لم تسد ون عن سبيل ail‏ . وحال 
عن الرشد » ثم قال : فانی تذهبون . وأضلهم عن الدین [ حتنى ] اعرضوا » ثم قال: 
قما لهم عن dal‏ كرة معرضین ٩٩‏ . 

الوجه الخامس : الابات التي ذ كرها الله تعالى فى معرض التهديد والتو بيخ 
فمنها ыш‏ العباد في أفعالهم وتعليقها بمشیتهم , کفوله تعالى : « فمن شاء فليؤمن 
ومن شاء فليكفر . أعملوا ما ششتم . قل اعملوا فسيرى الله ملكم . لمن شاء منكم أن 
(әд‏ أو els‏ فمن شاء ذكره . فمن شاء اتخذ الى ديه سبيلا » وقد أنكر м‏ 
تعالى على هن نفى المشيئة عن نفسه وأضافها إلى الل تعالى فقال : « سيقول الذين 
اشر كوا : لو شاء ايه ما آشر کنا ولا آباونا . وقالوا : لو شاء الر جن ما عبدناهم 
من شي*) . 

الوجه‌السادس : الابات التي‌فیها al‏ العباد بالاصغاء دالسادعة إليهاقيلفواتها. 
كقوله لوسادعوا إلىمغفرة من بكم دسابقوا إلى مغفرة من‌دیکم . أجيبوا داعی ail‏ 
و آمنوابه . داستجیبوا لله وللرسول . با اها الذین منوا از کمواداسچدها واعيدها . 
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[ دبک ] . فآمنوا خیراً لكم . داتبموا أحسن ما انزل إليكم من دبك . وأنيبوا 

إلى دببکم » . قالوا : وكيف یسح الا مر بالطاعة والمسارعة إليها مع كون ا أمور 
ممنوعاً عاجزاً عن OLY‏ بها .و كما ستحيل أن يقال : للمقعد الز من : قم » 
وطن برمی من شاهق : « احفظ نفك » فكذا هيهنا . 

الوجه السابع : الابات التي “ee‏ الله تعالی فيها على الاستعانة بهء كقوله 
تعالى : « АС)‏ نعبد وٍباك نستعین" » ۰ « فاستعذ بالل من الشيطان الرجيم » » 
« استعینوا بار » فاذا كان Sat‏ تعالى خالق الکفر والابمان دالمعاصي فكيف يستعان 
به . دأيضاً с},‏ بطلان الا لطاف دالدواعی АУУ,‏ تعالى إذاكان هو الخالق لا فعال 
العباد في “شيء يحصل للعبد من الللف الذي Ма.‏ تمالى . لمكن الا لطاف‌حاسلة 
كقوله تعالى Уз»:‏ يرون آنهم یفتنون في کل عام مر اد مر تین» . « ولو لا أن 
يكون UHC‏ واحدة » . ولو بسط الله" 50 لعباده لبغوا في الاادش» . 
« فبما دحة من الل لنت" لهم » 2۰ إن" الصلوة تنهی عن الفحشاء والمنكر 4 . 

الوجه الثامن : الابات الدالة على اعتراف الا بيا“ بذنوبهم واضافتها إلى 
أنفسهم « کقوله تعالی эб»‏ عن آدم : «رينا ظلمنا آنفسنا». وعن يونس «سبحانك 
}3 كنت من الظالمين » . وعن موسى : دب з]‏ ظلمت نفسي » . وقال يعقوب 
لا ولاده ‏ بل سوالت لكم أنفسكم » وقال :من بعد أن نزغ ‘Ol‏ بيني وبين 
إخوتي » . وقال توح : « دب" ٍني أعوذ بك أن أسألك مالیس لي به علم » . قالوا : 
فهذه الابات دالة على اعتر اف الا نبياء بكو نهم فاعلین لا فعالهم . 

الوجه التاسم : الابات الدالة علنى اعتراف الكفار والعصاة “Ob‏ کفرهم 
ومعاصيهم كانت منهم . کقوله تعالی : « ولو تری إذ الظّالمون موقوفون عند دبهم 
إلى قوله انحن صددثا کم عن‌الهدی بعد Sf‏ جاء كم » بل كنتم مجرهين € وقوله 
تعالی : « ما سلككم في سقر ؟ قالوا لم نك من المصكين » « کلما القی فيها فوجسألهم 
خزتتها - إلى قوله - فکن بنا وقلنا » ‹ «قوله : « ادلئك ينالهم نصیب من الکتاب 
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_ إلى فوله - فذوقوا العذاب بما کنتم تکسبون » . 

الوجهالعاشر : ASS Siok V‏ تعالی‌ما یوجد منهم فيالاخرة من التحسر 
على الكفر وا معصية وطلبالی جعة . کقوله تعالی : .وهم يصطرخون فیهادبنا آخر جنا 
تعمل صالحاغير الذي کننا نعمل. ربنا أخر جنا منهاء АУ‏ وقوله تعالى : « قالدب" 
ارجموت لعلى Jl‏ صالحاً » » « ولو تری إذ الجرمون نا کسو ردٌّسهم » « او تقول 
حين у‏ العذاب لو أن" لي کر" فا کون من الحسنین » . فهذه جلة استدلالاتهم 
بالکتاب العزيز الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا هن خلفه . 

ولا يقال : الکلام عليه من‌وجهن : الا ول أن هذه الاباث «مادضة بالابات 
الدالة “oh de‏ جيم الا فمال بقضاء ال وقدده کفوله تعالی OW:‏ خالق کل شيء. 
ختم الله على قلوبهم . ومن برد أن Ай»‏ بجمل صدده ضيقاً حرجا . وال خلفکم 
وما تعملوث . فسال لما بريد » . وهو بريد الابماث . فیکون قاعلا للایمان . وإذا 
كان فاعلا للايمان كان Keb‏ 0 لاه لا قائل بالفرق . 

والثانی هو UT‏ وان نفینا کوت المبد ул‏ جداً لا فعال نقسه USS‏ تعترف" 
بکونه Meld‏ لها ومكتسباً لها .ثم في الكسب قولان : أحدهما أن" А‏ أجرى 
عادته “Obs‏ العبد إذا صمم العزم على الطاعة فانّه تعالى بخلقها ؛ ومتى صمم العزم 
[على المعصية] فانّه يخلقها . وعلى هذا التقدیر يكون العبد كالموجد ‹ وإن لهیکن 
موجداً فلم لايكفى هذا القدر Vig‏ مر دالنهي . دثانیهما أن" ذات الفعل دإنحصات 
بقددة ايب تعالى ولکن کونها طاعة" د معصية “Cline‏ تحصل لها د هي داقعة" بقدرة 
العبد » فام لا يكفى هذا في صحّة الا مر دالنهي ؟ 

GY‏ آجیب : عن الاو ل بجواب Д‏ ذ کرء أبوالهذيل , وهو أن اللهتعالى 
أتزل OT all‏ ليكون Жз»‏ على الکافرین » لا لیکون حجة لهم» ولو كان اطراد 
من هذه OLY‏ اذ كرته من دقوع أفعال العياد بقضاء الل تعالی لقالت العرب للنبي” 
يم : دیف تأمرنا بالادمان وقد طبع الله على قلوبنا » د كيف تنهانا عن الكفر 
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وقد خلقه الل تعالى فينا » وكان ذلك من أقوى القوادح في абы‏ . فلم لم يكن 
كذلك علمنا أن الرادمنها غير ماذ کرت Шз,‏ الكلام التفصيلي على کل واحد 
من الابات ففى المعلولات . 

وعن الثاني : أن" العبد ما أن مکون مستنداً بادخال شىء في الوجود . ولما 
أن لا یکون . فهذا نفي و إثبات Уз,‏ داسطة بينهما . فا ن كان الا وال ققد سلمتم 
قول المعتزلة . وان كان الثانيكان العبد” مضطر МОУ,‏ تعالى إذا خلقه فيالعبد 
حصل لا محالة . وإذا لم بخلقه فيه فقد استحال حصوله فيه قكان العيد مضطر CT‏ 
فتعود الاشكالات . وعند هذا التحقيق بظهر أن الكسب اسم بلا مسمی . 

قوله : « “Oud‏ إذا اختار الطاعة حصلت ‏ وإذا اختادالعصية حصلت > » قلنا: 
حصول ذلك الاختيار به او لا به؟ الا ول قولالخصم والثاني لا يدفم الالزام . قوله: 
э‏ کوئه طاعة ومعصية" صفات" تحصل لذات الفعل بقددة العبد [ وذات الفعل‌تحصل 
بقددة Sl‏ تعالى ] » قلنا : هذا اعتراف" بکون القددة الحادثة مؤثرة » وهو تسليم 
قول الخصم . 

والجواب: أن" هذه الاشکالات واددة على المعتزلة , لان ما ple‏ الله تعالی أنه 
بوجد كان Leb‏ الوقوع » دما علم al‏ تعالی أنه لا بوجد كان ممتنع الوقوع ؛ 
لته إن لم بوجد دجحان” الداعی امتنم الفعل » وإن وجد وجب ОЮ.‏ الاشکال 
وادداً عليهم في هذين المقامين . ولقد كان واحد من أذكياء المتزلة بقول : هذان 
السؤالات هما العدوان للاعتزال , ولو لا هما لتم الداست لنا . 

أقول: < لاجبر ولانفوريض ولکن pal‏ بين oh ol‏ > 

الابات التي أوددها من الجانبین بمتنم" أن تتعادض » و نما يتخيل لنا 
تمادضها لعدم و قوفنا على فحاويها » ولو توقفنا في تأويلاتها عملا بقوله تعالى : 
دوما يعلمتأد СУ ab‏ على رأي الوافقينعليه » СО‏ أبعدمن الوقوع فيالخطأ . 
Ul‏ جواب المعتزلة عن قوله « ما علم الل" دجوده فهو داجب » » بوجوب الفعل 





۳۳۶ تلخص المحصل 
عند جيح الداعي وامتناعه عند عدمه , فقد مر الکلام فيه , ولا وجه لاعادته . 
وقال Jal‏ التحقیق فيهذا الوضم : «لاجبر ولا تفویش » ولکن أهر بين أمرين» 
فهذا هو “gad‏ ومن لا يعرف حقیقته وقع في التحير . 
قال: مسألة 
> الله تعالی مر ید لجميع الكائنات خلافا للمعتزلة < 

a]‏ تعالى مريد لجميع الكائنات » خلافاً للمعتزلة . لنا бї:‏ بنا أنه تعالى 
خالقها « وقد تقدم أن" خالق الشيء هريد لوجوده Уз].‏ نه] CL‏ علم أن" الايمان 
لا بوجد من AEN‏ ركان وجود ه من الکافر Уш,‏ » كما ظهر » فيكون الله تعالىعالاً 
Ул‏ دالعالم بكون الشيء محالا لا بريده » فيستحيل أن يريد الايمان 
من الکافر . 

و احتجوا با مور : أحدها : أنه АТ‏ الکافر بالایمان » و الام بدل على 
الادادة . وثانيها : أن الطاعة" موافقة للارادة . فلو أداد الل تعالی كفن الکافر لكان 
الکافر مطيعاً له بكفره . وثالثها : أن الرضا بقضاء Al‏ تعالی داجب » ولو كان الکفر 
بقضائه لوجبالرضا به » لکن الرضا بالكض کفر . 

الجو اب : عن الا ول : لانسلم أن" الاأعى يدل“ على الادادة » وسيأتى بیانه إن 
شاء الل ني اصول الفقه . وعن الثاني : الطاعة موافقة الأأمر ء لاموافقة" الادادة. 
وعن الثالث : أن" الكفر ليس نفس القضاء » بل slate‏ القذاء , فحن ترضی بالقضاء 
لا بالمقضى . 

أقول: للخسم أن يقول : آما الحجّة الاولی فموقوفة على |ثبات کون الل 
УШ‏ عمال العباد . ШЇ,‏ الحجتة الثانية فنقول عليها : ان" وجود الايمان ليس 
بمحال بالنظر إلى قددة القادر , ومحال بالنظر إلى ادادته » فيجوذ أن بتعلق به 
إدادة اله من حيث АУ‏ » لاهن حيث АЗ‏ محال . 

С‏ احتجاج الخصم Gl,‏ آمر الکافر بالايمان » والا مر يدل على الادادة» 
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فنقول” d‏ جوابه : ان" ارادة الفاعل لفعله غير إدادة غيره one Jail‏ ‹ 3 الا مر “Su‏ 
على الارادء الثانية دون الاولی . {едал‏ هي УІ‏ الا ولی > د کا d "ХЗ‏ 
الحجنة الثانية » أعنى الطاعة موافقة للادادة الثانية دون الالی . 

وجوابه عن الثالثة » Ой‏ الکفر ليس نغس القضاءء МИ‏ هو المقضي“ء ليس 
بشی*» فان القائل : « рә‏ بقضاء اين تعالى » » لا بمنی به دضاه بسفة منصفات ال 
تعالی » LL‏ بريد به دضاه بما یقتضی تلك الصفة » وهو ЗАМ‏ . 

دالجواب الصحيح “Ol:‏ الرضا بالکفر من حيث هو من قضاء الله Уз, “Gelb‏ 
من هذه الحيئية كفن . 

قال : مسال 

> التولد و المباشرة او العادة الجاد )94 > 

اذا حر" كناجسماً » فعند المعتزلة حر 457 يدنا أوجبت حر كة ذلكااجصم 
وهو baie‏ باطل . دهذه هی المسألة المشهودة بالتولد . 

لنا asi‏ إذا التصق جز واحد بيد زید و غرف ۳ جذبه أحداهما حال 
ما دفعه الا خر" » فليس دقوع حر كتهبأحدهما أولى من وقوعها Vb‏ خر . فاما أن 
с.‏ بهما ٠ lee‏ دهو محال ؛ any‏ بلزم أن Cee,‏ على fu‏ الواحد дз‏ 
مستقلان » وهو محال ‹ على ما تقد م ؛ او لا بواحد مئهماء وهو الطلوب . 

احتجوا بحسن الا مر والنهي بالفعل دالکسب [ بالقتل دالکسر ] . 

والجواب قد تقدم . والزيادة هيهنا أن الله تعالی CL‏ أجرى عادته بخاق 
هذه الا ثاد في الباین عقيب حصول هذه الا ШШ‏ الباشر [ دصح" الامر والنهي ] 
فلم لا يكفى هذا القدر في حسن الخطاب ؟ . 

اقول: JUL‏ الذي أودده في الجذب دالدفع غير مطابق ОУ.‏ قو 2 الجسم 
قابلة للتجزئة , فيكون الجاذب مغلب بعض تلك القوة والدافع البسض الآخرء 
دلو لم يكن كذلك لما كان الثقل على متفادتین آسهل منه على آحدهما . 





۳۳۹ تلخيص المحصل 
ومذهب العتزلة أن" الفاعل يفعل الاعتماد » ديتولد هن الاعتماد الح ر 7457« 
فالفاعل بو جب الحر كة بالتولدفیماهومباین له , والاعتماد بالمباشرة . داحتجاجهم 
بحسن الا مر والنهي بالفعل هو GT‏ الفاعل" بالتولد لو لم ىكن Le gin‏ للفسل لا 
уш»‏ أن „р‏ بالفعل الحاصل بواسطة تود الفعل . 
وقوله : « الجواب ما تقد م » یعنی به الفعل پالکسب . وقوله : « لا جری 





عادتهيخاق هذه الآ ثار فيأميارين > » يعنى في الشيء الذي cadal уз‏ < وفوله : > 
عقیب" حصول هذه الا فعال في الباش » بعنی في الذي يفعل بالمباشرة بلا تو سط . 

У ИА قال:‎ 

قى تفصیل قول الفلاسفة فى تر تيب الممكنات 

قالوا : АЗ‏ سبحائه واحد محض" » والواحد لايسدر عنه الا" الواحد , على ما تقد م. 
فمعلوله‌شیء واحد» فاماٌن بکون عرضاًاوجوهراً. والاول باطلءلا je NO‏ بحتاج‌الی 
الجوهر.فلو کانلعلولالاولعرضالکانعلةللجوهر» فیکون‌الجوهرمحتاجا а}‏ وقد 
كان محتاجاّالی‌الجوهروازم الدود . فهو إذن جوهر . 

و هو اما ул‏ . او غير متحیتر . و SV‏ محال , “OV‏ التحیز 
مر کلب" هن الماد ة د السورة » ولا يجوز صدورهما معاً عن داجب الوجود » بل 
sur’‏ أن يكون أحدهما أسبق . ولا پجوذ أن نکون السایق هو الماد”: > "OY‏ 
الماد”ة قابلة . فلو كان المعلول الا "ول هوالاد 2 لكانت فاعلة وقابلة ler‏ » وهومحال. 
ولایجوز أن یکون السایق هوالصودة » OY‏ المعلول الا ول لوكان هوالصودة لكانت 
“Mess gall‏ للمادة» فتکون الصودة في فاعليتها А2‏ عن УМ‏ و كل" ماکان في 
فعله Ca‏ عن الماد "ةكان في ذاته غنياً عن oll‏ 2» فلاتكون الصورة уе‏ )65 هذاخلف. 
فثبت أن" المعلول الأول ليس узды‏ , دلاهیولی » دلاصودة» فهو إذن جوهر 
э ума‏ . ولابجوز أن تكون أفعاله بواسطة الا جسام » لان آلعلول الا ول يجبأن 
يكون “ile‏ لجميم с У‏ دعلةجيع الا جسام لاتكون Ше‏ بواسطة الا جسام. 
فالعلول الا ود ليس بنفس » فهوعقل محض” . فثبت أن" وال ماخلقالله العقل . 
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ثم تقول : إن كان معلوله شیناً واحداً » ومعلول ذلكالمعلول شيا واحداً أبداً 
لزم أن لايوجد شيئآن الا وأحدهما е‏ للا خر » وهوباطل . فاذن WY‏ وأنيوجد 
شىء بکون معلوله أكثرمن واحد دالعلولان‌ستندان إلى كثرة TMG‏ . ولايجوز 
أنيكون الكثرة التى فيه من‌ذاته البسيطة اومن داجب الوجود » У}‏ فقدصددعن 
الواحد أ كثر من الواحد. فبقی أن يكون له من ذاته شىء ومن داجب الوجود 
شىء » فاذا ضم ماله من айз‏ إلى ماله من غيره حصلت في هكثرءٌ » لكن الذى لمن 
ذاته الامكان واذی‌له من الا ول الوجو ә‏ وینبغی أنيجمل الا شرف ihe‏ للا شرف. 
فلاجرم جعلنا الا مکان “ile‏ للفلك الاعلی دوجود Ж» a‏ للعقل الثائى . ثم" لایزال 
مصدد على هذا الترتیب من کل عقل уде‏ دفلك إلى أن ینتهی إلى العقل الفعال 
all‏ لعالنا . 

داعلم أن هذا باطل ‏ لا аз‏ پنا* على أن" « الواحد لابسدد Уе‏ الواحد» ‹ 
وقد مر" الکلام فيه ؛ دعلی أن" الامکان موثر" . وهو محال » АЗУ‏ لوکان أمراً 
وجودیاً لكات أمراً واجباً . وهو محال » آما УЙ‏ فلا ته صفة" المکن ومحتاجة 
إليه “OG Lt ШЇ»,‏ داجب الوجود واحد ؛ وإنكان ممكناً لزمالتسلسل »ولا نه 
SLY‏ من е‏ وجودية . وعلته إنكانت هی داجب الوجود كان واجب الوجود dle‏ 
الامکان‌والوجود » فقدصددعنه أمران ‹ وان كانغيره فهومحال , لان ماعداالواجب 
asY las sl gal]‏ اولاهو ولامعلولاته ale‏ له . فثبت أن الامكان آمرعدمي فيستحيل 
أن یکون علة للا مر الوجودى ‹ ولان" الامکانات متساوية » فلوكان إمكان المقل 
А УУ‏ لوجودفلك . فليكن إمكان ذلك الغلك te‏ لوجود نفسه » لكن (لکون , 
(р‏ إمکانه لذاته » فازاكان وجوده LV‏ لامكانه كان واجب الوجود لذاته » فيكون 
الممكن لذاته واجباً لذاته » هذاخلف ы».‏ فالفلك الواحد فيه موجودات كثيرة 
as OY‏ الهیولی وصودة جسمية وصودة Ley‏ فلكية ء وله في كل مقولة عرض 
فاستاد هذه الأشياء الى الجهة الواحدة وهی الامكان dol MMs ЖИ]‏ » دهو 





۳۳۸ تلخيس المحصل 
محال . 

اقول: انهم بقولون : « الواحد لابسدر ate‏ الا الواحد» لامطلقاً » بل 
من حيثية واحدة . آمامن حیثینتین مختلفتین فقدیجوذ . والمبداً الا و ل لايكوثفيه 
СА‏ فلابجوز أن о‏ . ما معلوله فقد يمكن أن یکون فيه 
حیثیات : آحدها АДА‏ وحده . دثانيها من الأول وحده . وثالثها منهما معاً . دايا 
لابقولون: ان" الامكان е‏ لوجود شىء » بل‌قالوا: إن البداً الاو ليمكن أثينكون 
بشرط امکان معلولهعلة لشیء » وبشرط وجود معلوله е‏ لشی* آخر » دیشرطهما 
معاعلة لشى* ثالث . والشروط لایجوز أن OSG‏ عدمية ‹ کمامر" . 

SUT‏ له э‏ الامکانات متساوية » فغيرمعقول » لا نها تختلف باختلاف الماحات 
وتكون بعيدة” قريبة. وبالجملة بقع على المکنات بالتشكيك . والمعلولات كلما 
تبعدعن المبداً الا ول تزداد فيهاالكثرة الاعتباديّة . وبالجملة ‹ فالذى أودد Krall‏ 
عليهم ليس بوادد ‹ وابطال هذه القواعد ЫЗ‏ يتأتى باثبات حدوث ما سوى ПА‏ 
الا ول » کیامر" . 

aL, : قال‎ 

فى شرح قولهم فى القضاء و القدر 

زحموا أن" الموجود اماخیر محض » کالعقول والا فلاك » او الخير غالب عليه 
كماني هذا العالم » فان المرض وان كان كثيراً لکن الصحة اکش » ونا لم يعقل 
ایجاد ماني هذا العالم مبر fe"‏ عن الشرود LAY‏ وكان ترك الخير الكثير لا جل 
الشر القلیل شرآ Ler‏ أوجبت الحكمة ایجاده» فلاجرم الخير” والشر؛ مرادان» 
لکن الخیر مرضی به دالشر" مراد" بالضرودة دمکروه بالذات . وهذه القاعدة قد 
تکلمنا علیها ني « شرح الاشادات > . 

آقول: هذا Јаз‏ مطلق» لیس فيه كلام الا" ان" ذلك میتی" علی‌جواذتعلیل 
افعال داجب الوجود . وفيه مافیه . 
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قال : aL.‏ 
> الحسن والقبح > 

الحسن والقبح قدیراد بهما ملائمة الطبع ومنافرته و کون‌الشی* صفة كمال 
اونقسان « وهمابهذین العنیین عقلیتان . وقدیراد به کونه Le ya‏ للثواب والمقاب 
pals culls‏ . وهوبهذا شرع bare‏ خلافاً للمعتزلة . 

أقول : الممتزلة لامخالفون فيمان كره . ЫЗ].‏ الخلاف في معنی الحسن دالقبح 
Tar gp‏ خرء وهوأن gS‏ بعش الا قعالموجباً للمدح ادالذ معقلی ادشرعی . والمستزلة 
بد"عون أن" „Кый‏ يكون العدل والصدق حسناً وبکون الظلم والكذب قبيحاً بهذا 
المعنى شر ودكةٌ « ولهذاكان المعترفون بالشرائع دغيرهم баж‏ معترفين بذلك متفقين 
عليه . واتکر أهل TI‏ ذلك . دقالت الفلاسفة : إن" „Кый‏ بذلك مقتضی العقل 
العملى فان" الا ال لاتنتظم إلا بعدالاعتراف دليس بمقتضى العقل النظرى» فان" 
الحكم بذلك ليس في الوضوح عند العقل التظری كالحكم “ol,‏ « الكل" أعظم من 
الجزء». 

قال : لناوجوه : الأول : أن من ضرودة النزاع قبح تكليف مالابطاق؛ 
فتقول : لوكان Lud‏ مافعله اي تعالى ؛ وقد فعله » بدليل أنه الکافر بالایمان » مع 
علمه аз‏ لانؤمن دعلمه Sh‏ متى كان كذلك كان الایمان‌منه محالا . ولا نه كلف 
أبالهب بالایمان » ومن الابمان تصديق الله تعالى في كل ماأخبر عنهء وممًا أخبر 
عنه أنه لایژمن adds‏ کلفه بان يمن وبان са рУ‏ وهوتكليف الجمعبينالضدين. 

الثانی : لوقبح شىء لقبح Uf‏ من ail‏ تعالى اومن العيد . والقسمان باطلان » 
فالقول بالقبح باطل. SIGE‏ لابقیح Шу»‏ فمتفق عليه ؛ СЛ‏ أنه لايقبح م نالعيده 
OG‏ ما يسدر عن العبد صادد ate‏ علىسبيل الاضطراد » АЗЫ‏ بستحیل صدود 
الفعل аде‏ الا" إذا أحدث الله فيه الداعى إلى ذلك الفمل , ومتىأحدثالله الداعي فيه 
كان الفعل واجباً » وبالاتفاق لايقبح من المضطر شيء . 





۳۶۰ تلخیص المحصل 

الثالات: أن" الکنب‌بحسن |ذاتنمن تخلیص نبی من ظالم. لایقال : الحسن 
هناك التعريض ( التودية ظ ) АХИУ‏ اه نقول الكذبية تقتضی اأقبح لکنه قد 
يتخلف الأثر عن القتضی GY. АЛЬ‏ نجيب عن الأول : با ثه على هذا التقدیر 
لایبقی کذب في العالم » لانه لا کنب الا" ومتى اضمر" فيه شىء صاد صدقاً дез.‏ 
الثانی أنه حينئذ. لايمكننا القطع بقبح شىء من الکنب , لاحتمال أن йм»‏ 
الحکم هناك لقيام مانع لابطلع عليه أحد. 

اجتتجوا “ОЬ:‏ العلم الشرودى حاصل بقبح الظلم والكذب وحسن الانعام » 
ولایجوذ إسناده الى الشرع لحصوله ممن لايقول بالشرع . والجواب : إن أددت به 
العلم الشروری بحصول الملائمة والمثافرة ШИ‏ فذاك Cos‏ لاناباه ‹ وان أددت 





به غيره فممئوع . 

أقول: قوله د لوكان قبيحاً لمافعله ايل » مبتی على أت الل تعالى لايفع ل القبيح 
وهوحكم غير متلّفق عليه فيالمعنى ОУ.‏ القائل بان БУ»‏ إلا" الله » بقول : لو 
كان بعض آثاده قبيحاً لفعله » لکنته لايفعل القبيح » لامتناع وجود quill‏ منه ؛ 
وخسمه يقول : الفبيح موجود لكنّه من غير اله , فالاتقاق على الحكم اللن كود 
لفظى لامعنوئ. والحق“عندنافيه أن" ذلك لوکان‌قبیساً وموجوداً لفعله ‹ إذلاموجود 
غيره تعالى الا" دهوموجده » سواء كان Line‏ ادقبیسا . 

د يول المعتزلى*؛ على دليله الا وال : لوكان dalle‏ السایق منافياً للاختيار 
aloe‏ غيرمختاد ‹ لكن" العلم بكونه تايعاً للمعلوم غیرمقتض لوجوب العلوم من 
Шо»‏ الموجب val]‏ 

دعلی الدليل الثانى : إن" تكليف أبى لهب LS]‏ كان من حيث کونه مشتاداه 
دالاخبار عنه ily‏ لايؤمنمن حيث العلم» والعلم لاينا في الاختيار . قوله АСЛ»:‏ 
لابقبح من الله فمتّفق عليه فله أن يقول : ليس ذلك بمتْفق عليه من حيث المعنى . 
وأمًا وجوب الفعل مع وجوب الداعي دامتناعه مع عدمه فقد مر فيه أن" ذلك لايثاني 





خواحه نصیرا لدین طوسی ۱۳۱ 

الاختیاد . 

وعلى الدلیل الثالث , وهو تحسينالكنب المتضمن لانجاء اللبي : Of‏ عندهم 
إذا تعادض قبيحان ۰ حكم ЈАКИ‏ بوجوب العمل بأضعفهما قبحاً مع الشعود بقبح 
الاأقوى » كما بختاد العاقل YT‏ الفسد دالکي عند رجاء الصحّة يسببهما . وهيهنا 
ترك" إنجاء النبي' معالقدرة عليه قبي » د الكذب قبیح,لکن الاول о‏ فيجب 
العمل بالا ول مع الشعود بقبح الثاني » ويلجأون إلى التعريض کیلایر تکبوا 
فعل القبيح الذي يضطرون إليه ‹ ولايلزم من ذلك عدم القطم بقبح الکنب OY‏ 
العقل هو الحا كم بالقطع ыз Vo‏ حكمه بتجويز احتمال التخلف » كما 
مر" في الا حکام العقلية الضرودية و з}‏ لا „из‏ بالاحتمالات التي يذكرها 
السوفسطائيون. 

دقوله : « على تقديرالتعريض اوجواز وجود الانم من‌القبیح لا да‏ كذب 
في العالم » يجاب" зод “ol‏ وجودهما لا ше»‏ ارتقاع الكذب» واتما »> 
لوجوب وقوع التعريض اد المانع في جعیع الا حوال . 

وتفسیر" القبيح بحصولالملائمة والمنافرة غير صحیح_عندهم » فان" كثيراً هما 
هو ملائم قبيح » كقصب الفقير ما يحتاج إليه من الغني ۰ فان ذلك هلائم له » وهو 
قبيم ؛ وكثيراً Cn‏ هو منافر حسن » ككف" الظالم [ عن الظام ] بأتواع التأديب 
АЗ‏ منافروحسن . والتحقيق فيهذا الباب أنه متفرع علىوقوع الفعل من العبد 
ولا وقوعه منه ؛ فان لم یکن العبد" موجداً فلا قبيح ‹ ون كان فالقبيح موجود . 
ویدل على ذلك التامل في حد بهما عند القائلين به . 

قال: مسالة 

< لا oy,‏ على الله تعالی شىء ‹ خلافاً للمعتزلة و البغداد بين > 

لا يجب على الل تعالی شیء عندنا البتة خلافاً للمعتزلة » فائهم يوجبون 
اللطف والموض والثواب . والبغداديون خاصّة يوجبون المقاب ويوجبون الا صلح 





۳:۲ تلخيص المحصل 





قي الد نیا . لنا أن الحکم لا بثبت الا بالشرع , ولا حا كم على الشرع ‏ فلامجب 
عليه شيء. 

cred Woe اللطف هو الذي يفيد تر جیج الداعية بحيث ينتهى إلى‎ “О Уз 
فالداعية الواصلة إلى ذلك الحد" شيء ممكن الوجود في نفسه » والله تعالى قادد على‎ 
الممكنات » فوجب أن یکون ال تعالى قادداً على ايجاد تلك الداعية المنتهية‎ к 
. إلى ذلك الحد من غير تلك الواسطة‎ 

ما الموش فلو كان واجباً لكان دفع الا لم دفعاً لتلك المنافع العظيمة فکان 
يجب أن يقبح دفع الا لم عن الفیر » كما يقبح المنع عن القصد . 

UL‏ الثواب فللهتعالى من النعم على العبيد ها بحسن ممه التكليف بهذا القدر 
من الطاعات » فوجب أن لا بو جب للطاعة التواب كما في الشاهد . 

دام الا سلم في الدنيا قغير داجب » لان الاأسلم للکافر والفقير أن لابخلق 
„л>‏ لا بکون معذ"باً في الدارين . والاسلح أنيخلق عباده في الجنة وأن يغنيهم 
بالشتهیات الحسنة عن القبيحة . 

وأا [المقوبة] فلاان العذاب аль»‏ دلیس له في استیفائه نفع ولافي إسقاطه 
ضرد » فيحسن اسقاطه كما في الشاهد . 

أقول : لیس‌هذا الوجوب بمه‌نی‌الحکم الشرعي کماهوالصطلح عندالفقهاء 
بل هذا الوجوب بمعنی کون الفعل بحیث بستحق تا ركه النم » كما أن القبیح 
بمعنى کونالفعل بحيث يستحققاعله الذ م . والکلام فيه هوالکلام فيالحسن دالقبح 
بعینه » ويقولون » Of‏ القادد العالم الخنی لابترك الواجب ضرودة . 

داللطف" عندهم عبادة عن جميع مایقر ب العبد إلى الطاعة دیبسده عنالمعصية 
حيث لاد ی لی‌الالجاء وهومن أفعال الله تعالى وعندهم داجب بعدثبوت التكليف . 
وها ن کره في خاق الداعى من غيراللطف فقد مر الكلام فيه . 

دما الموض فيقولون ]539 ¢ ] الآلام في الخلق واجب » لوجوب وقوع 








أسبابها , والقادر العادل الفنی" إذا لق ذلك فالواجب عليه أن يعو اش اللتألم د نظر { 

إلى عدله, ودقع الالم Soh‏ إلى مفاسد فلذلك لم بدقعة . 

Lely‏ الطاعات والتكاليف فلوكانت بازاء نع لكان الثاب etal ym‏ 85 ء عن‌آن 
ينعم ليأخذ عوضاً عن نعمه. ан Л]‏ منه » والتواب جزاء من التکالیف» 
ајә‏ الثواب من غير تقديم تكليف الطاعة غیرممکن ‹ لكون الثواب مشتملا على 
التعظيم والاجلال ل د ذلك في غير المستحق قبي . 

У‏ صلح واجب Nate‏ ىالقاسم البلخی» وهولایقول بوجوبه في جیع المواضع, 
بل يقول فيالمواضع المتعلفة بازاحة ЭЖЕМ‏ . 

وماذ كره في العقاب فهو كلام الرجنة . والوعيدية بفولون : الوعيد ald‏ 
فهو داجب » و الوفاء بالقول داجب" و إلا" لكان الکتب حسناً » فهذا كلامهم 
في هذا الباب . والجميع مبتی على كوت العبد “Meld‏ بالاختیاد , والقول بحسن 
الا فعال وقبحها ووجوبها . دإذا اتهدمت تلك القواعد سقط ыж‏ استدلالاتهم . 

قال: مسألة 

> لا.بجوز أن بفعل الله شيئاً لغرض с‏ خلافا للمعتز لة و لاكثر الفقهاء < 

لابجوذ أن يفعلالل شيئاً لغرض » خلافاً للمعتزلة ولا کثر الفقهآء . لنا أن" 
کل من كان كذلك كان مستکمللا بقعل ذلك الشیء » دالستکمل بغيره ناقص 
لذاته ؛ OV‏ کل غرض يفرض فهو من الممكنات » فيكون الل تعالى قادراً على 
إبجاده ابتداء » فيكون توسط ذلكالفعل Che‏ . لابقال : لايمكن تحصيله إلا بتلك 
الواسطة . لا 5 تقول : الذى يصلح أن يكون غرضاً ليس إلا ایسال اللذة إلى العبده 
دهومقدور له تعالى » من غير شىء من الوسائط . احتجوا “Ob‏ مايفعل لالغرض, 
فهو عبت" » والعبث على الحکیم غير fle‏ . قلنا : إن Terral‏ بالعبث » الخالى عن 
الفرض ‏ فهذا استدلال بالشیء على نفسه » э‏ أن أددت غيره فبینه . 

آقول: العتزلة بقولون : فعل الحکیم لابخلوعن غرض gel Nye‏ الی‌ذلك 





Pes‏ تلخيص المحصل 
الفمل . لا" لزم ترجيحمن غیرمر جح » دالفقهاء يقولون : الحكمبالقصاص اما 
ورد منالشارع » لین ز جرالنای عنالقتل . فهذا هوالغرض сада‏ ثم ان المجتهدين 
یفر عون على ذلك BYE‏ و التم » فيما لم yas‏ الشارح حكمه فيه » على وجه 
يوافق ans. ЫЙ‏ القائلين بالا غراض يقولون : ا مراد من القرض سوق الا شياء 
الناقصة الى کمالانها . فمن الكمالات مالايحصل الا بذلك السوق» ОЙУ‏ الجسم 
لایسکن اتصاله من مکان الی مکان » الا" بتحريكه » وهو الغرض من تحریکه» 
فتحصیل" بعض الا غراض غير توسیط الا فعال الخاصة بها » محال » د المحال غير 





مقدود عليه . 

وقوله : « السالح لكونه غرضاً ليس .الا" ایسال اللذة ,الى المبد» وهو مقدور 
من غير واسطة » ليس بحكم IT‏ فان ГАЈ‏ أخذ أجرة الكسب من غير الکسب 
اليس بمقدور . والعبث ليس هو الفعل الخالى عن الغرض مطلقاً » بل يجب أن يزاد 
فيه : « بشرط أن يكون من شأننلكالفمل أن يصددعن فاعله المختار لغرض» . 

» قوله « الفاعل لغرض مستكمل بالغرض » حكم أخذه من الحکماء‎ ШЇ» 
لبطل‎ My . واستعمله في غير موضعه . 5%„ لاینفون سوقالا شیاه ,الى كمالاتها‎ 
الحمكمية من‌الطبیعیات» دعام الهيئة » وغيرهاء‎ АЫ منافع الاعساء » وقواعد‎ dle 
وسقطت العلل" الغائية” بأسرها من الاعتباد . بل يقولون : افاضة الموجودات عن‎ 
» ثم یکمله بقصدرثان‎ Ы يخلق‎ OLY . مایمکن‎ LST على‎ о , مبدأها‎ 
بل بخلقه مشتاقاً الى کماله» لاباستیناف تدبیر . ويعنون بالغرض استيناف ذلك‎ 
. الندبیر فالا كمال بالقصد الثانى‎ 

ЫШ‏ » فيقولون : ХИ‏ تعالى قال لمايريد »ليس من شأن فعله‌آن 
یوسف بحسن دقبح . فکثیر" من الناقسين ينعد مهم قبل استکمالهم » د کثین من 
التحر كين پحر كهم الی غير غابات حركاتهم ЛУ,‏ في أفعاله ب د لم ؟» 
و «کیفی؟». 





خواجه نمیرالدین طوسى ۳:۵ 
قال مسألة 
> علة حسن التكليف التعر بض لاستحاقالثو ابو التفضل بالنعيم قبج ام لا؟ > 

قالت المعتزلة : Ue‏ حسن‌التكليف التمریض لاستحقاق الثواب فان التفضل 
بالنعيم قبيح . وهذا عندنا باطل" Эш АЗУ,‏ على الحسن دالقبح والوجوب علىالله 
تعالى . وبتقدير تسلیمه فلاسآم أن"التفسّل بالنعيم ый‏ ممن يستحيل علي هالنفع” 
э уай»‏ » «بتقدتر تسليمهفاسستحقاق النعيم لایتوقف على التكليف بالا فعال الشاقة 
بدلیل أن التلفتظ بكلمة الشهادة Jee!‏ من الجهاد والصوم مع أن" النعيم الستحق 
بدأعظم . فلو كان المقصود استحقاقالنعيم لكان من‌الواجب أن یز یدالتمالی في قو تن 
ثم مكلفنا مالایشق عليئا ليحصل الاستحقاق من غير الشقة . 

أقول: عندالمعتزلة التعظيم' من غير استحقاق قبح » سواءكان ممن بستحیل 
عليه النقع والضرد » أوكان من غيره » وقدمر" أن” لذ2 التعظيم لایمکن أن بحصل 
بمج ر د التفشل منغبرالاستحقاق. والثال" Gall‏ أودده ليس بمطایق "СУУ,‏ الجهاد 
دالصوم من غير LTS‏ بكلمة الشهادة ليسا Con‏ بستحق بهما شىء . ولاشك في أن 
المجموع أ کثرمن‌البعضء فكيف بکون الاستحقاق للمجموع أقل من الاستحقاق 
للبعض . و бы!‏ ایکون الاستحقاق مقد را على THM‏ و إلا" لكان | 5 الحمال 
أ كش من! جرج الهندس . د المبتدعة لایستحقون لشقاتهم л‏ بالاتفاق . 

قال: احتج Дш‏ الکلیف بامور : 

أحدها : abt‏ إذا كان الكل" بخلقه وإرارته » ففيما التكليف ؟. والعترلة" 
وإن أتكروحما فقداعتر فوا بالعلم . فماكان معلوم الوجود فهوداجبٴ الوقوع » وما 
كان معلوم العدم فهوممتنم الوجود, ففيما التكليف ؟ . 

وثانیها : أن" التكليف إن كان عند استواء الداعيين فهومحال 6 OY‏ في هذه 





الحالة الفعل ممتنع . ون كان عند الرجحان فالراجح داجب واارجوح ممتنع » 
قفيما التكليف ٩‏ . 
وثالثها Jol:‏ لتكليف بالفعل اما أن بقع حال حور الفعل اوقبله , والا وتل | 





۳:1 تلخيص المحصل 
محال ОУ,‏ ایجاد الوجود محال » فرقمه حالوجوده محال . دالثانی бы!‏ محال » 
WY‏ کونه فاعلا للشیء لا معنی له الا حصول القدود عن القددة» فعلی هذا 
يستحيل أن يكون هوفاعلاً فيالحاللفمل لابوجد ني الحال» فلم يكن هو مأموراً في 
الحال بشیء Mel‏ » بلبكون ذلك إعلاماً بأنه سيصير في الزمان الثانی مأموراً به . 
فان قلت" : كونه فاعلا للفعل tS ol‏ على صدورالفعل عن القددة . قلت" : فذلك 
الزائد" إِمَا أن یکوت مقدوراً КШ‏ او لایکون . فان كان مقدوراً لهء قامًا أن 
„рф‏ بايقاعه » حال و جوده اوقبله » د يعود المحذور SL‏ كور 3019( يكن مقدوراً 

له استحال أن يكون ماموداً به . 

ودابعها : أن" الا مر بالفعل الشاق أن لم يكن لغرض, فهو عبث' » وهو غير 
جائز على الحكيم . وإن كان لغرض فيستحيل عوده إلى من بستحیل عليه النفع 
والضر"د » وستحيلعوده إلى OY call‏ لك النفع إِماللعاجل Wal‏ جل. ЗУУН»‏ 
ОУУ, bb‏ الانسان Ske‏ في الحال . والثانى باطل » لان" ذلك الغرض ليس 
إلا" وصول اللذة » والله تعالى قاد عليه ايتداء » فيكون توسيط GACH‏ عبثاً . 

والجواب عن الكل шла‏ على طلب اللميّة » وهو باطل" . لاه ليس 
يجب في کل شىء أن يكونمعللا , ولا لكانت عليّة تلك العلة معللة بعلة اخرى 
ولزم التسلسل с‏ بللابدة من الانتهاء إلى о УЬ‏ معلا البتة , وأولى [ الامود [ 
بذلك ДЫЛ‏ وأحكامه . فكل“ شىء صنعه » ولا Де‏ لصنعه . 

اقول: أ کثر هذه الحجج هی حجج Ts onl‏ وقد مر" الکلام فیپا .برد 
Ды!‏ أفمال الل تعالى » دتعلیل أفعاله لامکوت الا سوق الا فعال إلى کمالاتها 
کمامر" Ub.‏ قوله : « أولى الا مود بأن لایکون معلا أفعال Й‏ فمعناه یمود 
إلى الحكم GULLY ob‏ الوجود أصلا » فاته ليس في الوجود إلا الله تعالى 
وأفماله ‹ وهوغیر معلل » فلولم تكن أفعاله معللة لمكن شىء معلا أصلا . Ай»‏ 
ال تعالى كثيرة » فلملابجوز أنيكون يعضها معللاً ينعض, إلى أن ينتهى إلى شىء 
واحدغر معلل . 





القسم الرایم 


اسم" كل " شىء Ш]‏ أن یدل علی ماهینته » اوعلى جزء ماهیته » او على الا مر 
الخارج عن ماهيته » اوعلى ماش کب عنها . والشارج Lal‏ أن بکون صقة حقيقية 
أواضافية اوسلبية اوماتر کب عنهما . 

وهل يجوزأن يكون لاهية الل تعالى اسم املا ؟ . فان قلنا : ماهیته معلومة” 
للبشر جاز Ур:‏ فلا . د آما الاسم الدال" على جز ماهيّة الل تعالى فذلك محال , 
لامتناع الث ركب في حقيقة АСЛ‏ عالى Gly.‏ سائر الا قسام فجائزة . ولا كانت 
السلوب والاضافات » بسيطة ومر А5‏ غير متناهية. [ لاجر م ] مجوز وجود أسماء 
لاتهابة لهامتباينة . 

أقول: الشىء الذی يعلم أنّه لابسلم بمکن أن يوضع له اسم من حیث А]‏ 
لایعلم » إلا" أن يقال : الاسم УА‏ على ما يدل“ عليه الحد. تفصیللا » وحيتئذ 
بلزم آنلابکونلالاحد لهاسم» کالبسائط ‹ وذلك باطل » وقدسمی‌الشاد حون عضلة 
[المشر حون 22 [бэ‏ بالذى لااسم له ‹ مع أن Toots‏ آماالشیء الذىلايعلم أصلا 
فلایمکن أن يوضع له اسم . 

والا سماء الكثيرة وان أمكن أن تطلقعلى ال تعالى من الوجوه التى ذكرها 
إلا" أن" أصحاب الشرائع لابجو" زون إطلاق اسم عليه تعالى إلا باذن شرعی . 

قال : 
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الر كن الرابع 


السمصات 


وهو مرتب على آقسام 





القسم الاول 
فى 
اشوات 


مسألة 

< المعجز أمر خارق للعادة مقرون بالتحدى مع عدم المعارضة > 

ыз! خارق للعادة مقروت" بالتحد" ىء مع عدم المعارضة .و‎ Е РА 
. قد ينكون” ]تیان شیر معتاد وقد کون متعأمن العتاد‎ УУ «Б. قلنا‎ 
مقرون‎ э 15 ليتميز به المداعى عن غيره . وإنما‎ cool :د خارق‎ LG Шз» 
لنفسه » وليتميئز عن‎ Dee الكاذب” معجزة من مضی‎ аЛ للا‎ ыі 
عن ات‎ АД) > مع عدم المعارضة‎ э: قلنا‎ lols . الا رهاس والكرامات‎ 
. والشعيذة‎ 

أقول : هذا حدث المعجز » دأتى بالقيود التي بجب اعتبادها فيه . دانما قدم 
سانه » لان" fy loli]‏ مبني" عليه . قال Lobe‏ المحاح : تحدایت" فلاتاً : إذا 
هاريتّه في فمل » авз‏ للغلبة . والا رهاص' إحداث معجزات تدل على بعثة قبي" 
قبل بعثته وکا نه تأسیس لقاعدة gt‏ ته . والرهص بالکسی : العرق الا سفل من 
الحائط . يقال : رهصت الحائط بما بقيمه . 

قال : مسألة 

> محمد دسول ابله خلافآ لاهل الذمة والدهربة > 

جل رسول الله »> خلافاً لليهود والتصادى والمجوس وجماعة الدهرية . لنا طرق 

ثلاثة : الطريق الا ال : وعليهالتعويل » أنه ادتعى النبوتة وأظهر المعجزة على يده . 





خواجه نصيرالدين طوسی Yo)‏ 





وکل“ من كان كذلك فهو نبي ودسول" USL.‏ قلنا аз]:‏ التبو"ة فللتوائر . 
LL‏ قلنا йаз]‏ المعجزة فلثلاثة أوحه : أحدها أنه أتى بالقرآن » دالقرآن ‏ 
معجز . آما أنّه أتى بالقر آن ولم بات به غيره فبالتواتر Шз.‏ أنه معجز . فلا ته 
ЖҮ,‏ الفسحاء بمعادشته دهم عجزوا عنها » وذلك یدل“ على كونه ممجزا . وثانيها 
أنه تقل ate‏ معجزات كثيرة » نحو إشباع الخلقالكثير من الطعام القليل » دنبوع 
الماء من بين أصابعه ومکالمة الحيوائات العجم . فكل“ داحدمنها ون لم يبلغ ميلغ 
التواتر » لكنة التواتر يدل“ على dove‏ واحد منها . وأي واحد منها صم" حصل 
الغرض . وثالئها АИ‏ أخير عن الغيب » والاخباد عن الغيب ممجز . وانما قلنا : 
« إن“ من ادتعى النبوة واظهر المجز على يده كان de Mo Va Ts‏ إذا قام في 
الحفل العظيم فقال : إِتّي دسول" هذا #Ш‏ لیکم » ثم" قال ашы:‏ إن 
كنت صادفنمقالتي فخالف عادتك وقم عن مکانك . فمتی‌قام CUM‏ اضر الحاضرون 
إلى صدقه . فکذا هبهنا . 

الط ری الثاني : ني إثبات نبو "نه » BEE‏ الاستدلال بأخلاقه وأفعاله وأحكامه 
وسر co‏ فان" کل" واحد منها وإن كان لا San‏ على الثبو 2 » لكن مجموعها مما 
يعلم قطعاً أنّه لا يحصل إلا" للانبياء . وهذه طريقة" اختادها الحاجظ وادتضاما 
SH all‏ كتابه « المنقذ من الضلال» . 

الطريق الثالك : اخباد الا نبياء التقد مين في كتبهم السمادية عن نبو ته . 
فهذء مجامع أد لة ВЯ ш” з‏ والاستقصاء فيها مذ كود في المطولات . 

أقول: اعجاذ OT all‏ علىقول قدماء المتكلّمين وبعض الحد ین في فساحتهه 
وعلىقول بعض المتاخرين فيصرف عقول الفصحاء القاددین علی‌اطمادضة عن ,ايراد 
المعارضة . قالوا : كل“ أهل صناعة اختلفوا في تجويد تلك الصناعة , فلا محالة 
یکون فيهم داحد لا يبلغ غيره شأوه » وعجز الباقون عن معادشته . ولا مکون ذلك 
مسیجز] له » WY‏ ذلك لا يكون خرقاً للعادة » لكن صرف عقول آقرانهالقاددین‌علی 





Yor‏ تلخيص المحصل 
معارشته عن‌معادشته یکون خر قأللمادة » فذلكهوا معجز . والاستدلال [ays YL]‏ 
بالا فعال والا قوال Lent‏ قوي . وهو معنی قوله تعالی : «ویتلوه شاهد" منه » فان“ 





ذلك يشهد على صدقه في دعواء, وهو صادد منه . 

قال : فان قيل : لا سام ast‏ ظهر المجز على يده . قوله في الوجه الا وال : 
> ان" OT all‏ ظهرعلی يده وهو معجز»» LIS‏ : الاستقصاء نالا سئله والا جوبة على 
هذا الوجه من كود في کتاب « النهاية » . 

قوله ني الوجه الثاني : « آشبم الخلق الکثیر من الطعام القلیل » , قلنا : هذه 
الأشياء لو وجدت لتقلت إلينا Уа‏ متوائراً , لا نها امور عجيبة ‹ والدواعي 
متو" فرة على Jas‏ العجائب . فلما لم йй Јаз‏ متواترا علمنا أذها ليست صحيحة . 
سلمنا سلامتها عن الطعن » ولكن لا تزاع في أنّها لم تنقل ЫЛ‏ تقلا متواتراً » بل 
اتما تقلت على سبيل VW‏ حاد » ودداية الآحاد لا تفيد العلم . قوله : دواة المجزة 
بلغوا حد" التواتر » وذلك يدل“ على صحّة واحد منها (Їз‏ صح" حصل الغرض »> » 
قلنا : لا سم أن" دواء الغرائب التي بمکن الاستدلال بها على الرسالة بلغوا حدة 
التواتی » فافه ليس کل" مایذ کر في كتب دلائل‌النبو 2 مسايصم الاستدلال القطعي* 
به على الرسالة . انما الذي يصح“ الاستدلال به على ذلك امور قليلة » نحو نبوع 
الماء من بين أصابعه » وأمثاله . ولا نسم أن" رواة أمثال هذه الأشياء بلغوا ,الى 
حد التواتر . 

قوله ني الوجه الثالث : « أخبرعن الغيب »» قلنا : آخبر عن الغيب علىوجه 
يخالف العادة اويوافقها؟ والا ول ممنوع » والثائي حومسم . بيائه ان" العادة جارية” 
بأن" الرؤساء اذا حاولوا ترغيب الرعيّة في محادبة خصومهم » وعدوهم » يأن اليد" 
لهم والدولة راجعة إليهم . دقوله تعالى : э‏ وعدالالذین آمنوامتک وعملوا الصالحات 
ليستخلفتهم ني الا دض » من هذا الباب . وايضاً الرجل المتقد فيه قد مخبر عن 
امور А‏ على سبيل ЖУ!‏ . فان دقع شي من ذلك جعله حجة على صدقه » 





خواجه نصیرالدین طوسى Yor‏ 
غلبت الروم في ادنى الا دض » من هذا الباب . سلمنا انه اخبى عن الغيب على سبيل 
التفصیل . فلم قلت : انه معجز » والدلیل عليه “Ol‏ المحدثين رووا في كتب دلائل 
النبون ان" قنستاً وسطيحاً اخبرا عن احوال عد بى Ме‏ . مع انهما ماکان 
من الا ثبياء » فعلمنا ان" الکاهن قد يخير عن الغیب » و کذا المعبرون де ©з уде‏ 
الغيوب الفصنلة بناء على LSM‏ » وكذا النجمون داصحاب العزائم . و اذا كان 
كذلك لم يکن ذلك معجزاً . 

أقول: أورد دلائل وطرقاً كثيرة على النبوتة » وسيذ كن في الجواب أن" 
التمد هوظهود القر OT‏ على بده. والحو؛ Ol‏ الامادات الظنيّة اذا تواترت езй‏ 
الى حكم العقل جزماً بما توافقت عليه ني اثباته, وذلك کالجربینات المعدودة في 
الذروديات . فامراد الدلائل التي ذكرها بمثابة التجادب المؤد ية ,الى حكم جزم 
يقيني” » فهي د أنكانت آحاد‌ها غيرمستمد عليهاء لکتهابالجملة دود ی الى حكم 
Сз»‏ .دان لم تكن تسلم Би», OY‏ بها وعليها ؛ لا نها تجري مجری القضايا 
التي هي مبادى الا قيسة اني لا يمكن ОГ‏ تثبت ы‏ او برهان . 

قال؛ ثم" نقول : ol‏ کان ما 55 Vis at‏ على ظهود العجز على بده » قمعنا 
ما یدل“ على اه ممتنع » وبيانه هو اه لو جا انخراق العادة عن مجادیها لجاز 
"ان يتقلب الجیل ذعباً ايريزاً » دالبحر" دماً عبیطاً , و ان ینقلب ما في البيت من 
الا متعة | ناسا فاضلين . ومعلوم Ol‏ تجويزه بقدح في البدیهیات . 

أقول: نا sul‏ الماد‌فلیس‌مماینکوه المتكل ون لا ته جائ ”مع القول 
بالفاعل المشتاد ؛ ولا مما ينكره الحکماء ‏ لا نهم يقولون Ob‏ للنفوس CS BM‏ 
قوی" دیما قور ني plae Marl‏ التي ني عالم الكون والفساد . 

قال: Lue‏ ظهود المعجزة علي بده » فلم قلت" .ان" کل من كان كذلك كان 
رسولا" ey at.‏ ان" الاستدلال بظهود المعجز على الرسالة 0555 على مقامات 





то‏ تلخيص المحصل 
ثلاث : احدها е ШАЎ АЗ‏ وجل . وثانيها ان الل عز وجل فعلهلا جل التصدیق. 

وثالثها ان کل" من صداقه الل تعالى فهو صادق . 

آما القام الا Jy‏ ففیه \ р‏ من وجوه: | 

احدها GI:‏ ان آثیتتا النفس الناطقة » فلمل" Т ША „в‏ @ مخالقة" 
بالماعيّة لنفس‌غیره » فلاجرم 05 علی‌ما لم بقدد عليه غير ء ؛ و أن لم تقل بالئقس 
الناطقة فلا بد وان یکون الانسات" عبادة عن البدن الخصوص, فلعله كان مزاج 
بدئه خصوصية" لم تحصل تلك الخصوصية" لسائر الا بدان » فلا جرم » قد ر على 
ما لم يقدر عليه غيره . 

وثانيها BES ol Sol:‏ لعله و جد جسماً Сш‏ اد حيواناً له "heels‏ 
عجيبةمستعقبةة” لتلكالآثاد الغريبة التي اظهرها BH‏ , ولا لم بقع ذلك الجسم 
في بد آخر لا جرم عجز الكل عن معادضته . 

وئالئها : والشياطين اعانوه عليه وما اعانواغیره عليه . او الا رواح 
الفلكيّة اعانته عليه » بل هذا ظاهر » لان الا ВЕ А‏ بحیلون اکثر الا els‏ 
على الملائكة » و انماعلمنا وجودهم وعصمتهم بقول الا نبياء » فقبل تصديقهم جو “نا 
عدمهم وعدم عصمتهم » وذلك كاف في تحقتق الاحتمال . 

و اما المقام الثاني ‹ ففيه النزاع من وجهين: 

آحدهما : لا АЗГ ИШ‏ خلق المعجز لاجل التصديق » فان" السجز لا شك 
انه ليس نفس التصديق . فلو لميكن الغرض ace‏ التصدیق لم يبق المجز ШУ‏ على 
التسديق . لا سيما وقد بیننتم ان الله تعالى لايجوز ان تکون افعاله معللة بالغرض . 
уь» Сә‏ هذا أن" الفعل بدون الداعى ما أن یکون جائزاً و اما أن لا OSG‏ 
فان كان حائزاً لم نمكن القطع بان" al‏ تعالى فعل المعجز لا جل التصديق » بللعله 
فعله لا لا مر اسلا . فان لم يجز йу»‏ فعل القبائح على داع يخلقه الله تعالى » 
فيكون الله تعالى قاعلا لمايوجب القبيح . و اذا جاذ ذلك من الله تعالى فلم لابجوز" 








خواجه نصير الدين طوسى Yoo‏ 
[ من أفضل [эзе‏ أن يفعل عباده . واذا جاز ذلك ate‏ بطل الاستدلال بالمعجز 
على التصديق . 

الثاني AST ШШ:‏ تعالىفعل المعبجز لمقصود » لكن لمقلت : ان" ذلك المقسود 
ليس الا التصدیق , فلعكه تعالی فعله لغرض آخر ‏ وعليكم بيان الحصر . 

ثم انا على سبيل التبر"ع ( النزاع خ ) فذ کر у буул‏ : أحدها : 
أن بفعله ليكون ابتداء عادة . دثانيها أن OG‏ مكريراً لعادة متطاولة » فان" 
الفلك الثامن لا بستکمل الدودة الا" يستة وثلاثين سئة » فیکون وصوله الی اول 
الحمل في مثل هذه “Sale ӘМ‏ لها “ald.‏ هذا یکون من هذا الباب . دثالثها : ان 
مکون ذلك کرامة [ لولي ] اومعجزة لنب یآ خر في طر فآ خر من اطراف العالم . 
ورابعها : ان يكون [ ذلك ГАА‏ لنبی 1 خر ] يأتى بعد ذلك » كلا حوال 
التي ظهرت على محمد قبل айы‏ » و کالنود ӘЙ‏ بحکی انه کان بظهر في جبين 
aul‏ . و خاسها : ان یکون امتحاناً لمقول المكدّفين , كما انزل المتشابهات 
امتحاناً لعقولهم . 

القام الثالت , سلمنا ان" ДЇ‏ تعالی‌سد"قه » لکن لم قلت : ان کل من‌صد قه 
al‏ تعالى فو صادقه فان عن دكم » الله" تعالی خالق” الکفروالفواحش. فاذا لم یقح 
ذلك من ail‏ تعالى » فلم لا بحسن منه ايضاً تصديق” الكاذب , وهذا السؤال الأ خير 
مختص؟ بنا » دون المعتزلة . 

ثم" تقول : هنب انا لم نذ کر شيئًاً من هذه الاحتمالات » فلم قلت : Ol‏ 
کل من ظهر على يده المجز كان رسولا صادقاً . داللرجع فيها ,الى JEM‏ دهو 
ضیف УСУ,‏ نقطم في ذلك المثال بسدق المد "عى » لاه دیما قام الملك العظيم 
في ذلك الوقت لحدوث الم في بطنه او شاهد شيئاً فخاف او تذ کی امرا فقام طالباً 
له . وبالجملة فليس Ше»‏ الا" الدوران » وهو انه قام عند التماس eal‏ وما قام 
قبل ذلك . والدودان لا يفيه الا الظن" الشعيف . كما يحكى ان" واحداً كاثيجلس 








Yor‏ تلخیص المحصل 
في المسجد» وکلما دخل المؤذ ن وان قام ذلك الانسان دخرج » فقال له СО М‏ 
مالی ДӘ, се з. КИА‏ : لاء بل كما هممت بالخروج саб‏ . وهذا 
يدل“ على ان" دلالة الدوران على АЫ,‏ شعيفة . ثم" ان سلمنا دلالة ذلك الفعل على 
التصدیق » فلم قلت : انه في حق الل تعالى كذلك , وستعرف ان" القياس المؤيّد 
الجامع لايفيد الا الظن »فکیف هذا القيا SM‏ عن الجامع . فهذا هوالاعتراش 
على الدليل الا ول على النبوة . 

ما الدليل الثانى » وهو الاستدلال بمحاسن أحواله على са уз‏ فضعيفة . 
ОУ‏ غاية مافيالباب at‏ يدل عنی کون ذلك الانسان متميزاً عن سائر الئاس مز بد 
الفشيلة « دلکن من أبن بدل علی‌النبو 2 و كيف وقدحكى عن أفاشل الحکماء في 
الا خلاق أمور one‏ يجملها الناس” قدوة لا نفسهم ف‌الدنیا والآخرة » مع مابقى 





عنهم من العلوم الدقيقة . 

уз الدليل” الثالك' , وهو الاستدلال" بماجاء فيالتوداة والانجيل على‎ С 
ФИ جاء في هذمالکتب صفة غل‎ аз] : فالاعتراض : آشکم ما أنتقولوا‎ . RE عل‎ 
سيجىء في السنة الفلانية دجل” في‎ Cl على سبيل التفصيل بمعنی أنه تعالى بين‎ 
البلدة القلايية وصفته كذا و کذا ء فاعلموا أنه نبی ؛ داما أن لاتقولوا كذلك,‎ 
بل تقولوا : إنّه تعالى بين ذلك بیاناً مجملا من غيرتعيين الزمان والمكان والوصف.‎ 
: فان اد"عیتم الا ول فهو باطل » لا تانجد التوداة والانجيل خالية عنه . لابقال‎ 
ناتقول : هذ ان کتابان مشهود ان‎ У. الیهود والنسادى حر فوا هذين الكتابين‎ 
كما فيالقرآن . وان‎ А في الشادق «الغادب » و مثل هذا لايتطرتق' التحریف‎ 
يدل“ على ظهود‎ LS] اد عيتم الثانی فبقدیر الساعدة عليه لابدل” على النبو 2 » بل‎ 
зр. اسان فاضل شریف . وإن دل علی‌التبو 2 لکن لابدل؛ على نبوة شل ل‎ 
. كان الميشى" به إنساناً آخر‎ 

آقول: هذا الذی ذكره كله پمنزلة شبه السوفسطائية» فان" اليقين 





خواجه نصيرا لدين طوسى Yov‏ 

الحاصل للعقل - ]15 قام اسان" على طريق مرضية عندالخواص” والعوام” , Lala‏ 
أنّه مبعوث من «dilate‏ والدليل على صدق قولى آن ايد تعالي بظهر على بدی 
أمراً خادق‌العادة وظهر » وقال : من لم يصدقنى فلیأت بمثلماظهر على بدی . دعجز 
من عداه عن ذلك لایژول بمثل هذه الاحتمالات » وقد آشاد الستفایضاً إلى هذا 
المعنى في الجواب على ماسيأًتى . 

وأمًا المذ كود في التوراة والانجيل الدال على نبو ته BB‏ فكثير بذ کره 
المنصفون من الواقفين Legale‏ » منها مان كر في التوداة بعبادة تفسيرها هكذا : «جاء 
‘oI‏ من طودسیناء وظهر ساعير وعلابفاران ce‏ دق‌التوداء : « إن إسمعيل ФОБ‏ 
برسة فادان » يعنى بادية العرب . وذ كر الوأقفون على جبالها أن" فاران في طريق 
مكة قبل العدن بميلين ونصف ‹ وهو كان ЈМ‏ والساعة هى على ساد الطريق 
من عراق إلى مكة . ومنه ماجاء في السفر الخامس э:‏ إن" الرب قال طوسی : نی 
مقيم لهم ыз‏ مثلك من بنی إخوتهم , ЫМ»‏ دجل لم يسمع ШЫР‏ التى يؤد بها 
عى ذلك الرجل باسمى » أنا أنتقم منه ». ومنها في السفر الا ول لهاجر :< نها 
تلدویکون من دلدها من يده فوق الجمیم » ديدالجميع مبسوطة إليه بالخشوع >. 
Lens -‏ جاء في الانجيل في الفصل الرابع عشر في إنجيل بوحنا :> إن السیح قال : 
р)‏ أسأل أبى أن يعطيكم فارقلیطا آخی یکون معكم إلى الا بد ددح الحق », 
والفادقليط معناه كاشف الخقيات . وأمثال هذا في هذين الكتابين دق كتب ساش 
الا تبیاء التى عندهم کثیر" يطول الكتاب cla Sd,‏ ولايقدر المخالف على دفعها اد 
صرفها إلى ملك اونبی" آخر » ولاعلى أن يكتمها . 

قال: سلمنا أن مان كرتم يدل“على А‏ » لكن هنامایدل" على القدح (ЧӘ‏ 
ودهومن وجوه : 

الأول شبهة wall‏ ,0 وهى بالقدح ني الفاعل المختاد وإنكار كون الصائع 
قادداً عالماً بالجزئيات هريداً . 
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وثانيها شبهة منکری التکلیف فاتهم يقولون : الا ЫЗ] ЖЫ‏ جاژدا من 
Аш‏ تعالی بالشکلیف » لکن القول بالتکلیف محال « علی‌ما تقدم . 

وثالثها شبهة البراهمة دهى هن وجهين : الا وال أن ماجاء به‌الرسل eben!‏ 
а‏ بالعقل كان مقبولا سواء وردبه الرسول ادلم‌برد ء وإتعلم aed‏ بال‌قل كان 
مردوداً سواء ورد به الرسول او لیرد . و ان لم las‏ لاحسنه ولافحه , فان كان 
J‏ محل الحاجة حسن الانتفاع به سواء ودد بهالرسول ادلمبرد ؛ all‏ ر في العقل 
أن" کل "ماینتفع به‌الانسان ويكونخالياعن أماد تا لمر رظاه رآکان الانتفاع به حسناً 
وان SGI‏ في محل" الحاجة قبح الانتقاع به سواء ودد به‌الرسول اولميرد لا نه 
اقدام على مايحةمل الضرد من غيرحاجة SUN Mel‏ أن"دلالة النبى ليست ,الا" 
РЕТ‏ بالاتفاق » لکنا LE‏ أن 'المعجز АУ‏ البتة عليه . فامتنع الجزم بالصدق . 

وراسها شبهة البهود دهی من د جهين : 

الا ول أن الله تعالی CL‏ شرع شربعة موسی RE‏ فامًا أن مكون قد بيسن 
فيها أنها LIL‏ الى بوم القيامة ؛ ادبیئن فيها ЫЙ‏ باقية" الى الوقت الفلانی فةط ؛ 
اوبینن الشرع فقط ولميتعر"ض لبيان التأبيد والتوقيت ؟ 

فان قلنا: اته تعالى بين التأبيدء jad‏ فسخه» УЙШ‏ فلاانه تعالى ' 
CL‏ آخبر أتتهذا الشرع ثابت أبداً [فلو] لمبيق ثابتاً بدا كان ذلك AGT‏ وحوغير 
дь‏ على At‏ تعالى .دما аз узш‏ لو جاذ أن يقضى الله تعالى على Ol‏ شرع 
موسى BE‏ ثابت أبداً . ثم" انه لايبقى ثابتاً chat‏ فلم لایجوز أن يقضى الله تعالى 
على أن" شرع عل BEE‏ ثابت" بدا ثم ш in‏ أبداً » فیلزمکم تجويز فسخ 
شرعكم. وأمّائالثاً فلا аз‏ لوجاذن dal co‏ تعالى بالتأبيده مع أن التأبيد لایحصل с‏ 
ادتفع الاماث عن كلامه ووعده ووعيده وذلك باطل بالاتقاق . 

шї,‏ ,ائه تعالی Sore‏ شرع موسی OBE‏ ثابت" الى الوقت 
الفلاتی كان هذا من الامود العظيمة التى تتوفر الدداعى الى «а‏ فوجب أن 





۳9۹ تصیرالدین طلوضی‎ dt gst 

أن Јао‏ ذلك التأقيت متواترا . والنقل المتواتر لابجوذالاطباق على اخغائه, وکان 
يلزم آن‌بکون العلم بانتهاء شرع موسى BRE‏ عند مبعت عیسی OE‏ وانتهاء شع 
عيسى BH‏ عند عبعث عل BB‏ معلوماً 20906 للشلق » ون يكون المنكرله 
LC‏ للتواتر» وأن مكون ذلك من أقوى الدلائل لعيسىوصّل ЙЫ‏ على دعواهما . 
Cs‏ لميكن الا مر کذلك‌علمنافسادهذا القسم. ولا نه لوجاذأن لاينقلهذا التأقيت 
نقلا متواتراً لجازان یقال: ان عا BRE‏ حول الصوممن دمضان الى شو "ال والقبلة 
من الكمبة _الىغيرهاء وأ BE as‏ قال: إن" شرعی‌ببقی Se‏ بدا الی‌الوفت ый!‏ 
مع اه لم نقل شىء هن ذلك , وتجويزه قدح" في شرع جل Ф‏ 

واما ان قلنا انه تعالى оа‏ في شرع موسى انه ثابت" ولم ببیتن التأبيد ولا 
التأقيت . فپذا محال » لاسنبیتن في اسول الفقه أن" الا مر لايفيد الا" وجوبالفعل 
مر واحدة . دمعلوم ان" شرع موسی BEE‏ لمیکن کذلك с‏ فان التكاليف كانت 
متوجنهة بذلك الشرع على الخلق الى OLS‏ عیسی عليه السلام بالاتفاق . 
قلما ظهر فساد القسمن الا خيرين ثبت الاو ل وبلزم من صحته امتناع النسخ . 

الثانی‌آن اليهود والتصارى على كثرتهم دتفر“فهمالمشارق والمغارب بخبرون 
عن موسی وعيسى DED‏ أن" US‏ واحد منهما آخبر‌آن" شرعه باق إلى يوم القيامة, 
وخب التواتر يفيدالسلم ola] КОКА Ур.‏ وجود BBE Д‏ فلا عن уз‏ ته. 
ذاذا سح" ذلك عنهما فلاشك أن" قولهما Ое‏ 

لابقال : شرط التوائر استواء الطرقين والواسطة ‹ وهذا مفقود في ذلك المعنى 
وهو النقل Ul.‏ اليهود “OW‏ بختنص قتلهم >„ لم بق لهم إلا эзе‏ سير“ دون 
عدد التواتر . وأماالنسادی فلا هم كانوا قليلين في ابتداء الا هر . 

GY‏ تقول : آما قتل‌اليهود فتعیف" » لان" البهود کانوا امه а.е‏ وکانوا 
. متفرقین في شرقالا دض «غریها وني البلاد التباعدة جد آ» فمن الستحیل قتل هذه 
ААУ '‏ حيث لایبقی على وجه الا دض منهم عدد التواثر . وأما حدیث 





۳۹۰ تلخيص المحصل. 
التصاری فشعيف أيضاً OV.‏ ذلك يوجب القدح في دسالة عیسی @ قبل مبمث 
BEE Ue‏ , وذلك ممالم بقل به أحد . 
gol >‏ اب عن الشدهات فى ادلة نبوة محمد (ص) > 

والجواب أن" العتمد في دسالة ل BE‏ طهود OT al‏ عليه . وساش الوجوه 
نما یذ کر للتتمة والتكميل . فوله « لوجاز اغراق العادة لادتفم Ol‏ عن 
ol gall‏ » قلنا : هذا لازم على الفلاسقة » لاحتمال أن محدث شکل فلکی غريب 
يوجب هذه الغرائب في هذا العالم . 

قوله د يجوز أن О‏ حددث المجزلامن الله تعالى . و ان كان منه » لکن" 
الفرض منه شىء سوى التصديق » قلنا : العتزلة ye‏ "لوا فيالجواب عنه على حرف 
واحد» وهو أنه لوكان ӘМ‏ لوجب على الله تعالى أن یمنع من ظهود ذلك 
المجز » منعاً للعباد من الوقوع فيالضلال . 

وهذ' الجواب ضعیف.لا ته يقال LNs‏ بجب" على الل تعالی كشف الحال فيه 
эы)‏ بحتمل‌ظهورالمجزوجها آ خرسو Зул‏ على تصديق الله عزوجل لذلكالمد عى . 
hbo ne Jato lela taco CLG‏ قطعالمكلفباً حدالاحتماليندو УО‏ خ ركان التقصير 
من‌قبّل العبدلامن als‏ تعالى » دفي مئل com VES‏ على М‏ تعالی كشف الحال . 
آلاتری أنه لم بقبح انزال التشابهات ЫЙ‏ محتملة غير قاطعة . فکذا هیهنا . 
bites‏ تعالى معا لکفرة على المسلمين » ويمكنهم من قتل أوليائه , والمسلمون 
بجتهدون ق‌الدعاء Jed „Йэ‏ الکفاد وقدلايجيب دعاءهم دا بمطیهم منناهم» 
والكفار يقولون ف دعائهم « الهم انس أحب” tl‏ اليك د ان لم‌ترض مانحن 
فيه من تکذیب مدعی ДІ‏ "2 والمخالفة له ولا صحابه فاسلب ыб»‏ أعطيتنا من 
القوى دالتسگن . والرب؛ قد لایفعل ذلك » فیجب أن یکون هذا А» ул‏ اتصدیق 
الکفر: . فلما لميلزم هذا فکذا ماقالوه . 

والجواب الحق“ هبنى على مقد'مة. » وهى أن تجویز الشىء لايناني القطع 
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بعدمه » GB‏ جوز أن يخلقالله انساناً быа‏ يالحال من غیرالوالدین » Лоо»‏ 
الا де‏ دماً » والجبال ذعباً .ثم ,انا مع هذا التجویز نقطع Lily‏ لربوجد . ولان“ 
من واجه ont‏ بالشتم قعبس الشتوم وجهه ونظر Ў,‏ الشاتم شرداً علم ээ db‏ 
э. эё‏ كذلك القول في حمرة الخجلدصفرة الو Se‏ » مع أن" حصوله ابتداء” 
بدون الغضب ممكن . دهذا أيضاً لازم على الفلاسفة , على ماقر “رتاه . 

و اذا ثبت هذا قتقول :انما علمنا Ol‏ المحدث لهذه المعجزة М,»‏ تعالی » 
لما قد هنا من “Ol‏ جميع اللمکنات واقعة" بقددة А‏ تعالى . و انما قلنا: ها “la‏ 
على التصديق , لمانا لمارأينا النبى AH‏ يقول : « باالهی ان كنت Wolo‏ في دموی 
الرسالة فسو ددجه القمر مثلا» 5 قال النبى ي ذلك اسوتد وجه القمر صر نا 
ae‏ ین ,الى العلم азы‏ تعالى صد*قه في تلك الدعوى ؛ ولذلك فان" کل" م نأفر” 
في القرون الماضية “Ob‏ هذه المعجزة من فعل الله تعالى 31 بسدق الدعی دلمیبق له 
فيه شك" » دتجويز سائرالا قسام بحسب العقل Con‏ لايقدح في هذا العلم бээ у\‏ 
poll‏ بناه من JEL‏ . 

وأماشبهة الدهربه sli»‏ التكليف_فقد (ай‏ الجواب عنها . 

. على الحسن والقبح » وقدنقد؟م القول فيه‎ “Ties شبهة البراهمة فهى‎ ШЇ, 

> ذكر فوائد بعثة الرسول على التفصيل > 

ولنذ کر فوائد البعثة على التفسيل فنقول : قد عرفت أن" الامود قسمات » 
منها مایستقل المقل باددا که, ومنها مالايستقل* . ДУУ»‏ كعلمنا بافتقاد العالم 
.الى الصانع „КЫЙ‏ . دفائدة بعثة الرسلفي هذا النوع تأ کید العقل بدليل النقل , 
وقطع Made‏ مكلف من کل الوجوه » على ماقال تعالى : « لثلامکون للناس على الله 
حجة بعداثر سل » وقال : « ولوأهلكناهم بعذاب من‌قبلیه لقالوا : لولاارسلت الینا 
رسولا فنتبع БЫТ‏ من OVS‏ تذل" ونغزى » فبین تعالی أن" بعئة الرسل 


لقطع الحجة . 
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والعلماء ذ كردا وجوهاً ثلاثة : 

ЈУ‏ أن قالوا : ان" الل جل" ثنائه OL‏ كان خلقنا لنعبده فقد كان يجب أن 
о‏ العبادة التي بریدها Cia‏ نها ماهی » و کم هی , و كيف هى , فانه وان 
وجب أصل الطاعة في العقل » فكيغيتها غير معلولةلنا Шз.‏ تعالى الرسل لقطع 
هذا العذر « فائهم اذا ینوا الشرائع المقصلة زالت أعذادهم . 

وثانيها : أن يقولوا : انك دکبتنا ت ركيب شهوة وغفلة « وسلطت lide‏ 
الهوى والشهوات » فهلا" أمددتنا يا الهنايمن اذا سهونا تبهناء و اذا مال بناالهوی 
معنا . ولكنك لا تر کتنا مع نقوسنا وأهوائنا كان ذلك اغراء لنا على تلك 
ابا | 

دثالتها : أن يقولوا БЇ л:‏ بعقولنا علمتا حسن الایمان وقبح الکفر دلکن 
لانعلم بعقولنا أن" من فعل‌القبیح әсе‏ خالداً مخلداً فى АД‏ » لاسیما و کنانعلم 
‘ol‏ لنا في فعل القبيح эз‏ ولیس لك فيه مضر CF‏ لم تعلم “ol‏ من ol‏ ول 
صالحاً استحق الثواب [ الخالد ] لاسیما , BOT.‏ علمنا أنه لامنفعة لك فى 
شىء فلاجرم لم يكن مجر د العلم بالحسن والقبح داعياً ولاوازعاً . آمایمد البعثة 
اندفعت هذه الا عذار , فكانت البعثة قطماله لعذر المعاندين من هذه الوجوه . 

و آما فائدة بعثهم فيما لا بستقل العقل بد ركه فقد ذكروا اموداً : 

أحدها : العقل لايدل* الا علی‌السفات الّتی يحتاج العقل _اليها . آماالسمع 
والبس والكلام وسائى الصفات الجزئية فلاطريق البها الا السمع . 

وثانيها : آن المكلف سقى خائفاً فيقول : لو اشتغلت بالطاعة لكنت متصرقاً 
فى ملك الله تعالى بغير اذنه . ولول أشتغل با فريماأعذةب على ترك الطاعة » قیبقی 
فی‌الخوف علىالتقديرين . وعنداليعثة دزول هذا الخوف . 

وثالئها : АИ‏ ليس کل“ ما كان قبيحاً عندنا كان قبيحاً في نفسه » فان" النظر 
إلى وجه الحرء العجوذ الشوهاء قبيح » [والی وجه АУА‏ الحدناء] حسن 
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في الشرع . 

ودابعها : أن" الا شاء المخلو قة في الا دض متها غذاء ومنها دوا ومنها سم 
والتجربة لا قفى بمعرفتها إلا بعد الا دواد العظيمة » ومع ذلك ففيها خطر على 
الا کش . وني البعثة فائدة معرفة طبائعها ومنافعها من غير ضرد وخطر . 

وخامسها : أن" النجمین عرفوا طبائم درجات الفلك ‹ ولا يمكن الوقوف 
عليها بالتجربة, لان التجربة „лә‏ فيها التکراد , LEV‏ البشريّة كيف تفی 
بأدواد الكواكب الثابتة . ثم ез]‏ وقغوا على الكل" بالرصد فکیف وقفوا على 
على أحوال عطادد » مع ol‏ الآلات ао‏ لا تفی بأحواله » لصغره وخقائه وقلة 
نوره و كثرة بعده عن الشمس حالتى التشريق والتغريب . 

وسادسها : أن" الانسان مدني" بالطبع » والاجتماع مظنّة التنازع المفضى إلى 
التقاتل ‹ فلا بد" من شريعة بفرضها شادع لتكون مرغبة في الطاعات و ذاجرة 
ينا عن السيئات . 

وسابعها : لو فو'ض LUT‏ العبادة إلى الخلق فربما نی کل" طائفة بوشع, 
خاص” ثم" Last‏ ينقضون لها فيفضى ذلك إلى الفتن ls.‏ وضع الشريعة Cand‏ 
بنانی ذلك . 

وئامتها : ОЙО‏ بفعله الانسان بمقتضی عقله یکون کالفعل المعتاد ‹ والعادة 
لا تکون عبادة" . وأمًا الذي pl‏ به من كان معظماً في قلبه ولا یکون هو واقفاً 
على کمیته كان айы]‏ به محض العبادة » و لذلك ورد الا مر بالا فعال الغريبة 
في الحج: . 

وتاسعها : أن العقول متفاوتة » والكامل )0 » والا سرادالالهيّة عزيزة Taam‏ 
فلا بد" من بعثة الا قبياء وإفزال الكتب عليهم СА‏ ليصي كل“ مستعد" إلى منتهى 
كما له الممكن له بحسب شخصه . 

وعاشرها US “Ol:‏ جنس تحته أنواع » فانّه بوجد فيما بين تلك الا نواع 
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نوع واحد Tym‏ كملها , و NEVIS‏ نواع بالنسبة MS‏ صناف » «الا صناف بالنسبة 
إلى الا شخاص ء دالا شخاص بالنسية إلى الا عضاء . فأشر ف الاأعضاء ورئيسها القلب 
وخليفته الدماغ ومنه تنبث' القوى على جيم جوانب البدن . و كذا الاسان" 
لابدةفيه من دئيس . دالرئيس ОЙ]‏ يكون حكمه علی‌الظاهر فقط » وهو السلطان 
اد على الباطن , وهو العالم ؛ اد عليهما معاً » وهو التبي Ф‏ اد من يقوم مقامه 
OG дв‏ کالقلب في العالم » وخليفتهكالدساغ . و كما أن" القوی المد د كة ЫҢ‏ 
تفیض هن الدماغ على الا عضاء ‹ ВАБ‏ البيان دالعلم ЫЗ]‏ يفيض منه بواسطة 
خلیفته على جعیم أهل العالم . 

وحادي عشرها : الهداية إلى السناعات‌النافعة ДО.‏ تعالی في داود ي : 
» وعلمناه صنعة لبوس لكم ». وقال لنوح Ф‏ : « واصنمالفلك بأعيننا » » ولاشك" 
أن" الحاجة إلىالغزل والتم والخياط والبناء وها يجري میجراها آشد" م نالحاجة 
إلى الددع ۰ وتوقيفها على استخراجها بالتجربة ضرد عظيم للخاق فوجب بعثة 
الا نبياء لتعليمها . 

وثانىعشرها : أنه لا بد" في المعيشة من علمى الا خلاق دالسياسة » فلا بدتمن 
البعثة لتعليمهما « ولهذا قالتعالى аы‏ : « خنذ العفو دامر BN‏ وأعر ض عن 
الجاهلن » , وقال تعالى : « إن" أله аі‏ بالعدل والاحسان » ‹ وقال э:‏ فيما رة 
من الل لنت" لهم »» وقوله : « دنك لعلى خلق عظیم » . فقد ظهرت فوائد البعثة 
[ من هذه الوجوه ] . 

> الجواب عن شبهات الیهود > 

وأماشبهة” الیهود فالجواب عن اولاهما : أن الله تعالی بين أن شريعةموسى 
BE‏ مؤقنة ШЙ] GL,‏ » ولم یمین كمّية الوقت . قوله : « لو كان كذلك لعرف 
ذلك بالتواتر , کما عرف أصل الدين بالتواتر cc‏ قلنا : لم لا يجوذآن کون توف 
الدواعى على قل الا صل үй‏ من توفرها على نقل الكيفيئة » فلا جرم كان أحد 








التواترين ع أقوى من الا خر . دالجواب عن آخراهما ales ё gh “Ol‏ هذا الخبر 
إلى حد ۰ التواتر في بيع الا عصاد غير معلوم لنا . وإذا كان كذلك لم بحصل العلم 
بهذا الخبر . 

أقول: شبهة البراهمه أن" الرسل LL‏ أن уы‏ بوافق العقول اد بيا 
بشالفها . وما يخالف العقول غير مقبول ء فلا فائدة في مجیتهم بذلك . وما بوافقها 
فلاحاجة فيه إليهم » 950 لا فائدة في مجيتهم . 

وجوابهم أن" كل" ما بوافق العقول لا يخلو LY‏ أن تستقل" العقول باددا که 
وما أن لا Аш‏ . والحاجة إليهم في القسم الثائي . دأبضاً ما بخالف العقول یقع 
على قسمين : : أحدهما „ыж‏ المقول даа‏ . والثاني ما لا تقتضیه ولا Aad „з‏ 
ومن الثاني ما بمکن أن نكون محتاجين إلى معرفته في العاجل أو الاجل ‏ دهم 
بعر فوننا ذلك . 

UL‏ الشبهة الاولى لليهود » فجوابها أن ظاهر لفظ التوداء الحكم بالتأبيد 
في قوله : «تمس‌کوا بالببت أبداً » . وذلك لا بناقض" انقطاع ذلك الحکم بعد әл‏ 
طويلة » فان اتمه قد مستعمل فيما дә‏ مد ء طويلة فان في التوراة : э:‏ إن الل 
تعالى 19225 يض عندخروجه من‌الفلك : إِنّي جعلت" كل О‏ حية مأکلا 
لك ولذ“ ريتك » وأطلقت” ذلك لكم كنباتالعشب أبداً »ما خلا الدم ‹ فلا تأكلوه »» 
م “ حرم على OLS‏ موسی كثيراً من الحيوان » وهذا а ез‏ ؛ وهو عندهم غير 
ممكن من ЫИ,‏ . دفيالسفر الثاني من التوداة бэ:‏ بوا کل بوم خروفين : خروف 
عشية” بين ال معارب قرباناً دائماً لا حقاً بكم »,ثم أنقطع ذلك الدوام عند علمائهم. 
وقال في موضع :> ‘SS‏ عبد حدم сез‏ سنین Р мз‏ عليه العتق » ا 
قبل 0 أن نه ومستخدام أبداً »» وقال في موضعآ خر э:‏ مستخدم خمسين 
2 م за"‏ تلك السنة » . دأسثال هذه كثيرة » يقف عليها كل* ышы.‏ 


على كتبهم المنزلة . 
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С‏ شبهتهم шш‏ » وهي‌القول Oh‏ موسی @ آخبر أن" شرعه لا بير تقع 
إلى بوم القيامة . فذلك غير مسلم » لاان" موسی BEE‏ ما آخبر عن المعاد و القيامة 
في التوداة р‏ بهما الانبياء الذين کانوا بعده . 

والقول بانتشاد اليهود في شرق الادض وغربها باطل" » لاهم کانوا مجتمعين 
في الغام_الىأن قتل بختنصرا كثرهم ولم يصل العجم منهم‌آحد, قبل Sele‏ 
بختنصر أومنقام مقامه dele:‏ من آسرائهم الى اسفهان ‹ قبنوا فيها المديئة المعروفة 
باليهوديّة . ولوكانوا بعد بختنس بحيث يعتبر التواتر فينقلهم لما صاد التوداة ثلاث 
نسخ مختلفة ‹ إحداها التي في Sarl‏ اليهود القرابين «الربانبین » والثانيه التي في 
أبدىالسامرة ‏ والثالثة النسخة العروفة بتوراة السبعين التي اتفق عليهاسبعون حبرا 
من أحبارهم » وهيني أبدى النسادى . والاختلاف الذي بين هذه النسخ في التوادیخ 
والشرعيّات مشهودٌ . وإذا لم ببق لهم نقل التوداة التي عليها أساس دينهم بالتواتی 
فكيف يتمد على تواترنقلهم عن موسى بان شرعه یبقی إلى القيامة . 

وتواتر النصارى lef‏ قريب من ذلك» إلا" آن تواتر اليهود انقطع فيالواسطة 
وتوائرهم ني ЫМ‏ فان" الذين آمنوا بعيسى ني زمانه کانوا قليلى العدد . دلذلك 
ساد لا نجيلهم أدبع نسخ : نسخة متلى ونسخة بوحنا وسخة لوقا ونسخة مادفوی 
وزلك “OY‏ کل" داحدٍ من „ЕБ!‏ الحوادین نقله على وجه . وأ كثر" تحريقاتهم 
لا حکام التوراة » كاباحة لحم الخنزير وجواذ ترك ОШЫЙ‏ دالفسل » مردي"عن 
الحوادین »لاعن عیسی RE‏ 

وقوله نى الجواب ‏ عن المعتزلة القائلين بوجوب كشف الحال عند الاشتباء 
في المعجز علىالل تعالى بأ" ذلك لا يجب إذا كان له احتمالان . دالاستدلال" بنزول 
المتشابهات غير" دادد عليهم , لا نهم بقولون بوجوب ذلك عند وقوع الحيرة فيما 
هم Ogio‏ به فيالدين » والمتشابهات ليست من هذا القبیل , لاآن" الوقف علی‌قوله 
د وما يعلم تأويله إلا الله » لا يضر“ في الامود الدينية بالاتفاق . دتمکین الكفرة 
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من السلمن » وعدم إجابة دعوات هل الحق" ء دإجابتلها لا هل‌الباطل » فليس ما 
»© بامور الدین . ونقائضها لا ينفع فیها . وقوله « “pot‏ الشیء لا بناني الفطع 
بعدمه » » قکما قاله إذا لم يكن ый‏ واجباً . 

وأمًا فوائدالبعثة التي‌عد حافتقو ل : ضر ورة" وجودالا з‏ لتكميل الاشخاص 
- بالعقائد الحقّة وال خلاق الفاضلة والافعالالمحمودة النافعة لهم ني عاجلهم دآ جام 
وتكميلالنوع باجتماعهم على الخيروالفضيلة , وتساعدهم في الامود الدينية وسياسة 
الخادجن عن جاد"ة الخير والصلاح , وباقی الوجوه التى عد"ها ‏ فلبعضها زيادة في 
المتفعة وبعضها ممتا لا فائدة في cast af‏ فان" الا نبياء 6 لم يعلمونا الطب ولا 
طبايع الحشايش ولاطبائع درجات ШМ‏ ولا رصد عطادد , ولا أكثر الصناعات . 

> طرربقة الحكماء فى اثبات النبوة > 

UL‏ الوجه السادس فمأخون من الحكماء » فطريقتهم في إثيات النبوة آنهم 
ولون : الانسان sun‏ بالطبع . بعتون به Ol‏ الشخص الواحد لايمكنه أن О‏ 
أسباب معاشه وحده » فاته بستاج إلى تحصيلالغذاء الوافق ‹ داللبای الذي بحفظه 
من الحر" والبرد » والمسا كن الوافقة في الفصول المختلفة c‏ والا سلحة التي يتحفظ 
بها من السباع والاعداء » كل“ ذلك غير حاصل في أصل الوجود ۰ بل كلها مما 
بحصل بالسناعات . والاسان الواحد لا بمکته القيام ле‏ بل هو مضطر إلى 
معاونة بنى جنسه في ذلك » حتنی بقوم کل" واحد لشيء من ذلك ويحصل بالتعاون 
بعيع ذلك فيمكنهم العش » دهذا معنى التمدان . 

ولا بد" فیما پینهم من معاملات ومعاوضات . وإذا كانوا مجبولين على الشهوة 
والغضب فلا بد من قانوت بینهم هبني" على العدل والانصاف حى لا بحیف гез‏ 
على بعض Уэ.‏ بجوذ أن OG‏ ذلك القانون من تلقاء بعضهم من غير خصوصية 
في ذلك البعض » “AL CLV‏ البافون وتلك الخصوصية' يجب أن OSS‏ من 


عند خالةهم حتی منقادوا لذلك . فالاتی بهاهو “geil‏ ولا “м‏ له من آمر پختص" 
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به دون غيره » بقتضی ذلك لمن وقف عليه أن يقر“ بكونه Сыз‏ وینقاد له وذلك هو 
المعجز . 

ولابدثمن أن مهد الشادع bed‏ قالمعادف والاعتراف‌بالمبودیقیناً اوتقليداً 
والاقراد بنبو "2 ذلك النبي" » وأن يضع بینهم القوانين في معاملاتهم دفي سياسة من 
بخرج عن مصالح التعاون » وأن بفرض عليهم العبادات » WI‏ بنسوا عقائدهم في 
خالقهم دنبیهم Фр,‏ يعدهم دیوعدهم في الآخرة لنکون عقائدهم موافقة LL‏ 
بظهرون من العبادات والعاملات » كيلا بخونوا ولا بذهبوا مذهب Jal‏ النفاق » 
وأن يكون الوعد والوعيد الصادران عنه موافقين لا في نفس a VI‏ حتی Wyle‏ به 
ويعملوا بحسبه . وهذه الشرورات لنوع الانسان al‏ من خلق الا شفاد والحاجبين 
لوقابة العين » دمن تعريض الا ظفاد على لحوم الا سابع » وغير ذلك مما يشبهة . 

а‏ للنوع الذي بسوقه من النقصان إلى الكمال , لابد" وأن يبعث الا نبياء 
ويمهدالشرائع كما هو موجود في‌العالملیحصل النظام و تسش الا شخاص ويمكن 
لهم الوسول من النقسان إلى الکمال الذي خلقوا لاجله . 

قال : ۱ مسأل 

< فى عصمة الانبیاء علیهم السلام > 

القائلون بالعسمة » منهم من ذعم أن" المسوم هو الذي لا يمكنه ФАЗУ‏ 
بالمعاصي » دمنهم من زعم أنه ауа‏ منه . والاو Og)‏ : منهم من زعم انه 
OS‏ مختساً في بدنه اد في نفسه Cooly‏ تقتضى امتناع اقدامه على المعاسى » 
ومنهم من ساعد على كونة مساوياً لغيره في الخواص" البدنية » لكن فسر العسمة 
بالقددة على الطاعة وبعدم القدرة على المعصية وهو قول أبى الحسن الاشعري . 

والذين لم А,‏ الاختياد فسسّروها بِأنّه الامرالذي يقعله الله تعالى بالعبد 
әй. VST ples‏ مع ذلك الامر علىالمعصية بشرط أن لا بنتهی فعل ذلك الامس 
إلى حد" الالجاء وهؤلاء احتجتوا على فساد قول الاو لين : من العقل بأن" الامزلوكان 
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كما قالوه لا استحق" المعصوم على عصمته مدحاً »> ولبطل الامى والنهي دالئواب 
والعقاب ؛ و من النقل بقوله تعالی + د قل تما КЛА алй‏ بوحی إلى . 
ولانیمل ales‏ الها حر . ولولا أن эй SLES‏ كدت ت ركن إليهم WG Ces‏ 
و ماابریه نفسى ». 

۳ ان هو لاء زعموا أن أسباب العصمة آمود أدبعة : أحدها أن يكون لنفسه 
اولبدنه “els.‏ تقتضی ملكة مائعة من‌الفجود دالفسوق. والفرق بين الفملوا ملكة 
معلوم . دثانيها أن بحصل‌له العلم بمثالب ال معاصى دمناقب الطاعات . وثالثها تأ کید 
نلك العلوم بتتابع الوحی والبيان من ال д‏ . ودابعها أنه متی صدد عله pl‏ من 
الامور من باب ترك الااولی ادالنسیان لم تر ك مهملا » بل يعاتب кыл‏ عليه 
ویشیق الا مرفیه عليه , فاذا اجتمعت هذه الامود الا دبعة كان الشخص معصوماً عن 
الماسی لامحالة УУ,‏ ملكة السفة [ذاحصلت في جوهر النفس ۰ ثم اضم" إليها 
العلم التام" بماني الطاعة من السعادة د فيالمعصية من الشقاوة صار ذلك العلم ین 
له على дса‏ للكة النفسانية » ثم‌الوحی ы‏ متا لذلك » ثم خوفالواخذة 
على القدد القلیل یکون مو كا لذاك الاحتراز » فیحصل من اجتماع هذه الامود 
تا کید حقيقة العصمة . 

أقول: ني کون أسباب العصمة مشتملة على هذهالامود الادبعة Ve pas‏ © 
جعلوا الوحی" أحد” أسبابها . و كنس " من الا مة یقولون بعصمة الملائكة والائمة 
وبعصمة حو اء ومريم وفاطمةء ولميقولوايالوحى إليهم . والتحقيق يقتت أذلاتكون 
العصمة لا جل الطمع فيالسعادة والخوف من ‌المعصية » УУ‏ ذلك „ша‏ أن ОЗУ‏ 
العصمة مقتشی طبع صاحبهما ؛ » بل‌تکون ЕК‏ . والا جود أن يقال : إن تعالى 
في حق 'صاحيها لطفا ا لابکون له مع ذلك داع إلى ترك الطاعة دارتكاب المعصية مع 
قدرته على ذلك ‹ هذا على دأى المتزلة . اويقال К\З]:‏ لایسدد عن صاحبها 
معها العاسي » وهذا على رأى الحکماء . 
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قال: ثم انتفقت OW‏ على کون الا نبیاء معصومين عن الكفر الا" الفضليّة 
من‌الخوارج » فاتهم اعتقدوا أن کل" ما بطلق عليه اسم العسیان فهو کفر" . ثم 
ppl‏ جوزوا علىالرسل العاسی с‏ فلاجر ‏ جو 15 الکفر عليهم . دیدل على 
аз‏ لوجاز لكف رعليهم لكان الاقتداء بهم Lol‏ فيه ؛ لقوله تعالی « فاتبعونی» 
وفساده يدل" على فساد قولهم . 

ومن الناس من لمجو زر الكفر » لكندجوز إظهارالكفر على سبي لالتقية. 
واحتجوا عليه “ob‏ إظهاد الاسلام إذا كان Lads‏ إلى القتل كانإظهاده إلقاء النفس 
والتهلكة , وهوغير جائز . وهذا آیضاً باطل » لا аз‏ فضى إلى خفاء الدين IM‏ 
УУ,‏ لوجازذلك لكان أولى الا دقات به مبداً ظهود الدعوة , لان" الخلق في ذلك 
الوقت یکونون بالكلية منكرين له فكان يلزم أن لايجوذ لاأحد من الا تبيآء 
إظهار الد'عوة . لان" الخوف الشديد كان حاصلا لا براهيم RE‏ في زمن نمرود» 
ولموسى BE‏ في زمان فرعون » مع آنهم لميمتنعوا من إظهادالحق . 

ومن الناس من لم يجوز الکفر ولاإظهاده  АО‏ جوز الکباشر عليهم . 
دالا كثرون لميقولوا به » لوجوه : 

الا ال لوصددت “FSH‏ عنهم لکانوا أقل" ددجة" من дшге‏ الاأمة » وذلك 
غيرجائز . بیان" الملازهة أن ددجات الا نبيآء فيغاية الشرف . و کل" من كان كذلك 
كان صدور الذنب адо‏ آفحش . آلاتری إلى قوله تعالى : « يا نسآ* النبی من يأت 
منکن بفاحشة مبينة يضاعف لها العذاب» وا لحصن يرجم وغيره بحد ؛ وحد العيد 
تسف حد الحر . واما أنه لابجوز أن یکون النبى BEE‏ أقلة حالا من الامة 
فبالاجاع . 

اقول: لوقال Vio:‏ نبيآء 46 أكثرعلماً بقبح الفواحش وأوفر Va]‏ على 
الامود الالهيئة ‹ فیکون صدودالذنب عنهم آفحش » لكان أقرب . والمحصن یرجم 
لالشرفه » بل لاستغنا ئه ob Mee‏ بخلاف غبره . 
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قال: الثانی أن" بتقدير إقدامه علی‌الفسق وجب أن OGY‏ مقبول الشهادته 
لقوله تعالى : « Of‏ جاء کم فاس بنباً فتبيّنوا » لکنه مقبول الشهادة, ولا لكان 
أدئى УЬ‏ من الامة . 

الثالك ОЙ‏ بتقدير. إقدامه على الکبيرة بجب ذجره عنها فلم يكن ایذاژه 
محر ماً » لکنته محر » لقوله تعالی : « إن" الذين يؤذون الل ددسوله لعنهم ال 
فيالدنيا Vo‏ خرء » . 

ال "ابم لوأتى بالكبيرة لوجب علیناالاقتدام به‌فیها ‹ لفوله تعالی : «فائبعونى» 
فيفضى إل ىاللجمع بين الحرمة والوجوب ؛ وهو محال . 

آقول: هذا الدليل لابختص؛ بالكبيرة » ASB‏ في الصغيرة أيضاً قائم . 

قال: وآماالذین ЖЫК» gad‏ فقد اختلفوانالسفاشر , واتفّق الا كثرون 
على ge Vast‏ ز منهمالا قدام على ا معصية قصدا؛سو آءکانت صغيرة أو كبيرة » بل يجوذ 
صدورها هنهم على dol‏ وجوه ثلاثة : أحدهاالسهو والنسيانء والثانى „39У;‏ 
والثااث اشتباه в‏ بالیاح . 

أقول: ترك الا ولى ليس من المعاصى » فان الا دلی دغير الا دلی يشت ركان في 
كونهما مباحين »و ЫЗ]‏ عاقب“ على ترك الا ولی ‏ لاسبيل العقوبة » بل علىسبيل 
الحث” على فمل الا ولى . бы!»‏ اشتباه النهی" بالمباح لايجوذ عليهم ,لا ته يدل 
على جهلهم بالنهیتات ‹ والجاهل بها كيف يحترز ше‏ . وأيضاً يجبالافتدآء в‏ 
لقوله تعالی: «وهن یشبع غیرسبیل‌الومنین نو له ماتولی ونصلهجهنموساءت juan‏ 
والذی‌شتبه عليه المنهی“ (ЫШ,‏ كيف يُقتدى به . 

قال : واختلفوا ‌الوقت الذی تعتبر فيه المصمة" . أما الفضلية من الخوادج 
فقد جو"زوا [ 6 من بعلم ail‏ تعالى أنه یکفر » و هنهم من لم يجوز ذلك » 
ye 450‏ 7[ بعثة م نكا نكافراً MS‏ سالة . وهوقول ابن 07255 لكنه زعم أن 
هذا الجائز ليقع . دمن الحشوية من ذعم أن" الرسول BH‏ كان كافراً قبل البعثة » 





۳۷۲ تلخيص المحصل 
لقوله : « وو جدك "УШ‏ فهدی  »‏ ولقوله تعالی : « وما کنت تدری ماالکتاب ولا 
الايمان » . دانشق الحستلون على فساد ذلك . دمن الناس من طر د" ذلك الجکم" 
РУН‏ وقال : کمالابجوز کون‌الرسول كافراً قبلالبعثة لامجوز آنیکون الامام 
ы‏ كافراً قبل الامامة ء ولذلك بقدحون في إمامة الشیخین دضوان ال عليهما. 

وما أنه هل يجوز فعل الكبيرة على الا نبيآء قبل البعثة ؟ فالاكثرون هن 
أهلالسنة جو"زدا ذلك مستد لين بأفعال إخوة بوسف 6 . دمنهم من لم يقل به 
ولميقل ыз‏ تهم . ثم الذين LaF go‏ ذلك قالوا : منهم من فعل الكبيرة قبل البعثة » 
لکنهم ЫЗ]‏ جو زوا ذلك على سبیل‌النددة بحيث Оу уз‏ عنه وستقيم حالهم فيما 
بن الخلق بالصلاح . فأما لوأصروا ОЙ Де‏ بحيث يصيرون مشهودين بالخلاعة 
فذلك غير جائز , لان القصود من بعثتهم يفوت على هذا التتقدير . 

Шс ШЇ‏ يجب كونهم معصومين عن‌السفاثر قبل البعثة وبعدها . فالروافص 
أوجبوا ذلك . ومن عداهم‌جوزوه . ولكن اختلفوا في کیفیتها ء آماالنظام دالااصم" 
штэ‏ بن аа‏ فالهم جوزوا ذلك على طريق السهو والنسيان . فيقال لهم إما أن 
تقولوا أنه ببقی حال السهو ШКА‏ . وهو غير جائز »لا ه تكليف مالايطاق ؛ CANA‏ 
WK‏ وحينئذ لايكون ذلك معصية" . اوتقولوا LAS]‏ عوتبوا على تركالتحفظ من 
النسيان , وهوقول أهل السئة.ومنالناى من جل تلك‌الزلاات على ترك الا ولى . 

ЛАУ‏ : لوكان تركالاولى سبباً لاستحقاق العقاب لعوتبوا أبداً » إذلاعبادة إلا" 
وفوقها عبادة » ولایستحق" العقاب علىاطياحات ‚ 

لا تا نقول : استحقاق العقاب على ترك الا فضل ау» ЫҢ‏ إذا بلزم منه 
فوات مصلحة » اد حصول مض 2 لايمكن احتمالها . ون الاعتذاد عن А23‏ آدم 
Re‏ » حنهم من زعم أن" قوله تعالی « وعصى آدم دبه فغوی » اي عصی أولاد آدم 
كمافي قوله « واسأل са‏ .ومنهم من سام её col aval „М “ol‏ زعم ابن فورك 
“ol‏ ذلك كان قبل الرسالة . دمنهم من قال : كان ذلك بعد الرسالة » ثم" زعم الاس" 
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أنه كان علی‌سبیل النسیان » لقوله تعالی : « فنسی > . 

والاعتاض‌علیه: أن" أبليسذ کرلا دم وقتالوسوسة gg‏ فقال : «مانها كما 
ШК‏ عن هذه الشجرة ». ومع هذا التذ كير لم یمتنم حصول الشسیان СЫ.‏ 
إن اله تعالى بعاتبه علىذلك دقال :> ألم أنهكما عن تلكما الشجرة » . وآ ددحو اء 
اعترفا بالزلة فقالا Loa:‏ ظلمنا انفسنا » . daly‏ تعالی قبل توبتهما فقال : « فتاب 
علیه » . و کل" ذلك ‚ошый‏ 

دمنهم‌من سامان آدم‌کان متذ gg TS‏ » لکنه‌اقدم على التناول بالتأویل 
وهومن وجوه : آحدها زع‌النظام : ان آدم فهم من‌قوله : « ولاتقربا هذه‌الشجر: » 
الشخص , و کان‌الرادالنوع » و كلمة « هذه » کماتکون إشارة إلى الشخض فكذلك 
کون إشادة" إلى النوع » کقوله э ЖЕ‏ هذا دضوء ААУ‏ السلا إلا به».وزعم 
آخردن : أن النهى ون كان ظاهراً فى التحريم SS‏ ليس نصاً فيه » فسرفه عن 
الظاهر Ме ery‏ . 

آقول . بو کد قول من مقول : الراد من فوله تعالی « وعصى آدم»: 
« وعصى اولاد آدم » , قوله تعالى في قصة آدم BR‏ :د فلمًا آتاهما صالحاً جملا 
له شركا * فیما آ تاهما » » دبالاتفاق لميشرك آدم Г-У‏ نما اشرك اولادهما . 
ومن يقول : [بلیس ذکر آدم ومع هذا الذ کر يمتنع النسیان » فجوابه يجوز أن 
OSG‏ وقت التذ کر غير сдә‏ النسياتء ولا فلاوجه لقوله تعالى « فنسی » ۰ 
وهذا النهی يجوز أن یکون نهى الک راهةءلانپی التحريم . وبالجملة إذا تعارضت 
الدلائل فلاخلاص ۷ بالتأويل او التوقف . 

قال : مسألة 

> الكرامات جائزة خلافا للمعتزلة دابى اسحاق منا > 

الكراماتجائزة baie‏ خلافاً للمعتزلةوالاستاد | بی‌اسحاقسنا . لناالنسلك 

يقصة مریم وآصف . ثم Ыз‏ الكرامات عن المعجز يتحددى النبوة . 





۳۷۶ تلخيص المحصل 
أقول : للمنكر ان بقول : ذلك محمول على ممجزات عیسی «سلیمان . اما 
في عیسی فعلی سبیل إلا رهاص . وامًا فی سلیمان فقد كان على سبیل التجدءى مع 
بلقیس » يعئى : بعض‌اتباعی بقددون علی‌هذا » فهل تقدرون | نتمعليه » МА,‏ 
اسلمت بعد مشاهدة معجزاته . 
قال: مسألة 
> الانبياء أفضل من الملائكة ام لا 9 > 
الا تبیاء أفضل منالملائكة عندنا , خلافاً للمعتزلة والقاضى Сал‏ والفلاسفة . 
لناقوله تعالى « ان" الله اصطفی آدم ونوحاً » . وسواء أجريئاه على العموم او علثاء 
على عالمى ذلك الزمان » كما في فوله تعالى : « وفضلناه على العالمين > فاطتصود 
حاصل . ولان" ell‏ بعرفون الل تعالى yous а‏ تعالی مع كثرة الصوارف 
عنه من الشهوة والغضب والموائع الداخلة والخادجة » وليس للملائكة شي* منذلك, 
فتکون طاعة البشر أشق » فیکون أفضل » لقوله BE‏ : د أفضل العبادات‌آجزها » 
ای اشقها : 
أقول: لقائل أن بقول : بريد بالفضل كثرة العلم اوالقربة إلىالله تعالی‌ادغیر 
ذلك , فان اردت به کمالالملم قغير مسلم » “OY‏ علوم الملائكة فطريّة وعلوءالناس 
К‏ نظريّة . وإن أردت به القربة فالملائكة آقرب , لا نهم غير محتاجين إلى 
وسائط بینهم دبين خالقهم » وال نبيآء محتاجون إلى وساطتهم . 
قال: <الفلاسفة احتجوا على ان الملك افضل بوجوه > 
اما الفلاسفة فقد احتجوا على آن الملك أفضل ‹ بوجوه : 
أحدها أن" الردجانیات سيطة» والجسمانيات مر کبة» والبسيط أشرف هن 
SM‏ 
وثانیها آن الروحانيات مطهرة عن الشهوة والغضب التىهى Late‏ الا خلاق 
الذميمة » دالعسماثئیات غير خالية عنها . 
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وثالثها الروحائیات صود مجر دة وكمالاتها حاضرة بالفعل . والنفوس 
Gad‏ مادية » ما بجواهرها عند من يجعل النفس مزاجا ‹ اد في أفمالها عند من 
يجعلها مجن دة ‹ وعلى التقدير ين فهی‌بالق و 3 . ومابالفعل التام أشرف ما بالقو 2 . 

ودابعها أن" الروحائیات صود مجر دة ليس فيها طبيعة الانفعال فتکون 
وجودات محضة وخيرات محضة » والجسمائسات مر АЎ‏ من ماده وصودةء والادة 
منبع العدم والشر » والخير أفضل من‌الشر" . 

وخامسها الروحانيات Calg‏ علوية لطيفةء والجسمائيات ظلمانية 

وسادسها الروحانيات فضّلت (йшй‏ يقوتى العلم والعل . آما العلم 
فلاحاطتها بالامودالغائبة عناواطلاءهم على مستقيل الا حوالالجادية عليناءولان” 
علومهم علومكلية «علوم الجسمانسات جزئية .و علومهم فعلية وعلوم الجسمائيات 
انفعاليّة . وعلومهم فطريّة ШАЙ‏ من القلط وعلوم الجسمانیات کسبية متعر ضة" 
للغلط . وأمًا العمل فلكو نهم عا كفين على العبادة » بسبحون ЫЙ‏ والنهار لایفترون. 
والجسمانيات ليست كذلك . 

وسابعها الروحانيات لها قو у‏ على تصریف الا جسام ؛ كالسحاب 
والزلاذل الفوية » من غيرأن بعرض لهافتور وكلال » بخلافالجسماتیات . 

وئامنها الروحانینات اختیاداتها متوجهة إلى الخیرات دنظام العالم , 
والجسهانيات اختباداتها غير جازمة » بل مترد دة بين جهتي السفالة والعلو . 

وتاسعها الروحانيات مختصة بالهیا کل العلوبة النودانية » والجسماننات 
алл‏ بهذه الهیا كل الفاسدة » ونسبة الا دداح سبةالهیا کل » فلماكانت الهیا کل 
السماوية أشرف كانت الا دواح السماوية أشرف . 

وعاشرها الا دواح LC‏ متصر”فة فيهذا ШЫЙ‏ ‹ فانها هىالمدبّرا (бе‏ 
وهي‌البدا والمعاد , وهماأشرف من ذدی البداً وثوى المعاد » فالر وحائیات أشرف . 





۳۷٦‏ تلخيص المحصل 
أقول: في هذا الكلام خبط كثير” ء أمّاقوله : « البسيط أشرف من‌ال OS‏ 





فیقتضی أن تکون العناصر أشرف من الئاس » حتنی من الا نبیاء . فان" أجسادهم 
مر کبة من‌العناص . 

وقوله « الروحيائيات مطهرة عن الشهوة دالفضب » والجسمانیات غير خالية 
عنها » فيقالله : إن أردت بالروحائیات الفادقات فالتفوسالبشرية مفادقة » وهي 
ملابسة بالشهوة دالغضب » (Lin Vs‏ الفلكيّة والمنصريّة ونفوسها خالية عنها . 

وقوله : « الروحانیتات كمالاتها بالفعل » فذلك مخت" بالعقول . فهیهنا 
أخرج التفوس عن الروحائیات . 

وقوله : «الروحائیات و جودات محضة ليس فيها طبيعةالانفعال والجسمانينات 
مر LS‏ من ماد ة دصورة » ففى هذه القسمة سقطت النفوس العلوية والسفلية عن 
القسمة . 

وقوله : « الروحاننات نودانية علوية لطيغة « وصفها بأوساف الا جسام » 
فان النودائى والظلمانی والعلوى والسغلى داللطيف والكثيف YOY‏ جسماً . 
إلا оз О‏ بهذه الصفات غير ماهى دالة عليها . 

وقوله » في تفضيل علم الروحانیات باحاطتهم بالامورالغائبة Cie‏ , مستددك, 
OY‏ الغيبة دالحنود لايكون في غير الا جسام . دقوله э‏ اطلاعهم على مستقم 
أحوالنا > بناقض فوله « “OY‏ علومهم كلية » . وقوله « وعلومهم فعلية » یقتضی 
أتهالاتعلم الاله ‹ لا ذها ليست بفاعلة ср‏ ولايعلم السافل منها ماهو أعلى درجة 
منه . وأمًا عکوفهم على العبادة . فمن شأن النفوس ТШШ‏ عندهم التي تحرك 
أجسامها تقر با إلى مباديها . 

وقوله : دالروحانیات تقوى على تصريف السحاب دالزلازل » فهيهنا أخرج 
المقول عن الروحانینات , ШУУ,‏ لاتباشر الا جام Mo.‏ باح دالا Ж\з м‏ تصرف 
الریاح دتعمل الزلازل ليست بعقول ولانفوس . 
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و في قوله : « الجسمانیات اختیاداتها غير جاذمة » أخرج الثفوس البشربة 
عن الروحائبات . 

وني قوله » «الروحاییات مختصة بالهيا کل العلوبة والجسمانيات بالهیا کل 
الفاسدة » آخرح العقول من الروحائینات » دجمل النغوس البشرية جسمانية . 

وقوله : الا cl‏ الفلكية هى الدبرات أمراً » خاص بالنفوس السماوية 
وخرج العقول من الروحانيات . 

وقوله : د هىالمبداً والعاد » قول لابقول به أحدء فان الفلاسفة يقولونإن” 
А‏ مناد والمعادإليه » لامن النفوس‌والیها Js VIET.‏ فظاهر “OG ШШШ»,‏ 
كمال النفوس CELI‏ وغابة سعرها معر ДИ‏ والتوجه بالكلية إليه » وهو الرادمن 
عوده إليه . 

قال: أماألمسلمونفقد احتجوا علی‌التفضیل بقوله تعالي : همانها كما دبکما 
عن هذاه الشجرة إلا" أن تكونا منلکین اوتكونامن الخالدين » , وقوله: « لن 
پستتکف المسيح” أن یکون عبداً А‏ ولاالملائكة" القر بون» , وقوله : « ماهذا 
بشرا» إن هذا إلا ملك كريم . 

والجواب عن شبهة الفلاسفة مبنى" على فساد اصولهم دقدنقد م ذلك , دعن 
التمسك بالا بات مذ كور فى الكتب البسيطة . 

اقول: Meck J‏ بة الادلی على تفضيل CUM‏ علیآدم دقت مخاطبة [بلیس» 
لکنها مادلت على تفشيله عليهما بعد الاجتباء . وفيالا بة الثانية نفی الاستنكاف عن 
الملائئكة لابدل" على تفسیلهم على السیح » بل ЫИ‏ ذ کرهم بعد السیح الذی قال 
النصارى : إِنّه ان CAN‏ لقول الشر کین : ҹа]‏ الرمن . دالاية الثالثة Әз‏ 
على تشیّل تلك النساء أن جمال الملك یکون أ کثرمن جال البشر Ye‏ على تفضیل 
الاك على البشر . 

قال : 





القسم الثانى 
فى 
المعاد 
a.‏ 
< اقوال اهل العالم ف ىالمعاد > 

اختلف أعل العالم فيه . فأطبق المليون على المعاد البدني ‹ دالفلاسفة على 
المعاد النفسائى » ЫШ.» каг,‏ النصادى عليهما ‹ وجع م نالدهرية على نفيهماء 
وتوقف جاليئوس في الكل" СЇ».‏ القائلون بالعاد البدنى » فمنهم من زعم أن الله 
تعالى يعدم البدن ثم بعیده . «منهم من زعم أنه WS a‏ جزاء ثم يجمعها . 
والكلام فيه يتف “ع على مسائل : 

a. 
> حقيقة النفس عندالفلاسفة دالمتکلمین والاطباء‎ > 

الذی يشير إليه كل“ إنسان بقوله : « أنا OF Ufc‏ يكون جسماً ادجسمانیاً 
اولا جسماً ولاجسمائیاً ‹ اومر US‏ من هذه الا قسام ؛ تر كيباً Соул я (мы‏ 
آما المتكلمون فزعموا أنه جسم . ثم" الجمهود منهم يقولون : « إنّه هذه الثبية" 
المحسوسة » . وهوضعيف ај BUT.‏ « هذهالئبية > فلا تها دائمة في التغیر ومنتقلة 
من‌السفر الی‌الکبر ومن الذ Sor‏ إلى السمن » مع أن" کل" أحد يعلم أن هويته 
باقية في الا حوال كلها Ole.‏ قوله « المحسوسة » فضعيف أيضاً » لان" المحسوسهو 
اللون والشكلالقائمان بشخصهالظاهر ء والانسان ليس عبارة عن مجر د هذا الشكل 
واللون: Ур‏ لکانت الا جزاء الداخلة بأسرها خادجة عن АД, у‏ . فثبت أن" ما 
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у‏ حقيقة الانسان غير محسوسة بالاتفاق . ومنهم من زعم أنّها أجزآء أصليّة باقية 
She‏ العم إلى منتهاء » 

أقول: بربدون » де‏ البنية » الا جزاء الأصلية من‌البدن التیلایسکن‌آن 
تقوم الحياة بأقل“ منها » لا الا جز آء التی تزید وتنقص في الا حوال ؛ وبالمحسوسة 
أن من شأن تلك الا جرآء أن بسح" بها ء ЭТУ‏ محسوسة بالفعل » Toe Vy‏ 
الداخلة تح“ بالتشریح » دإن GI‏ محسوسة في حال الحياة » وهي غير الشکل 
واللون ,1 المذهيين واحد . 

قال: ثم اختلفوا فيه,فزعم ابنالروندى آنه‌جزء لايتح رك فيالقلب . وذعم 
سارية” في الا عضاء ye КМУ».‏ أنه الروح اللطيف 
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النظام انه اجزاء لطيغة 
الموجود فيالجاتب الا بسر من القلب . دمنهم من جعله الروح الدماغی . ومنهم من 
جعلهالا خلاط الا دبعة اوالدم خاصتة. . 

ما الذين قالوا : аз]‏ جسماني فمنهم من جعله tale‏ عن الزاج واعتدال 
الا خلاط . ودنهم من جمله “sole‏ عن شکل البدن و تخطیطه وتأليفات أجزائه . 
دمنهم هن جعله sale‏ عن الحياة . 

ШЇ»‏ الذين قالوا : إِنّه غير جسم ولا جسمانی فهم الفلاسفة . دمن المعتزلة 
معمر » ومنا الامام الغزالى . 

دالحجة القوية لثبتیها من دجهين : 

الال : أن" العلم بالل غیرمنفسم » إذلو انقسم لكان ما أن یکون کل واحد 
من أجزائه علماً اولايكون . فان کان‌علماً فاما أنيكون علماً بذلك العلوم فيكون 
الجزء مساوياً للكل" ‹ هذا خلف . وإنلم يكن علماً بذلك المعلوم » فعند اجتماع 
تلك الا Tie‏ إن لمبحصل “te‏ زائدة لم بحصل العلم بالل تعالى » هذا خلف" » 
و إن А» cham‏ زائدة فان انقسمت عاد التقسيم » إلا" حصل المقصود . وإذا ثبت 
ذلك وجب ОО‏ محله منقسماً , ان الحال فيالمنقسم منقسم э‹‏ کل" Fei‏ 
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منقسم » بناء على نفى الجوهر الفرد » فمحل" العلم بالل تعالى غير уш‏ ولا 
حال зА‏ . 

و جوابه Шы ОЇ:‏ ثبات الجوهرالفرد . ثم قولّه « الحال فيالمنقسم منقسم», 
منقوض” بالنقطة , والوحدة с‏ والاضافة ‹ والوجود . 

الغافى : محل“ العلم والقدرة وسائى الا عراض النفسانيئة إن كان هو البدن » 
فا ما أن يكون محلها جزء| داحداً من البدن ادا کثر من واحد . والا ول محال 
VOI‏ فلاستحالة الجزءالذی لایتجز ی . وأما Lt‏ فلا аз‏ يلزم أنيكون ماعدا 
ذلك الجزء ميتاً جعاداً . وهومكايرة وآماالثانیفاما أكون بیع الا جزآء موصوفة 
بعلم vols‏ وقدرة واحدة » فيكون العرض الواحد “Vie‏ قا محال الكثيرة ‏ 02 
محال؛او یکو ن القائم JIS‏ و احد منهاعلماعلي حدة وقدرة Је‏ حدم « ‘Og‏ 
الانسان الواحد عالماً واحداً » پل علماء . لکنته باطل" بالشرودة » فان كل“ داحدر 
يدرك نفسه شيئاً واحداً » لاأشياء . 

جوابه : أنه منقوض على مذهب أبى غلی" بالحوای" الخمس الظاحرة 
والباطنةوالشهوة والفضب . وبقية أدلتهممع الجواب مذ كودة في کتبنا الحكمية . 

أقول: حجتهم الاولى مبنينة على أن العلم بالشىء صودةٌ هساوية للشىء 
Be‏ في المالم . فان كان حلوله" حلول السريان انقسم بانقسام محلّهولايجون” أن 
تكون الصودة المساوية للشىء الواحد من حيث انه «احد" مئقسماً . فاذن يجب 
أنيمكون محله غیرمنقسم . ولايرد عليهم النقض بالنقطة ‹ UGG‏ عندهم غير سادبة : 
ولابالوحدة ؛ والاضافة ؛ لا تهما عقلیتان ؛ ولا بالوجود » لامتناع حلوله في شىء غير 
موجود . والذى فال في أجزاء العالم بالشىء فالحق؛ أنها يمكن أنتكون علوماً , لا 
بذلك الشىء ‹ كالجنس والفصل . والهيئة الزائدة الحادثة بعد تر کبهما гэ»‏ بهما 
دهمایقومان بالعالم . دلابلزم من‌عدم انقساههما عدم‌انقسام محلیهما , فان حکمهما 
حک الوحدة القائمة "SG‏ كثرة . 
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ШЇ»‏ فيالحجةالثانية , فلایلزم من کون العلم دالقددة قائمين بجز* من‌البدن 
کون باقی الا جزا* ميتاً » بل بلزم أن لابوصف سائر الا جزاء بالعلم والقددة. 
والالزام بكون العرض الواحد حالا" في المحال" الكثيرة غير وارد еде‏ . لا نهم 
بجو 023 ذلك . وأيوعلى يقول بکون کل حس # 2 حالة في عضو بمکن قسمته 
إلى أجزاء كثيرة » و كذلكالقدرة . ولکن؟ الاحساس واستعمال القددة مکونللنفس 
خاصة بواسطتها ШЇ.‏ على إثبات „ЫЙ‏ الناطقة فیستدل" بالعلم على yale‏ ذبغيره 
من‌الدلائل المذ كودة في كتبه. 

قال: А Lae‏ أن" المدرك للجزشات هو البدن » فالمدرك للکلیات هو 
البدن. بيان الا ول أتانلم بالشرودة ЗО‏ الحرادة با سبعنا إذا لس النادء 
وإتكاره مكايرة . بيان الثانی من وجهين : 

الأول BAT‏ أحسسنا بحرادة جزئية ШКА‏ جل الحرارة الكليّة علیها . 
والحامل للكلى على الجزئى مدرك لهما . ضر ور أن" التصديق مبسوق بالتصوار. 
وإذا كان المدرك للجزئيات هوالبدن كان المدرك GLAU‏ هوالبدن » إلا أنيقال: 
البدن مدرك للجزئياتفقط » والنفس مدد كةلهما معاً . لکنته باطل Oa Ve‏ 
А‏ الانسان" مددكاً للجزئیات مر تين . 

alot „дд!‏ التی عرضت ШОН‏ كي جزمن الجزئی . لان الانسان 
جزء من‌هذا الانسان . ومن أددك الم كب فقدأدرك الفرد . ومن أدركهذا OLIV‏ 
ققد أدرك الاسان لامحالة » والانسان کلی , ولايندفع هذا لا" بأن يقال : المدرك 
من هذا الاسان ليس ا م ىكب » بل أحد قيديه » وهو کونه هذا . لکنه باطل , 
бм Уш!‏ دللنا على أن التعین لابجوذ О‏ ن وصفاً وجودباً ذائاً , والا" 
لزم التسلسل.وإذا لم يكن о уке ЛЫ! бу» yo 9 eal‏ متعلق الايساد.وأمًا ثانياً 
О УЗ‏ منتعق الحس" اذا كان of аза‏ التعیتن » د مجرد pal у‏ واحد في р‏ 
المعيناتءفماهومتعاق الحس" ышы‏ واحد CUTIE‏ فوجب أن لايس 
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بالاختلاف البتة من جهة الابساد . و کذب الثالی as‏ على کذب القدم . ولنذ کر 
OV‏ بعض أحوال النفس с‏ 

أقول: نهذ كرني مواشع أن"القائلين بالنفس يقولون Ob‏ مدرك الجزئیات 
غير مدرك الکلیتات » وذلكافتر آء علی‌الفائلین بالنفس » والحجة Tats‏ على ذلك 
و مذهبهم آن" مدر کهما شیءواحد ШЫЙ,»‏ ‹ لكنها تدركالمحسوسات دالجز ALS‏ 
المحسوسة بالالات » وتدرك الكليّات والجزئيات الفادقة بذاتها » وليس البدن 
بانفراده مدر کا لشىء منهما . دفي تمام كلامه في هذه الحجة خبط لافائدة сад‏ 
ولاهوبوادد على أحد من العقلاء . 

قال: مسألة 

> النفوس البشرربة متحدة بالنوع اومختلفة 9 > 

مهب آرسطاطالس" وأتباعه أن النفو а АГ,‏ متحدة بالنو ع « واحتجوا 
31 لواختلفت بالماهية بعد اشترا كها في کونها تفوساً بشريّه كانت مر (ЖУ‏ 
OY‏ به الاشتراك غير ما به الامتيازء فكل“ م نكب جسم » فالنفس جسم » 
هذا خلف . 

الاعتراض: لملايجوذ أن يقال کونها نفوساً بشربة معناء أنها مدبرة للا بدان 
البشريةو كونها مدبرةمنعوارضهاءفلملايجوذ أن يقال : шы‏ بتمامالماهية د 
مشتر كةفيالعوارض. وذلك‌غیرممتنم» کمان‌الشد ә‏ فانهمامماختلافهما يشت ركان 
‌الاختلافدالتضاد . سلمناهلکنل قات :إن کلم ر کب چس بلمذهبكم أ الجسم 
مر کب من الهيولى والصودة » لكن الموجبة АКИ‏ لاتنمكس كنفسها , وكيف 
د عندهم : الجوهر جنس للنفوس و العقول و کل ما كان تحت جنس فماهیته 
مر کنبة من الجنس دالفصل . 

أقول: حجتهم » على أن النفوسالبشريّة متحدة بالنوع » أن الحد؛ الواحد 
پشملها « وهذا كاف . وأماآن" کل مر كلب جسم « فان أداددا Slay‏ کیب “pid‏ 
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فليس كذلك» فان" الم ركب من الجنس دالفصل OGY‏ جسماً » كما ذکرده. 
وان أداددا به التر كيب من‌الجواهر فحق » OY‏ المر كنب من الجواهر OGY‏ 
إلا" جسماً بسيطاً كالمناصر » ادمر كياً كا أعادن والنبات والحيوان . Mo‏ رکب من 

الا عراض كالخلقة الم کتبة من اللون والشكل бы!‏ لابکون جسماً . 

قال: ومنهم منزع, ШЙ‏ مختلفة ЖШ,‏ » واحتجنوا МЭ,‏ مختلفة بالعقة 
والفحور والذكاء والسلادة . وليس ذلك هن توايع المزاج У,‏ الانسان قديكون 
بارد المزاج [ د هو ] في غابة الذكاء وقد OG‏ بالسکس > وقد Sue‏ المزاج, 
والسفة النفسائية ЗЫ‏ ؛ ولامن الأسباب الخارجية » لا з‏ قدتکون بحیث‌تفتنی 
خلقاً والحاصل ضد ء » فعلمنا أنه من لوازم النفس » واختلاف اللوازم يدل“ على 
اختلاف الملزومات . وهذه الحجة إقناعية . 

أقول: هذهالحجّة مماأودده أبواليركات . دغیر ه من‌التقد مين См‏ دن ذهب 
إليه » وهى شعيفة , ЧУУ‏ اللزومات ولواختلفت ليست هىالنفس وحده » ب لالنفس 
والعوارض LAM‏ . دلماكانت النفوس مشمولة بحد" واحد کات متحدء بالشوع 
ومشتلفة" بالعوادض الثىذكرت والتى لمتذكر . ومجموع النفس مع الموادض إذا 
كان ءختلفاً لابلزم مثه أنيكون كل“ جزء Leal‏ مختلفاً . فهذه الحنجة مغالطية , 
لاإقناعية . 

a. : قال‎ 

> النفوس البشرربة حادثثة ام قد بمةً > 

زعم أرسطا طالس aclils‏ انها حادثة » خلافاً لا فلاطون ومن قبله . 
А‏ القائلين بالحدوث أتهالوکانت “TF‏ لكانت ما آن‌تکون واحدة А‏ كثيرة . 
فان كانت Gurls‏ فعند التتعلق بالا بدان إن بقيت واحدة » فکل ما علمه واحد 
علمه كل“ cael‏ و بالعکس » هذا خلف . او لاتبقى واحدة فقد انقسمت . د هذا 
محال cs gall ЭУ,‏ اللتین حصلتا بعد الانقسام إن ШЕ‏ حاصلتین قبل ذلك فقد 
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کانت الكثرة حاصله قبل حصولها » هذا خلف . وإن قلنا : إنهما ما كانتا حاصلتين 
وقدحدثتا الآن » فهاتان التفسان قدحدثتا الآآن » والنفس التى کانت موجودة قبل 
فقد عدمت . 9 إن كانت كثيرة” فلاید" من الامتياذ بأمود . وهى ]ما الذائیبات 
اولوازمها » دهمامسالان » OY‏ النفوس البشرية متحدة بالنوع , وإن لم تتحهد 
كلها بالنوع فلا اقل“ من أنيحصل من کل نوع شخصان Йэ.‏ بالموادش فهو 
محال » لان" الاختلاف بالعوارض ЫЗ]‏ يتحققعندتغايرالمواد ء وقبل البدن لامادة 
فلايتحقق الاختلاف بالموادش . 

الاعتراض AS ЈУ:‏ جد نفسان من نو Шайы эде Әр‏ ءسلمناه ءلمقلت" 
إن الامتياذ لاب" وأنيمكون ذائداً » وبيانه مامر" . سلمناه لكن لملایجوز О‏ 
الاختلاف بالعوارض . قوله : « قبل هذا البدن لامادة » قلنا : لاسلم ‹ فلم لایجوز 
أن تکون قبل تعلقها بهذا البدث كانت متعلقة дал‏ آخر » فانتقلت منه إلى هذا 

آقو ل: الاعتراض على هذه الحجة بعدتسليم کون النفوی متحد 2 بالنوعغير 
وارد , р ШАУ‏ تعلقها بالامور الختلفةء كاللواد" دغیرهامن حيث هی‌متحدة النوع» 
دامتناع تعلخ‌الامور المختلفة بها حى متسادية في نداتها من غير Tahal‏ وتر جح 
في البعض دون البعض» وحينئذ يمتنع تكثرها Йә]‏ . فازن هذه الحجة قطعیة" 
من غیراحتیاج إلى ابطال التناسخ . 





قال: al.‏ 
< ؤساد التناسخ متفق عليه عند القائلين بحددوث النفس > 
القائلون بحدوث النفس اتنقوا على فساد التناسخ » لوجوه ثلاثه : 
أحدها : انا قددللنا على حدوث الثفس » فیکون حدوئها عن مبدثها القديم 
موقوفاً على حدوث شرط » Vp‏ لميكن حددثها الآن أولى من حدوثها قبل ذلك . 
وذلك الشرط ليس الا" حدوث البدت . فاذن حدوث الاستعداد البدئى عل од‏ 
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النفس عن مبدثها القديم . فالبدن الحادث الذى يتعلق به نفس" على سبيل التناسخ 

لابد" وأن بستعد لقبول نفس اخرى ابتدآء » فیجتمم النفسان على بدن واحد . وهو 
محال О У‹‏ کل" واحديجد ذاته ths‏ » لاشیئن . 

الاعتراض : هذهالحجة А,‏ على حددث اللفس с‏ ودلیلکم في حدوث النفس 
"да‏ على فساد التناسخ » على ما لاح الحال فيه » فيكون دود . سلمنا КИ‏ لادور » 
لكن لم لايجوذ أن يقال : النفوس مختلفة ЖАШ,‏ » فالبدن المستعد* لواحدة منها 
لابکون مستعد] لغيرها . سلمنا التساوی » لكن У‏ من التباين في البوية » وما به 
التباين غير مشترك فيه . فلم يلزم من کون البدن المخصوص مستعداً للنفس 
الموصوفةبهذه الخاصيّة аз‏ مستعداً للاأخرى» ШЇ.‏ حصولالساداء . فل لايجوذ 
sls‏ النفسين بالبدن . قوله : ОУ»‏ کل احد بجد نفسه شبتاً واحداً » » قلنا : 
الذى يددك نفسى هونفسى . کل نفس تجد نفسها نفساً واحدة لاغيرء فلم СА‏ 
محذدر . 

اقول: الدور غير" لازم على ما تبن ‹ داختلاف النفوس بالماهية باطل" » 
لا مر . والتباين في الهوية انما بحسل من‌جهة البدن . وإذا كان آلبدن مستعداً 
للنفس المستنسع دللنفس الحادث alee tbr,‏ إن لم يكن مستعدا لهما بطل 
التناسخ "ыз.‏ نفسين يبدن» Lae у,‏ اختلاف أحواله بأن يحصل فيه المتفابلان 
معاً ءکاللوم واليقظةء والحر 457 دالسكون » دذلك محال بالبديهة . 

قال: وثانيها : لو كانت Шз ук‏ موجودة قبل Woy‏ في بدن آخر لتذكرنا 
تلك الحالة . الاعتراض : لم يجوذ أن یکون تذکس أحوا لكل" بدن موقوفاً على 
slit‏ بذلك البدن . 

وثالئها : أنه لو صح التناسخ لكان اما of‏ يكون واجباً » فيلزم أن يكون 
зв‏ الهالكين مثل عدد المُحدثين ؛ او جائزاً , وهومحال" » لا аз‏ يلزم بقاء النفس 
Жы‏ فيما بين التعآقين . دضمف" هذه الحتة لا يخفى . 
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أقول : الدليل الثاني ليس بصحيح ء لاان" التذ كى نما يكون بالق » وإذا 
اختلفت اللات لم يمكن بقاء التذ کنر بحاله . والدليلالثالثالذى 2% Clad‏ عدد 
الهالكين والمحدثين على „ай‏ وجوب التلناسخ وجواذ التعطيل على تقدیر جوازه 
جد لي" لان" القائلين بالتناسخ يقولون بالتساوي وإن OF‏ مستبعداً في الا وساط . 
Ul‏ < فى > الا خیاد دالا شرارالذين يبلغونالدرجة القصوی‌فیجو زو التعطيل. 


قال : مسألة 
< انفقتالفلاسفة على امتناع عدم الادواح > 

АУ‏ على امتناع عدم الا دواح » واحتجوا Ob‏ العدم لو صح" 
عليها لكان ОЖ]‏ العدم Саса‏ لامبحالة علی‌العدم. وذلك الامكان بستدعی «Ума‏ 
Law‏ أن يكون oll‏ باقياً عند ذلك السدم , oY‏ القابل داجب الحصول عند 
القبول » والشيء egies‏ عند عدمه “JS WSL.‏ ما "се.‏ عليه العدم فله ماد , فلو 
صح ый‏ على النفى لكانت مر کنبة هن المادة والصودةء لكن ذلك باطل, 
لا بينًا نها ليست بجسم ؛ ولا تا على هذا التقدير LS]‏ نظرنا إلى الجزء ЭША‏ 
لم يكن قابلا للعدم Vs‏ لافتقر إلى Sole‏ | خری» ولامحالة ينتهى إلىها لاماد ة 
له » فیکون ذلك الشيء غير قابل للفساد . 

الاعتراض : لا Ls‏ أن" الامكان أمر ثبوتي”, «علی هذا التقدير لارستدعى 
محلا . وأيضاً فلس حادثةفتکون مسبوقة بالامكان. فالامكان السابق CL‏ لمتوجب 
کونها Tab‏ فكذلك امکان فساده . سلمنا УМ‏ قبلت العدم لانت هادية ‹ 
فلم لا بجوز . قوله : « کل مادي جسم > قلنا : لا نسلم » بلی مذهیک أن" کل" 
جس‌ماد ي » والموجبة الكيةلاتلعكس کنفسها » فكيف دهوتحت‌الجوهر ‹ فیکون 
مرکا . قوله : «إذانظر ناإلىالجزء ЭМ‏ ی وجب‌آن يكون باقيا» » قلنا : هب أنه 
يجب а‏ النفس » لکن لابلزم من بقاء ماد ة النفس بقاء „ЫЙ‏ » لان" ال رکب 
clin ДАУ‏ آحد أجزائه . «تحقیقه آن القصودمن إثبات بقاء النفس إثبات سعادتها 
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دشقاوتها . وذلك غير حاصل على هذا التفدیر Ve‏ نّه على yaa‏ بقاء ماد تها دون 
صودتها У‏ القطع ببقاء کمالانها » لاحتمال توقف إمكان تلك الکمالات علی: 

حصول الجزء الصودى الفائي 1 

أقول: الفلاسفة يف قون بينالنفوس دالا رواح » فان" النفوس عندهم‌جواهر 
سيطة مجر دة متعلقة بالا بدان , والا دواح أجسام مر LT‏ من الا بخرة Vig‏ دخنة 
М‏ تفعة من الدم 4.2214 d‏ الشرایر . والعدم یمتنع عندهم على النفوس دون 
الا رواح . ولا بلزم من احتیاج القابل للعدم إلى الحل کونه مر 5 من‌الادة 
والمنودة» اذلو کان عرضا مكون فيمحل ویکون امکان‌عدمه‌في‌محله» معانه لایکون 
مر کیامن‌مادة وصودة . وبالجملةهذا الدلیل بدل‌علی‌جواذا تعدام Vise gall‏ عراض 
الجسمائسة Clea Sy‏ وما يشر کب منها دمن غيرها » و ذلك لانعدام أحد جزئيه 
وامتناع انعدام الاد ع البسيطة والمفارقات البسيطة . 

قولّه في الاعتراض: « الامكان ليس Cyd‏ فلا بستدعی У‏ ليس بواددء 
ОУ‏ هذا الامكان هو الاستعدادء كما مر" » وهو عرض" وجودي» و الا" لكان الحجر 
دمكن أن يصير Cte‏ » كما أمكن أن تصير النطفة في الى حم جنيتاً ШЇ».‏ امکان 
النفس فلا يستدعى محلا غير ماهیتها » لا نه ја. Tah‏ عند نسبة ماهیتها ,الى 
الوجود» وذلك غير ها نحن فيه . وأا الامكان السابق فهو بدن الجنين بمعنی أنه 
مستمد" ОУ‏ يكون له مدي يتصرف فيه ليصي ركاملا" дез.‏ حصول هذا الاستعداد 
يفيض fall ye‏ الا ول نفس ناطقة تديّره. وهذا الاستعدادكاف فى الشرطية لفيضان 
مدي عليه Lily.‏ عند انقطاع هذا الاستمداد يصير البدن بحيث لا يكون مستعد" 
لقبول أثر Tall‏ فتنقطع علاقته عنه Ul.‏ عدم هذا الاستعداد لا يقتضىعدم اطدبر» 
لاه لم يكن ЭА»‏ لهذا الاستعداد » بل هو glace‏ الوجود بما هو قائم بذاته دائم 
الوجود. (LY.‏ من کون دوجود الاستعداد شرطاً في الفیضان کون عدعه شرطاً في 
القناء » بلى دیما يكون شرطاً في اللافيضان » وهو غير الفناء . و کوث النفس تحت 
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جنس الجوهر لا „ль‏ کونها مادبة “OY:‏ الجشس لیس بماد » ولاالفصل بصورت 
فانهما محمولان عقلسان ‹ والاد 2 والسودة جزء ان للجسم . 

وقولهم بعد „эй‏ کون النفس ماديئة أن عدمها محال لبقاء ماد تها » وقول 
“Ol itz‏ بقاء المادة لابوجب بقاء الم 57 الذي هوالنفس . فالجواب ЫЙ Ө!‏ 
مكتفون سقاء الماد ة , لان مادة النفس تکون جوهراً Lit Boles‏ همع فناء ما بحل" 
3 , ویلزم بالدليل الذي ذ کروه في وجوب کون النفس مدد كة لذاتها ولمباديها 
كوه كذلك » فرکون‌هوالنفس. والسود: التي‌فر_خت‌کانت‌عرضاً WS‏ » وكمالاتها 
هو علمها بمباديها » وذلك لا يمكن أن > дэ‏ عنها . 

قال: مسألة 

> النفس الناطقة مدركة للجزئيات > 

النفس الناطقة تدرك الجزئيات عندناء خلافاً لارسطاطاليس وأبى على . لنا 
أن" هیهنا شيئاً محمل KN‏ علی‌الجزئي» وذلك الشيء مدرك لهما «КМ».‏ 
هو النفسء فالمدرك للجزئى هو النفس . 

واحتجوا: BLL‏ تخبلنا مر بماً مجنحاً ومر بعين ممتاذين بالجناحين » 
فهذا LEV‏ ليس فى الخادج» ШЗ‏ لا يكون ذلك موجوداً في الخادج » فهو 
ol,‏ في‌النهن . فمحل أحد الجناحین ОБО‏ محلا للثاني استحال حصو ل الامتياذ» 
لان امتياز أحدهما عن الا خر ليس بالماهية ولا بلوازهها المشتر كة بين الافراد » 
SLEW"‏ حاصل » فمحل أحدهما غير محل" الثاني » وذلك لا يعقل الا في 
الجسم او الجسمائي" . 

والجواب: الادداك ليس نفس الانطباع على ها حشقناه» لان عند کم الصودة 
منطبعة في الخيال ولا ادراك هناء بلغايته аз‏ مشروط » فلم لايجوذ أن يقال : تلك 
الصودة منطبعة في UT‏ جسمانية » ۳ النفس تدد كها وتطالعها . 

أقول: هذا الكلام مبني Де‏ تله بهم أنهم يقولون : النفسلاتدركالجزئينات. 
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وهم لایقولون‌بذلك » LIL‏ يقولون : انها تدرك الجزگیات IT‏ و تدرك الكليات 
UT ль‏ ؛ و ما آورده من جابهم دلیل" على کون ادراك السورة DL‏ و ما قال في 
جوابهم غیرمناف لذلك » بل المنافاةكانت في تصو "ره لاغير “i ee‏ بعض الحکماء 
دمنهم الشیخ أبوالبر کات » قالوا : الصنود о Е‏ و الجنم‌وغیره لایر تسم 
بالخیال » بل يرتسم في النفس يشرط Spat‏ النفس UT‏ تسمی يمحل الخیال » 
ولو لزم من ادتسام الشيء في ذي وضع صیرودته ذا وضع с‏ لكن لا och‏ عکسه » 
أعنى من ادتسام ذي الوضع فيما لا وضع له » صيرورة ما V‏ وضع له ذا دضع , 

قال: مسألة 

> سعادة النفوس العالمة النقية بعد الموت > 

сый‏ الفلاسفة على سعادة النفوس الءالمة النقية عن الهيئات البدنية بعد 
الموت . واحتجنوا عليه بأن" اللذة درا" الملائم . دالملائم لها “Saal‏ المجر دات» 
والادراك حاصل" بعد الوت » 905 “ele‏ هناك . فيقال لهم : إن قلتم BAIN:‏ 
نی الادراك « فهوباطل" » بحصول الادراك دون" ор.‏ قلتم : الادراك سيب 
«И‏ فماالدلیل" عليه , والاستقراء لابفید" إلا" الظن” » والقياس على سائراللذات 
كذلك أيناً . سلمئا » لكن لابازم من حصول السبب حصول السبب لامحالة » 
لاحتمال توقف А th‏ ذلك الا ثر على حضود شرط «ор‏ اوعلى زوا 
مانم لميز ل. 

أقول: oat]‏ ماقالوا : إن И‏ نفس" الادراك كما ذكرت» بل قالوا:إتها 
درا" الملائم من حيث عو ملام . فان" کل" لذيذ لم ید د که لایکون لذيذاً» 
كالحلادة في الفم الخد د » وإن أدرك ولایکون BAT AT OGY LDL‏ 
الاتصال ‹ وان أدرك الملائم لامن حيث هوملائم لابکون لذيذاً »الغذاء المشهى эе‏ 
الشعبان . و کل مدرك بهذه السفة А‏ ولكوث الحد Б Ды,‏ منعكساحصلت 
АА‏ وإذا قالوا : فحن مائريد АЫ‏ إلا هذا المعنى » cag)‏ د عليه كلام إلا 
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بایراد النقض » وهويعترفون Oh‏ مع حو رالشرط اووجوداطائع لایحمل М‏ 
هن السيب > آما هيهئا لاسب ولامسيب » بل “a>‏ ومحدود . Wako‏ كانت “Lab‏ 
Fall‏ هي هذا المعنى فهی‌تکون > عندحصوله . وعندهم لامدد ЈАЛ‏ عن 
منالمبداً الأول » فادرا کنه шй‏ اللذ ات » والعادفون معترفون به . فان لم تحصل 
اللند" كان Uf‏ ان الادراك لم يحصل بالحقيقة ؛ أو حصل » «الصوادف عن ذلك 
معا حاصلة . 

قال: مسألة 

> شقاوة النفوس الجاهلة الردبة بعدالموت > 

اتفقت الفلاسفة على شقاوة النغوس الجاهلة . دضعف حجتهم فيه مذ كور 
J‏ کتبنا الحكمية . واتفقوا على أن" تلكالشتقاوة مخلدة » وأن الشقاده الحاصلة 
بسبب الهيئآت البدنية منقطعة » وقدبينًا ضعف قولهم في الفرق . فهذا بعلة الكلام 
في المعاد النفسانی" , ولنتكلم الآن ن‌العاد البدنى . 

раја‏ قالوا : الملكات تنقنم إلى ما لاتكون الا لات Crd‏ شرطاً في 
حصولها » كالادداكاتالعقلية ‹ SG Jo‏ نالآ لات‌البدنية شرطاً نی حصولها ء كالامور 
المتعلقة بالشهوء والغضب . والنفوس‌الجاهلة عادمة الكمالات التى تكون من جنس 
الملكات الاولى . وإذا انقطممنها shal‏ بالا بدان بقیت‌علی الجهل МЛ»‏ . وأد ر کت 
قوات كمالها الذىكانت الشواغلاليدنيّة مانعة عنه , فصارتمعة بة بتلك الحسرة. 
واماعا دمة” الكمالات ЛУ‏ فريّما تزول ملكاتها الرد بة بزوال أسبابها لبدنية , 
فيزدل تعذسها به . وهذا القدر كاف فيالفرق . 

al. قال:‎ 

< اعادة المعدوم عند اصحابنا جائزة خلافاً للفلاسفة > 

إعادة المعدوم عند ШЫ‏ جائزة » خلافاً للفلاسفةوالكراميّة وأبىالحسين 

البصرى من аЙ). ДАШ‏ بعدالعدم إن كان ممتنعاً للماعية اولشيء من لواذهها 





خواجه نصیرالدین طوسی ۳۹۱ 
وجب امتناع مثله . وإن كان لا مر غير لازم فعند ذدال ذلك العادش بزول" ذلك 
الامتناع . لایقال : الحکم عليه باه ممتتم لذانه اد لغيره لایسح", لان" الحكم 
على الشىء بستدعی امتیاز الحکوم عليه من غيره , والامتیاز يستدعي الثبوت وهو 
مناف للعدم .لا تاتقول : الحکم عليه بدأتهلابسم" الحک‌علیه»حکم علیه, فيكون 
متناقضاً . 

أقول: القول بالاعادة УУ‏ مع القول “Ol,‏ المعدوم شىء ثابت حتى يزول 
عنه العدم تادة والوجود أخرى . وقدتبین فيمامر” أن" الحكم بالوجوب والامكان 
والامتناع أحكام عقلية على OL pate‏ ذعئيئّة , فان" الحک بامتناع وجود شريك 
الالهء لیس على شريك ثابت فيالخادج . 

وقوله : « الشى* بعد العدم إنكان ممتنعاً للماهية اولشىء من لوازمها وجب 
امتناع مثله » » فالجواب عنه : الشىء بعد العدم ممتنم الوجود اطقید ببعد العدم . 
وذلك الامتناع ليس طاهینته , ولا لاعر پزول عن ماهیته , بل هو لام للماهية 
yuo gl‏ 43 بالعدم بعد الوجود . 

وقوله : « الحكم على المتنم азы‏ لایسح؛ „Кый‏ عليه حكم عليه فیکون 
متناقضاً » قدمر" چوابه » وهو أن" الحکم على مایمتنم وجوده عمتنع من حیث 
کونه ممتئعاً وممکن من حيث کوته متصو دا من جهة الامتناع » وليس بینهما 
تناقض " لاختلاف الوضوعین . 

قال: واحتجة الخالف بامور : أحدها أن" الشىء بعد عدمه نفی" محض ولم 
53 هو Coll “ear. АШЫ‏ عليه بعد' co gy‏ لاان المحكوم عليه Р‏ 
عن غيره » والتمیز саб‏ . وثانيها أنه بتقدیر الوقوع لايتميز عن مثله . ومایفنی 
إلى أن لاسميّز الشىء عن مثله كان АЫ,‏ . وثالتها аз!‏ لواعيد فان اعيد وقته 
الا ول معه С‏ أن “alate азі oak АА оу‏ وذلك ИЕ‏ . 

والجواب : عن الا ول أن" قولك « А‏ لابسح الک عليه» йш»‏ » كما 
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تقد م ؛ وعن GUM‏ أنه لابتميز عن مثله في ТАК‏ وذلك لامضر 2 فیه؛ واما في 
نفسه فلم ؛وعن الثالت ЫЗ] ST‏ يكون مبتدءاً لو جد مع الوجود المبتدأ لذاك 
الوقت . 

أقول: : تلخيص الحسّة الاولى أن" الشىء بعد عدمه ففى محض ‏ وإعادتنه 
تكون بوجود عینه الذى هوالبتداً بعيئهفيالحقيقة » وتخلل النفى بین‌الشیء الواحد 
غير معقول . وفوله : « القول بأنّه لاإيصح Кый‏ عليه متناقض » قد مر" فساده . 

و تلخیصا لحسّةالثانيّة أن اللمادمثل lad‏ واحد ЫЙ‏ سو 1* علمناهما 
واحداً dal‏ تعلم » ولافرق بینهما غير مایتوهنم منهما ممالاحقيقة له فيالخادج . 

وتلخيص الحسّة الثالثة أن الشیءالواحد لایمکن آنبتغیر لا" بتغیر عارش 
له , ان" الثابت غیرالزائل . فلوکان الماد هو البتداً بعينه وجب ОЙ‏ تکون نسبته 
إلى زمانه تلك السبة الاولى بعيئها . دهذا ضعیف » لان" الباقى уал‏ سبته إلى 
أزمنة АЙА‏ ولابصير هوغيره بتغيسر تلك النسبة . 

و قاس بعض sles‏ المتكلمين من المحدثين إعادةالمعدوم على التذ كر » بأنقال: 
yall‏ "ر بعد زداله و عوده في الذ کر يكون واحداً . وذلك باطل » لان" التذ كر 
لابتصوتد إلا مع بقآء المذكود في الذاهن Ды»‏ العدم بين الالتفات الاو ل АД}‏ 
والالتفات الثاني ‹ وعيهنا لويسكن ОБОЇ‏ شىء باقياً أصلا . 

at. قال:‎ 

> اجمع المسلمون علی‌المعاد بمعنى جمع الاجزاء بعد تفر قها > 

кж!‏ المسلمون على المعاد بمعنى بجع الا جز 1* بعدتفر فها . خلافاً للفلاسفة. 
لنا أنه فينفسه «Can‏ والسادق أخبرعنه» فوج بالقول به (aA HUG Ld.‏ 
لان الامكان LS]‏ يثبت بالنظى إلى الغايل والفاعل » وهما حاصلان UT.‏ بالنظر إلى 
القابل , OMG‏ قبول الجسم للا عراض القائمة به أمر” ثبت له لذاته ‹ ومابالذات‌کان 
حاصلا أيداً » فذلك القبول حاصل أبداً . ما بالنظر إلى الفاعل » فلانته تعالى بدأ 








Ош‏ اجزاء كل" شخص لكونه We‏ بالجزئيات وقادداً على جمهاء وخلق الحياة 

فيها لكو نه قادداً على کل" الممكنات э.‏ إذا كان كذلك كانت الاعادة ممكنة . 
ШУ],‏ قلنا إن" الصادق اخبی عنه » لان الا نبياء MAME‏ أجعوا على القول به , دإذا 
ثبت القد متان ظهرالطلوب . 

فان قیل ШЇ:‏ الکلام على الامكان فمبنى” على اصول_ تقدم القول فیها فلا 
نعيدها . سلمناه » لکن LY‏ أن" السادق أخبرعنه . قوله د الا تبياء آبعموا عليه» . 
قلنا : لانسلم » فان سار نبیآ* لم سفتوا إلا" بالعاد الردحانی . BE BUG‏ 
فقد جآء ق‌شرعه مابدل علی‌العاد الجسماتی » دلکنك قدعلمت أن" دلالةالا لفاظ 
ليست قطعية بل ظنية . وأيضاً فکما Te‏ بالعاد البدنی فقد جآء القول بالتشبیه‌نی 
القر ОТ‏ والتوداء , و [ذاجاز المصير إلىتأويل الجسماتی بالردحانی ف باب التشبیه 
فلم لایجوز مثله ني هذا الباب ؟ 

آقول: قداهم المسلمون علىالمعاد البدنی بعداختلافهم في معني ال معاد » فقال 
القائلون بامكان إعادة المعدوم : إن الله تعالی يعدم الکلفین » ثم بتعيدهم . وقال 
القائلون بامتناعه : إن" الله تعالی بفرق أجزآ* أبداتهم الا صلتة » ثم يؤلف بینها 
glows‏ فيها الحياة . 

УШ!»‏ نبيآ» المتقد مون على عل ЖБ‏ , فالظاهر من کلام اممهم أن موسی 
:28 لم یذ کر العاد البدنی . ولا ترل عليه في التوداة » لکن جاء ذلك في کتب 
الا نبآء الذين جآؤدا بعده » كحز قبل وشعيا Е‏ . ولذلك أقر" اليهود به . دأما 
في الانجيل فقد ذكر : أن" الا خياد يصيردن كالملائكة وتكون ليم الحياة الا بدية 
والسعادة العظيمة . У‏ أن المذ كود فيه المعاد الروحانی" . 

وأماالقرآن فقد جاء فيه کلاهما ء آماالردحانی ففى مثل قوله عزمن قائل: 
د فلاتعلم نفس" ها اخفى لهم من قر أعين » و « للذين أحسنوا الحسنى وذيادة » 
د ورضوات Ale‏ اكبر » . وما الجسمانی فقد جاء أ كش من أن بعد ‹ وأكثره 





ممنًا لايقبل التأويل . مثل قوله عز من قائل : « قال من يحيى العظام وهى دهيم 
قل بحسها الذى نها ول مرگ . فاذا هم من الأجداث إلى ديهم о‏ 
دسقولون من يُعيدنا. قل ӘЛ‏ فطر كى Tat‏ مر ة . دانظر إلى العظام كيف 
ننشزها ثم" تکسوها لحماً . أبحسب الانسان أن لن نجهم عظامه . بلى قاددین على 
أن تسو "ی بنانه . إذا كنا عظما أخرة . وقالوا لجلودهم لم 02962 Ше‏ ‹ 
قالواآنطقنالٌالذی أنطق US‏ شىء . کلمانشجت جلودهم بد لناهم جناودا غيرها. 
يوم تشقلق الاادض عنهم سراعاً » ذلك “pus ше?‏ . أفلايعلم إذا بش ما في 
القيور » ؛ إلى غيرذلك همالايمكن أن بحصی. 

Uf‏ الفياس على التشبيه فغير صحیح » OY‏ التشبيه مخااف للدليل العقلی" 
الدال" على امتناعه » فوجب فیه‌الر جوع إلى التأويل . 

وامّاالمعادالبدنى” فلم يقمدليل » لاعقلی ولانقلی » على امتناعه » فوجب إجراء 
النصوص الواددة فيه على مقتضي ظواهرها . 

قال: سلمنا أن" ذلك يد ل علی قولكم , لکنه صعاد ض با مود . 

أحدها : أن" العالم сема‏ على ماتقدم ‹ فالقول بالحشر محال" . 

وثانيها : أن" ЖЫЙ‏ والناد С)‏ أن مكونا في هذا العالم gol‏ عالم آخر . فأما 
في هذا العالم فان UG‏ فيعالم الا فلا اني عال العناصى . دالا ول Soe‏ ان 
الا جرام الفلكية لاتقبل الضرق ولابخالطها شىء من الفاسدات . والثائى هومحض 
التناسخ . وأمًا Ше‏ آخر فمحال » OY‏ الفلك بسيط” على مالاح, فشكله 
الكرةء فلو فض عالم خر لكان كرياء فيفر ض بين العالین‌خللا* ,وهو محال. 

وثالثها : وهو أن إنساناً إذا أكله إنسان آخر حتى صاد جزء بدن أحدهما 
جزء‌آمن الا خر » فلس Ob‏ معاد جزء بدث أحدهما أولى من أن بعاد جزء البدن 
الا خر » وجعله جزءاً لبدشهما محال » فلم سق ۷ أن بعاد داحد" منهما . 

ودابعها : أن القصود من البعثة ما الابلام » اد دقع" الال » اد الا لذاذ” . 
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دالا ول لایسح أن یکون مقصوداً „Кый‏ » دالثانی باطل бый‏ فاه يكفى فيه 
البقاء على العدم » فبقی الثالث . لکن مانتخیله لذ2 في هذا المالم فهو في الحقيقة 
لیس Fale‏ » بل کل" ذلك خلاص عن الا لم دانتقال م نألم STH‏ وٍتمااللن 2 
بالحقيقة هى FAM‏ الروحانيّة » فا نا كان كذلك كان رد النفس إلى البدت عبثاً . 

د الجواب : أنه نبت بالتوائر أنه BEE‏ كان ثبت العا البدنى» وذلك لا 
یقبل" التأويل ШЇ.‏ المعارضة الاولى فالجواب Ше‏ مانقدم . وعن LUN‏ أن" الخلا 
"ДЬ.‏ . وعن الثالثة أن" الجزء الا صلی" لا حدعما [ فاضل للا خر » فرده ] بردء 
ЈМ‏ . وعن الرابعة مانقد م في باب الا عراض من ثبات اللذ2 الحسسية . 

أقول: القول селі ШШ",‏ لابناقض القول بحشی الا جساد» “OY‏ 
العالم ماسوی‌النه تعالی » لیس عدم ماسوى ال شرطاً في الفول بالحشر . 

قوله « الجنة والنار يكونان في هذا العالم dal‏ عالم آخر »» يقال له : لیس 
أحد واقفاً على جميع أجزآء هذا العالم » حتی إذا لويجد فيه К> ый» US‏ 
أنه في حوضع آخر. والح“ أ لاتعلم مكانهما « ويمكن أن ستدلة على موضع 
iol‏ بقو له تعالی « lauce‏ جنة clas @ «М‏ عندسدرة النتهی . 

ШЇ»‏ المقصود من البعثة . فعند Casal‏ ليس ААЛА‏ تعالى لغرض . وعند 
المعتزلة البعثة واجبة علىالله تعالى ليجزى KU‏ . وليس التعليل بالالم ГУИ,‏ 
صحيحاً عند حد . 





قال: ыз‏ 
> المعاد بمعنى جمع الاجزاء لا.بتم الامع القول باعادة المعدوم > 
المعادبمعنى Ук‏ جز آ٠‏ لایتم" إلا" مع القول باعادة المعدوم » طامر » من أن" 
هوبة الشخص لیست‌مجر دة الجسم » پل لايد فيها من الا عراض » وهی قد عدمت 
عندالتفريق » فلو لمكن إعادة المعدوم لامتنعت إعادته منحيث إنه هو . 
أقول: عندهم هويّة الشخص ليست إلا" الا جز آء التی لاتنعدم ولاتصیرآجزاء 





۳۹۹ تلخيص المحصل 





لغير تلك البثية . أا الا عراش فلیست بمعتبرة في الهوبة , لا نها عند الا شاعرة 
لاتبقی زمائن » وهوية الشخص باقية ؛ وعند المعتزلة فغير معتبرة . 

al. قال:‎ 

dil <‏ تعالی дар‏ الاجزاء ثم بعیدها ؟ > 

لم е‏ بدليل قاطع дыш‏ يعدم الا جزاء ثب يعيدها . احتج؟الفاط‌ون 
عليه بآبات : أحدها قولهتعالى : « كل“ شىء هالك" إلا" وجهه» . والهلاك هو القناء . 
وثائيها قوله تعالى : « هوالا ول والاً خر» . وَإنّما كان аз У‹ УЛ»‏ كان موجوداً 
قبل وجودها . فكذا LS]‏ يكون ofS Tr‏ لوكان موجوداً بعدوجودها . دثالثها قوله 
تعالى :د كما بدأنا Ў‏ خلق نعيده » » بین أن" الاعاده كالابتداء . د كان الابتداء 
عن العدم ‏ فوجب أن تکون الاعادة Шы‏ عن العدم . 

والجواب : عن الا La: Js‏ أن" الهالك هوالمعدوم ‹ بل هوالذى خرجعن 
حد" الانتفاع :وال جسام بعد تفر قها تصي ر كذلك . سلمنا أنه المعدوم » لکن الا ية 
على هذا التقدیر لایمکن إجراوها على ظاهرهاء “OY‏ وصفها بکونها هالكة 
يقتضى أن تكون معدومة في الحال . وهو بالاتفاق باطل » فوجب تأديلها . فان 
جلتموها على الهلاك « فنحن علناها على ШЇ‏ قابلة للهلاك . فلم كان تأويلكم أولى 
من تأويلنا ؟ دعن الثانی : لملايجوذ أن بقال: هوالا وال Va‏ خر بحسب الاستحقاق » 
لابحسب الزمان ؟ دعن الثالث : أن" تشبیهه atte Vents‏ مشابهتهما في کل الامود. 

آقول: قوله : « الوصف بکون‌الشیء هالکاً بقتضی‌آن‌یکون معدوماً فيالحال» 
ليس بصحيح. لان" الحال والاستقبال يشت ر كان في اسم‌الفاعل , كماني الفعل المضارع, 
فحمله على الاستقبال لابستاج إلى تأويل . وأمًا الأول FV‏ إن كان بحسب 
الز مان eed‏ ني OV FV‏ علی‌تقدیر الا فناء إذا أعادالخلق و أسكئهم الجنة 
والنادلايفنيهم بعد ذلك فلايكون1 خر مطلقاً کماکان أولا. فائن‌لابد" فيهمنتأويل, 
الا نا حل الا ول على كونه н‏ شیء» دالاخرعلی کونه غاية کل" شىء . 
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قال : مسألة 
< مواعید القيامة فى السمعیات ممكنة وصحيحة > 

سائر السمعسات » من عذاب القبر » والصراط » دالیزان » دإنطاق الجوادج» 
وتطائر الکتب » وأحوال أهلالجنّة والناد » فهی فيأنفسها ممكنة . دال تعالی‌عالم 
بالكل" قادرعلى الكل . فكان خبر السادق عنها مفیداً للعلم بوجوبها | دصحتها ] . 

أقول: ليس في هذه ШИ‏ موضع بحث . 

قال : مسألة 

> وعيد اصحاب الكبائر منقطع عندنا خلافا للمعتزلة > 

وعيدأصحابالكبائر منقطم" Бале‏ خلافاً للمعتزلة . لناقوله تعالى : «فمن 
معمل‌متقال‌ند د خير مره . وهن يعمل مثقال زد ةشر أ یره » . ولابد من‌الجمع بين 
العمومين . فاما أن يقال : صاحب الكبيرة بدخل الجنّة بايمانه ثم بدخل الناد » 
وهوباطل بالاتفاق . [ اولابدخل آحدهما » وهو باطل last‏ ]. اویدخل‌النادیکبیرته 
ثم ينقل إلى الجنّة , وهوالحق . وأيضاً قوله « من تمل صالحاً من ذ کر اوانثى دهو 
مؤمن فاولئك بدخلون الجنة » . 

دليل “Ol gms: Әб‏ الخصم اعترف بان" المؤمن استحق الثواب بایمانه . فاذا 
فملالكبيرة فالاستحقاق الا ول Le‏ آن‌یبقی ادلایبقی . فان بقی وجب ايصال الئواب 
إليه . ولا طریق إليه لا" بنقله من‌الناد إلى الجنة . وإثلمديق فهو محال لوجوه : 

الأول : وحوأثه ليس انتفاء الباقى لطر بان الحادث أولى من اندفاعالحادث 
لوجود الباقى . 

الثائى : و هو gal‏ لوکانا ضد بن كان طريان الاستحقاق الطادی* مشردطاً 
يزوال الاستحقاق السابق » فلوكان زواله لا جل طريان هذا الحادث لزمالدود . 

أقول: هذا أشكال علىتوارد جميم الا ضداد ‹ وماهوالجواب عناكفهوالجواب 
الجواب هنا » والتحقيق أن" الاستحقاق ليس بجوهر فهو عرض «АЗУ»‏ 





۳۹۸ تلخیص المحصل 
زمانين عند أهل السنة . دأيضاً عندهم ليس الثواب والعقاب بالاستحقاق . lily‏ عند 
المعتزلة فالطارىء أولى بالبقاء, لاه أقوىء إذ هو مقارن لمؤثره الذی بوجده. 





والسابق وإن كان موجوداً » لكن لیبق معه مؤثره . فاذن » الطادی» يفني السابق 
ويبقى. هذا على تقدير القول بالاحباط » أو فنی منه ماهو مقابلله ثم یفنی » وهذا 
على تقدير القول GALL‏ 

قال: الثالك : وهو АЗ‏ إذا استحق عشرة أجزاء من الشواب ثم فعل “duane‏ 
يستحق بها خمسة أجزاء من العقاب . فليس انتفاء استحقاق إحدى الخمستين أولى 
من انتفاء استحقاق الخمسة الاخرى لاان" أجزآء الثواب لما كانت متسادية كانت 
استحقاقاتها متسادية tal‏ فامًا أن ينتفى مجموع العشرة» د هو «УУ, ӨР‏ 
شىء седа‏ وهوااطلوب . 

آقول: الاستحقاق ليس له عین" ثابت " حتی مینز إحدى الخمستین عن 
الاخری . وهذا مثل" مایکون لاأحد على غيره عشرة دناثیر » SG‏ الغريم خمسة" 
فليس له أن يقول : ی الخمستین сө зї‏ ؟ لا ن الخمستين لیستا بمتمایز تین بخلاف 
ائه إذا كان لواحد عند آخر خمستان ОШ» еэ‏ فطلب إحداهماء فله أن قول : 
Шр!‏ تريدأت ااسلمها إليك ‹ وذلك لکون عینیهما موجودئن. 

قال: الرابم : إذا استحق” عشرة أجز آء من الثواب . ثم فعل ما به يستحق 
عشرة أجز آء من العقاب , فالطارىء [ما أن بحبط الا ول ولايتحبط » كما هو قول 
أبى على » اد بحبط و بتحبط كما هو قول أبى هاشم في الموازنة . 

والا ول JEL‏ ء لا شه يصير فعل الطاعة السابقة لغواً محضاً لابظهرله أثى في 
جلب نفع دلادفم ضرد . وهو باطل » لقوله تعالى « فمن يعمل مثقال ذرة خيراً 
ay‏ ...©„ 

والثانی باطل , لان" سبب زوالالاستحقاق الا وال وجود الاستحقاق الثانى . 
فاذالم بوجدالاستحقاقالثانیلایزولالاستحقاقالا و ل . وإذا وجد الاستحقاق الثانى 
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ونال به الا ول استحال أن بزول هذا الاستحقاق الثانی » لا نه لیس له مزيل, 
فيصير هذا هوالقسم الا و الذی كان مذحباً لا بى على » وقد أبطلناه . فبقى أنيقال: 
کل واحد من الاستحقاقين بزول بالاخر دفعة” واحدة . لكن هذا محال “У,‏ 
ale‏ عدم کل" واحد منهما وجود الاخر » فلو عدما دفعة لوجدا دفعة . لكن العلة 
موجودة" فيحالحدوث المعلول « فهما موجودان حال کونهما معدومین» هذاخلف . 
فهذه وجوه АЙ‏ على فساد قولهم باملحابطة » د متى ثبت ذلك ثبت انقطاع العقاب . 

أقول: لا بی على أن بقول : الحک في الثواب والعقاب للا خير » فان الكافر 
ДЛО] „Шш‏ وهات فالاسلام “Lo‏ ماقبله , وإنكانمؤمناً وأطاع ثم ادتد ومات 
انحبطت خيراته وصادت لغواً بالاتفاق ۰ وأما في الوازنة فلا بى هاشم أن يقول: 
الطاعات والمعاصى Л»‏ في جرائد الكرام الكاتبين » وإذا كان كذلك فالطاعات 
تبطل استحقاق المعاصىء والمعاصى تبط لاستحقاق الطاعات ‹ دلابازم الدود . 

قال : دلیل الث : قوله تعالى : « ان الله لایغفر أن بشرك به ویغفر ما دون 
ذلك لمن مشاه » , و كذا قوله تعالى : « وان ديك لذو مغفرة للناس على ظلمهم > . 
و كلمة ‏ على » يقتضى الحال . يقال : دأيت الا ya‏ على abt‏ » اى حال أكله . فالابة 
تقتضی حصول المغغرة حال اشتغالالعبد بالظلم و هو يدل على حصول المغفرة قبل 
الثوبة . 

دلیل دابع : أبعع المسلموث على كونه تعالى عفو اء والعفو لابتحقق الا" 
عند إسقاط العذاب الستحق . وعند الخصم يزول العقاب على الصغيرة قبل التوبة؛ 
و العقاب على الكبيرة بعدها واجب » فلابيقى للعفو معتی إلا" إسقاط العقاب على 
الكبيرة قبلالتؤبة . 

احتج" الخصم بقوله تعالى : « ومن قتل مومناً معتمداً فجز о‏ جهنم خالداً 
فيها » , وبقولهتعالى: « ون" الفجادلفی جحیم > . 

والجواب ыл:‏ في اصول الفقه ОТ‏ صیغ‌العموم ليست قاطعة فى الاستغراق» 
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بلظاهرة فيها محتملة للخصوص . وإذا كان كذلك لم يكن التمسّك بها فىالقطع 

على الوعيد . وأيضاً فهی‌معادضة" بایات الوعد » «لاطرریق إلى التوبة إلا" مان كرنا . 

أقول: لفظة » على » تفيد معنى « مع > كمافى قول الشاعن : 

على cl‏ راض بان جل‌الهنوی وأخلص منه لا على؟ ولا ليا 

دون ديك لنومنفرة uli‏ على ظلدهم » يعتى معظلمهم . داسقاطالعقاب 
عن صاحب الصغيرة قبل الثوبة دعن صاحب الكبيرة بعد التوية ليس بواجب فى 
نفس У‏ ؛ إتماصاد واجباً ‹ لان ال تعالى وعد بذلك . ووعده بذلك ووفاژه بما 
وعد هو المغغرة وهو العفو » ونفس قبول التوبة هو العفو بعينه . والتوفيق بين بعض 
الایات ممکن . آمابین الحكم بخلود القاتل فى النار وبين الحكم بخلود المؤمنفي 
Lol‏ إذا كان القائل مؤمئاً مشکل" , ولاخلاص منه إلا بالتأدیل . وهو Ul‏ بجمل 
الفاتل ممن لايؤمن » ادباخراج المؤهن عن كونه مؤمناً بسببالقتل » اوج ل الخلود 
على الزمان الطويل . 

aL. قال:‎ 

> وعيد الكافر المعاند دالم دالقاصر معذور > 

ya‏ على أن" وعيد الکاف المعائد دائم ШЇ.‏ الافر الذى Gb‏ في الاجتهاد 
ولويسل إلى المطلوب ‹ فقد زعم الجاحظ والعنبری من المتزلة أنه معذورٌ , لقوله 
تعالى : « ماجعل عليكم في الدين من حرج ء الباقون أبوه دادگعوا فيه ГРЫ‏ 

آقول: المبالغ ن‌الاجتهاد ما أن е»‏ داصلا اويبقى ناظراً » وكلاهماناجيان 
ومحال أن يؤدى الاجتهاد إلى الکفر . فالكافر alia Uf‏ للكفر دما جاهل جهاا" 
Uy‏ » د کلاهما مقسران فيالاجتهاد , ولذلك حکموا بوقوعهم فيالعذاب . وقوله 
تعالى « ماجعل عليكم فيالد ين من‌حرح» خطاب إلى آهل‌الدین ‹ لالی‌الشادجین 
منه أوالذين لم بدخلوا فيه . 

قال : 





القسم الثالك 
فی 


الاسماء والاحكام 


مسالة 
> الا дА)‏ هو تصدیق الرسول أوغيره 9 > 

Sale أن" الابمات في أصل اللغة.عبادةٌ عن التصديق » دفي الشرع‎ del БУ 
جعلوه اسماً‎ бб عن تصديق الرسول بکل ماعلم مجیئه بهء خلافاً للممتزلة‎ 
اسم للتسديق بالقلب » والافراد‎ аз] : للطاعة ؛ وللسلف [ وأا السلف ] فاتهم قالوا‎ 
. ركان‎ Vis باللسات » دالعمل‎ 

اقول: ОЙ ace‏ نزاد فيقوله بکل ماعلم مچیئه بهد بالشرودة » ОУ‏ المسائل 
الختلف فیها إذا علم “Me‏ بالنظرالدقيق والاجتهادالبالغ مجیء الرسول اي بأحد 
طرفیها فليس له أن یکنر مخالفه من مجتهدی Jal‏ القبلة على مخالفته في ذلك , 
[ ولعل" هذه اللفظة وقمت من هذه النسخة» فائه أوردها فیما بعد ] دالعتزلة لم 
يجعلوا الایمان اسماً للطاعات وحدهاء بل جملوه اسماً للتصدیق بالله دیررسوله 
ویالکف عن المعاصى » فان" من Зе‏ ورسوله ومات قبل أن يشتغل بطاعةر 
مات بالاهاع مومناً . وسيجىء قولهم في اصول الدین . 

قال: لنا أن" هذه الطاعات اوکانت جزءاً من مسمّی الايمان شرعاً لكان تقند 
الادمان بالطاعة „К‏ دبالمعصية а‏ ولکنه باطل بقوله تعالی: « الذين آمئوا 
وعلوا السالحات » ويقوله تعالى : « الذين آمنوا ولمبليسوا إيمانهم بظلم » 
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احتجة الخصم” بآمود ӘТ:‏ الواجبات هو الدین» لقوله تعالى : 
دوما امروا الا لیعبدوا الل مخلصين لهالدین - إلىقوله تعالی- وذلك دين‌القيمة >. 
« وذلك » برجم إلى کل ماتقد"م . فكان کل" ما تقد م هو الدین » دالدین هو ۱ 
الاسلام ‹ لقولهتعالى : « ان" الدين зле‏ الاسلام » . والاسلام هوالایمان » إذلوكان 
غيره ماکان مقبولا ممتن ابتغاه» لقوله تعالى : « ومنيبتغ غير الاسلام دیناً فلن قبل 
منه و هو فى الا خرة من الشاسرین » СА.‏ كان الايمان مقبولا علمنا أنهالاسلام . 
دإذا ثبت ذلك لزم أن" فمل الواجبات هوالایمان . 

دثانيها : أن" قاطع الطريق بنخزی بوم‌القيامة » دالومن لابخزي بومالقيامة 
فقاطع الطريق غير مؤمن .ما أن" قاطع الطریق بخزى » ШОУ»‏ تعالی بدخله 
УШ‏ يوم القيامة » لقوله تعالى في е»‏ « ولهم عذاب” الناد » . و کل" من | دخل 
النادفقد | خزي ‹ لقوله تعالى د ЇЗ} Ly‏ من تدخل الناد فقد أخزيته » . ونما 
قلنا المؤمن” eo joa‏ لقوله تعالى « يوم لابخز كاله النبى والذين آمئوا ‚сака‏ 

وثالثها . لوكان GOLLY‏ عرف الشرع عبادة عن التصدیق لكان ОЎ‏ من 
Дз‏ تعالى اوالجيت او الطاغوت موّمناً . 

ودابعها : قوله تعالى : « وماكان الله لیم إيماتكم » اي صلوتكم . 

والجواب : عن الاو لين би‏ نحمل ذلك على كمال الایمان » ضرودة التلفيق 
بين УУ‏ وعن الثالث eae ss GL‏ ببعض التصديقات ‹ والتخسيص أهون من 
التغيير» وعن الرابع Gt‏ حمله Де‏ الايمان بتلك الصلوة » لاعلى نفس الصلوة . 

أقول: الابمان يقع على معان » فا аЗ‏ تارة يدل" على الاسلام بالدليل الذى 
ذكره ؛ دقادة ,یدل“ على غيره » بدليل قوله تعالى : « قالت الا عراب آمنا . قللم 
تؤمنوا » ولكن قولوا أسلمناء С‏ بدخل У‏ .يمان في قلوبكم » . و کذا الاسلام» 
فانه تعالى بقول هذاء وتادة يقول « إن الدرين عنداله الاسلام ». والابمان “sab‏ 
بزیدد ينقص » كما في قوله تعالى : دوإذا تليت عليهم آیاته زادتهم ايماناً » . د وما 
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زادهم‌الا" |79 نأو تسليماً». Mlgsil» tals‏ بن آمئوا آمنو УУ; «а, оды‏ ید 
ولاینقص , لقوله « انماالومنون الذين АШАТ‏ درسوله » . دو з]‏ » تفیدالحصر. 
فاذن التوفيق بين الفولين ممكن من غیراحتیاج إلى تمل . وقولهم ‏ قاطع الطریق 
ليس يمؤمن » انما قالوهء لقولهم بمتزلة بين النزلتین » وسيأتى ذكره . دفي قوله 
« وماكان dil‏ ليشيع إساتكم > يمكن أن يحمل الایمان على الصلوة » ولایلزم منه 
بطلات القول abl‏ هوالتصدیق » إذا كان الاسم AS jie‏ 


قال: ثنبيه 
> صاحب الكبيرة ممن اومش رك اومنافق او کافر 9 > 

صاحب الكبيرة عندنا مومن" مطيم بایمانه عاص بفسقه » وعند العتزلة لا 
ш,‏ مؤمناً و ماكافراً , وعند بجهود الخوادج کافر" » لقوله تعالى « دمن لم يحكم 
بما أتزل الل 0%“ هم الكافرون »» وعند الا eS te BIS‏ وعند الزيدية BS‏ 
النعمة » وعند الحسن البصرى منافق » لقوله BEE‏ : «المنافق ثلاث > . 

أقول: هذا الخلاف دقع بعد دسولالله . والخوادج لا قالوا بتكفير الفاسق 
ورأوا Н Ce‏ يقتل be‏ من Jal‏ القبلة ديسلي عليهم ‹ قالوا : هذه مناقضة . فهو 
فاسق يسبب داحدر من هذبن الفعلين قطعا » وتبر آوا عله . 

وني زمن الحسن البسری" دقع هذا البحت" بين أهل عصره » فتمسك جاعة" 
Ал,‏ الادمات هوالتسديق ‹ UKM)‏ لابخلو من أن يكون مصد"قاً aly‏ ورسوله » اد 
لایکون . والثائى بالاتغاق Уз У.Е‏ مؤمن , واللصداق' الفاسق" بدخل تحت 
الاول» فهو «ade‏ وذنبنه OF UL‏ ینف له » ادیشفع. فيدالنبى' ي » اد там‏ 
عذاباً منقطعاً . وهؤلاء هم ا مى جئة والتفضلية . 

وذهب واصل بن عطا وع ردین عبيد إلى أن صاحب الكبيرة з‏ ق‌الناد » 
ob SU‏ الدالة على تخليد عقوبة أهل SU‏ » والمؤمن لايشلد في الناد ؛ فهو ليس 
بمؤمن ولابکافر فهذا هوالقول بالمنزلة بين المنزلتين » واعتزلوا عن حلقة الحسن » 
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ولذلك سموا بالمتزلة » وهم الوعيدية . 

آما القائل a‏ مشركء فيقول ذلك » АУУ‏ يعمل عملا 4 ولا لغيره» 
فصاروا مشر كين « أشالفتهم قوله تعالى : « ولابشرك بعبادة دبه أحداً » ؛ والحسن 
حکم ينفاقهم » للخبر all‏ كور. 

aL. : قال‎ 

> هل oles YI‏ قابل للز 550 والنقصان ؟ > 

الایمان عندتالایز ید دلابنقص ОБС) АЗУ,‏ اسماً لتصديق الرسول" نی کل" 
ماعلم ally‏ 529 مجیثه به » وهذا لایقبل التفادت . فکان مسمی الایمان غير قابل 
للزيادة والتقصان . 

وعند المعتزلة لا كان اسماً لاداء العبادات كان SLU‏ لهما ؛ وعند السلف UL‏ 
كان اسماً للاقرار والاعتقاد والعمل فکذلك » دالبحث لفوى , ولکل" داحد هن 
الفر ق نصوص . 

والتوفیق أنيقال : الا مال من ثمرات التصديق . فكل“ مادل على ду‏ 
لابقبل الز sob‏ والنقصان كان مصروفاً إل ىأصل الایمان » ومادل على کونه قابلا لهما 
فهومصروف إلى الایمان الکامل . 

آقول : العترلةفالوا : إن" اصودالایمان خمسة : القول بالتوحید » وبالعدل 
وبالنبوة » Yoo‏ می بالمعروف دالنهى عن الشکر « دبالوعد والوعيد ؛ ومن لم يقر“ 
ببعض هذه لويكن مسلماً ‏ دمن أقن” بذلك وأتى بكبيرة Сор Kael‏ 

والجمهود من سائر الفرق يعتبرون الابمان д‏ دبسفاته » وبالنبى” BEE”‏ 
دیما ورد به مما اتفقت الا مة عليه ‹ وبالیوم الاخر . 

والشيعة Oy) gis‏ : الابمانبانة وبتوحيده وبعدله وپالنبو 2 وبالامامة . وسيب 


. هذا الاختلاف تختلف أقوالهم على مايتفر"ع على ذلك‎ ٠ 


۱- اساستااینجانسخۀ شماده ۰ ۱۱۵ و پس ازذاین‌شماده ۷۰۳۲ دانشكاه تهران است, 
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قال : مسألة 
> هل بجوز أن ,بقال : أنامؤمن of‏ شادارله > 
Д1‏ قالوا: « أنامو من إن АМ‏ لالفيام "eal‏ بل ات 
اوللسرف إلى العاقبة . | 
أقول : المعتزلة ومن تبعهم یقولون : اليقين لايحتملالشك؟ ولاالزدال . فقول 
القائل « أنامؤمن بالل إن А2‏ » لايس“ إلا عندالشك" اوخوف الزوال . دمایوهم 
أحدهما لامجوذ أن يقال للتبر"ك . 
قال : مسألة 
> قعرريف الكفر وخطر تكفير المسلمين > 
الکفی عبارة عن إنكار ماعلم بالشرودة مجىء الرسول بهء فعلی هذا لامکفی 
أحد من أهل القبلة » “OV‏ كوتهم منكرين لماجا به الرسول غير معلوم ضرودة » 
بل نظراً . 
اقول : هذا مبنى” على مامضى من‌حد الادمان: دهوأقرب الی‌الاحتیاط من 
قول الباقن » فان" في تكفير المسلمين خطرا . 
قال : 





القسم е! Ж‏ 
فى 
الامامة 
a.‏ 
> الامامة واقوالالفرقالاسلامية فى و جو بها علىالله تعالی ا و glo‏ الخلق > 
من‌الناس من قال بوجوبها » ومنهم من لم يقل بذلك . آماالفائلون بو جوبهاء 
فمنهم من أوجبها Ух‏ ‹ منم من أوجبها سمعاً UT.‏ ا موجبوت "Уе‏ فمنهم من 
أوجبها dil Де‏ تعالى » ومنهم من أوجبها علی‌الخلق . 
والذين أدجبوها على الل تعالى هم АМ‏ ذ كردا في دجوبها وجوهاً : 
أحدها أن يكون لطفاً فيالزجر عن المقيحات العقليّة , وهو قول الاثنى عشرية . 
وثانيها أن يكوت معلماً لمعرفة اله تعالی » وهو قول السبعيّة . وثالثها أن يعلمنا 
اللغات » وأن يرشدنا إلى الأغذية ويميكزها عن السموم < وهوقولالغلاة > 
دما الذين أوجبوها على الخلق tal ЬУ‏ تعالى فالجاحظ و الكعبى د «th‏ 
الحسينالبصرى . 
ШЇ‏ الذين أوجبوها سمعاً فقط ‹ فهم بعهود أسحابنا دا کش المعتزلة . 
ما الذين لويقولوا بوجوبها فهم الخوارج والا صم" . 
لنا: أن ш‏ الامام تمن دفع الضردعن النفس فیکون واجباً СЛ.‏ الا ال 
فلا نا نعلم أن" الخلق اذاان لهم دئیس" قاهر" بشافون بطشه ويرجون ثوابه كان 
حالهم في الاحتراذ عن الفاسد Cae ST‏ إذالم كن لهم هذا الرئیس СЇ».‏ أن دقع 
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الشرد عن النفس داجب فبالاجماع عند من لابقول بالوجوب العقلی » دبضرودة 

العقل عندمن يقول به . 

آقول : الاماميّة يقولون : نصب (ШУ‏ لطف » لا ته مقر ب من ШЫ‏ 
ومیسد عنالمعصية , واللطف” داجب АЙ Де‏ عالى . 

ما السبعية فلایقولون بوجوب شىء على ail‏ تعالی , ولا بالحسن والقبح 
العقلیین , ولایسد ون في الامامينة » ]15 هميةولون بان التعلیم داجب » دمعرفةاله 
لاتحصل إلا" بمجموع النظروالتعليم . ثم الشخص اللتعیتن للامامة تکون معرفة ال 
تعالى موقوفة على معرفته , و کل" ما یأمربه هو فهو داجب وطاعة , و کل ماینهی 
عنه معصية و قبیح اومحر م . دسمتوهم OY «ШЫ‏ متقدمیهم قالوا : ЫЎУ‏ 
2.0953 . وعندالسايع » وهو spud‏ إسماعيل » توقتف بعضهم عليه وجاوزه pean‏ 
و قالوا : الاثمة يدورون على سبعة سبعة كأيام الاسبوع . 

و الذين قالوا : الاماع بعلمنا اللغات الا غذية فهم من الغلاة . 

وليس هذان‌الصنغان من الامامية . 

والدليل الذى جآء بدالمسدّف على وجوب الامامة سمعاً فصغراه die‏ من 
باب الحسن والقبح وهو ليس من مذهبه » و کبراه التى أحالها إلى الاجماع Ca‏ 
Wie‏ من الصغرى . 

والا ولى أن يعتمد فيه على قوله تعالى : « أطيعوا الله وأُطيعوا الرسول واولى 
„У|‏ منک » » وعلى قوله @ د من مات ولم يعرف لمام زمانه مات ә‏ 
جاهلية » وعلى Stal‏ ذلك . 

ومن الظاهرآن أصحاب OSE” ЫН.‏ بعد وفاته أججعوا على طاعة (Lal‏ بعده» 


з = ۰. ۶‏ 5 ^ 5 
فذحب بعضهم إلى أنه نص عي على على" . وبعضهم قالوا : إنا نتسب «МЫ‏ 


Gul үр‏ ويابعوه tux,‏ ویامه علي" taal‏ ۰ ولولممكن weal‏ إمام واجبالخالفهم 
ШУ‏ أحد ني ذلك . ثم أبعموا على تمر بنص' أبى بكر عليه . ثم على عثمان يسبب 
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الشوری . ثم على على لابعاع أ كثر أهل الحل" والعقد عليه . وعرف من ذلك أن" 
الامام يصب UL‏ ينص" هن الذى قبله , Lily‏ باختياد أهل الحل والعقد ola]‏ . وهذا 
هو العمدة عند أل CLIN‏ ولريذ كره لصف [ دحه al‏ تعالى ] ني هذا الكتاب . 





قال: Bl.‏ 
< الشيعة ار بعة انواع : الامامية و الكيسانية و الز dw‏ و الغلاة > 

الشيعة جنس تحته أدبعة أنواع CAL:‏ والكيسائية والزيدية والغلاة. 
ШЇ‏ الامامية فالذی yl atl‏ عليه Ol‏ الامام بعد الرسول BE‏ على بن" أبى 
طالب ء ثم" ولده الحسن » ثم" أخوه الحسین » ثم" ابنه على" ثم" ابه ع الباق » ثم" 
أبنه جعفر الصادقء ثم ابنه موسی الكاظم » ثم ابنه على الرضاء ثم ابنه عل التقى » 
К,‏ ابنه على" النقی » ثم" ابنه الحسن الز کی [العسكرى] ثم ابنه eu‏ وهو القائم 
المنتظر )2 عليهم أجعمين . وقدكان لهم في کل واحد منهذه المرائب اختلافات. 

فنقول : القائلون „ДЬ‏ الجلى على على بن أبى طالب دضى الله ate‏ اتفقوا 
على أنّه كان متعيناً للامامة . وعن فرقة من الامامية آنهم‌قالوا : الا می بعدالنبی" 
BE‏ إلى على بن أبىطالب » يفعل في الامامة “Lot‏ إن شاء جعلها لنفسه وإن 
شاء ولا هاغره . ۱ 

وزعت الكاملية « أصحاب أبى کامل معاذین الحصين النبهائی » : أن الصحابة 
کفرت بمخالفتهم النص" الجلی*» دأن Cake‏ کفی لترك القتال معهم . 

آما الا کثرون Je | ya‏ أنه كان متمیناً للامامة و إن كان مسقا في ترك 
القتال للئقية . 

ثم اختلفوا بعد موته » ورعمث السبائية اصحاب isle‏ بن سبا آننه ليمت › 
دأنّه في السمادات , وأن الرعد صوته والبرق سوطه » وأنّه بنزل إلى الاادش بمد 


حين فيقتل أعدآءه. فاذا سمع هؤلاء صوت الرعد قالوا : عليك. السلام با أمير : 
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ШЇ»‏ الباقون فقطعوا بموته » ثم" اختلفوا » فمنهم من قال : الامام بعده عبن 
الحنفيّة وهو قول الكيسائيئة ؛ على ماسیاتی تفصيلقولهم في فصل مفرد . 

وال كثرون قالوا الامام بعده الحسن . ثم" اختلفوا بعد موته [ الحسن ] 
فمنهم من ساق الامامة إلى ولده الحسن » وهو ЛАМ‏ بالرضامن آل عل . ومئه من 
ساق إلى ولده ts alos‏ نم إلى ولده Ф‏ وهو النفس LSS‏ ۴ إلى as‏ 
أبرأهيم . 

والا کثرون ساقوها [من الحسن ] إلى الحسين . ثم" اختلفوا بعد AB‏ 
فمنهم من ساقها إلى أخيه yuu‏ الحنفيئة ؛ وهو قول أ کثرالکيسانية . 

УЫ‏ كثرون ساقوها إلى ولده على" بن الحسين ذين العابدين . ثم اختلفوا 
بعد موته » فالزيديّة” ساقوها إلى ولده زيدين Де‏ كما سيأتى شرح أحوال 
الزيدية في فصل مفرد . 

والاماميّة” ساقوها إلى عل الباقر . واختلفوا بعدمونه , فمنهم من قال : انه 
ليمت » فینتظرد نه . ومنهم هن قطع بموقه » دحم الا كثرون . ثم اختلفوا » قمنهم 
من ساقها إلى غير ولده . وهمفريقاث : : أحدهما الذمن سافوها إلى UE‏ بن ع عبدالله بن 
الحسين ين الحسن . وهو قول أصحاب الغيرة بن سعيد العجلى . وثانيهما الذين 
ساقوها إلى أبى عنسود العجلى » على هاسيأتى شرح gale‏ الفرقتين في فصل الفلاة. 

: الذون ساقوها إلى ولده جعفر الصادق فقد اختلفوا بعدموته على قولين‎ ШЇ 

أحدهما الذين قطعوا باه сы)‏ دلن يموت حتى بظهر أمرم » وهو КІ‏ 
الهدی* . ورووا А51 аде‏ قال : لو AD‏ راسي مدهدهاً علیکم من هذا الجبل فلا 
تسد”قواء فان" صاحبکم ساحب الميف . ثم اختلف حؤلاء » فقالت الناووسية 
بغيبته . وقال آخرون cate аз]:‏ وان" أولياءه „ шә‏ فيبعض الاأوقات ‹ речо‏ 


ويمشيهم » دلکن ماعن لهم وقتاً للخردج . 





E‏ تلخيص المحصل 
وثانهما الذين قطعوا بموته . وهؤلاء اختلفوا in Де‏ أوجه : أحدهاالذين 

АЙ Lye‏ جعفراً مات ولاإمام بعده » وسیرجع إلى الدنيا فیملا ها عدلا كما مت 
جوراً » وهمالناووسية . دثانيها الذين ساقوا الامامة إلى دلدء . دثالثها الذين سافوا 





الامامة إلى غیرولده . ودابعها الذين جو “زوا الا مرين . 

ما الذين ساقوها إلى ولده» فاعلم AT‏ كان له من الا بناء المعتبرين أدبعة » 
عبدالله “UD‏ و اسماعیل" وموسی UT.‏ القائلون بامامة عبداله فیقال لهم الفتحية › 
ДЫ 20У‏ كان أقطم؛ دیقال لهم Ы.А‏ » لانتمائهم إلى داحد من أكايرهم يقال 
له ماد . وأماالفائلون ULL‏ فیقال لهم السمطيّة ШЇ».‏ القائلون بامامة أسمعيل 
فهم الاسماعيلية السبعية ШЇ».‏ القائلون بامامة موسی فیقال لهم المغضاية . دهیهنا 
قول آخر » وهوأنة الامامة كانت لا ولاده الا دبعة وهو قولالفضيلية أصحابفضيل 
بن سويد ااطحان . 

أمّاالذين ساقوا الامامة من جعفر إلىغي رأولاده فقداختلفوا على خدسةأقوال: 
أحدها الطبریه » أصحاب موسی ين الحسن الطبری" , ذتموا أن" الصادق أوصى 
بالامامة اليه . وثانيها اليريعيّة وهم أصحاب يريع بن موسى الحايك زعوا آن" 
السادق أوصى بالامامة اليه . «ثالثها الا"قمصيّة , أصحاب معاد بن مران الا قمس 
الكو « 1,45 أن السادق أوصى بها اليه . ودابعها التيمية » أصحاب عبدالل بن‌سعد 
التيمى . وخاه‌سها الجعدية » أصحاب أبى جعدة من الكوفة . 

UL‏ الذين توقتفوا في سوق الامامة من جمفر الى دلده وغير دلده » فهم 
اليعفوديّة | صحاب يعفود , бИ‏ جوتزدا كلا الا مرین . 

ثم اختلف القائلون بامامة موسی بن جعفر بعد موته » فمنهم من توقاف في 
موته وقال : لا ۱ ددی مات اد لم يمت . ديقال لهم 008.0 لا ان" يونس بن 
Mare‏ حن دهومن علماء الشيعة قال لهم : ما تتم الا" كلاب ممطورة . ومنهم من 
قطع انه لم يمت واه حى . ثم اختلفوا فرعت الاشترية | صحاب دين اشتر 
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. بالامامة ,اليه‎ yor | موسی حی لودمت ولایموت الى الوقت المعلوم , دا ه‎ О! 
. وزعت القرامطة ان" موسي | دصی بها اليه‎ 

وا ما القاطعون يموته فمنهم من‌ساقها الى ولده حدبن موسى . وال كثرون 
ساقوها الى دلده على" بن موسى الرضا . ثم القائلون بامامته اختلقوا بعد موته 
فمنهم من لم يقل بامامة ولده UE‏ التقی؛ لسغره وعدم علمه ‌ذلك الوقت » فانه شا 
مات الرضا كان سن“التقى | دبعة" » دمنهم من قال ثمائية . 

وما الا کثرون فقالوا بامامة التقی . ثم" اختلفوا » فقال قوم : لایبعد أن 
2 تمالی فيه العلم يكل" الدين اصوله وفروعه , و ON‏ كان {лае‏ كما ف‌حق 
عیسی BE‏ . وقال آخرون : АУ‏ کان LLL‏ على معنی ان" الا مرله دون سائر 
الناس » ولکن لابجو ان یکون اماماًنالسلوات ومفتياً في الحوادث . دا ماللفتی 
كان بعض | صحابه .الى | صاديالغاً . 

ثم القائلون LLL‏ التقی اختلفوا بعدموته فمنهم من ساقها الى ولده 
موسی . وال کثرون ساقوها الی على" النقی" . ثم" اختلفوا بعدمونه: فرعم (єз‏ 
А57‏ هو النتظ » ومتهم من ساقها .الى ولده جعفی Vac‏ کثرون ساقوها الی‌ولده 
الحسن بن على" . 

: اختلفوا بعد موت الحسن على اثنى عشر قولا‎ К 

الا ول انه لمیمت , АЗУ‏ لومات وليس له دلدظاهر خلاالزمان عن الامام 
المعصوم وا АЗ‏ غیرجائز . 

والثانی | as‏ مات لکن سیجی* , وهو العنی" بكو ته قاشماء ای يقوم بعده . 

. مات ولايحبىء دلکنته | وصى بالامامة الى | خيه جعفر‎ aS аЬ 

. بها ,الى أأخيه عل‎ а 

„Шш,‏ لما مات من غير عقب علمنا |مّه ماکان اماماً » وان" الامام 


كان جعفراً . 





ray,‏ تلخيص المحصل 





السادس بل ظهر ان" الامام كان OY LE‏ جعفراً كان مجاهراً بالفسق » 
والحسن كان فاسقاً في الخفية فتعين عن" للامامة , 

السابع أن" الحسن خلف ابناً دلدقبل موته بسئين » اسمه عن" » استتر خوفاً 
من تمه جعفر وغيره من الا عد* .وهوا نظ . 

الثامن ‘ol‏ له این و لد بعدموته بثمانية آشهر . 

التاسم مامات الامام ولاولدله فلايجوز انتقال الامامة منه إلى غيره » فبقی 
الزمان" خالياً من‌الامام وارتفعت التكاليف” . 

الماشر يجوز أن يكون الامام" لامن‌ذلك النسل, بل‌من‌نسل[ خرمن العلوية. 

الحادی عشر لما لميجز انتفال" الامامة من ذلك النسل إلى نسل HT‏ » ولا 
يجوز خلو؛ الزمان عن الامام » علمنا أنه بقی من نله ابن , وان كنا AB SY‏ 
فنحن على ولابته إلى أن بظهر . 

الثانى عشر ol‏ الامامة معلوم إلى علی الرضا دبعده مختلف » „ХЗ gad‏ 

واعلم أن" هذا الاختلاف العظيم من أدل الدلائل على عدم النص” الجلی" 
المتواتر على هولاً الاثنى عشر . 

أقول : هذه اختلافات رديت عن الشيعة القائلين بامامة على؛ وأكثرها Can‏ 
لم يوجد له نی غير المكتوب في کتب. غير معتمد عليها . والنص* الجلى“ لايقولون 
به في غیرعلی" رضی‌اله عنه ‏ فان" النص” من رسول الل ЖЕ‏ على على" عند АУ‏ 
کان Lb‏ في مثل قوله BH‏ : « من كنت هولاه فعلی" مولاء » ؛ Care Mates‏ كان 
С‏ لا ته محتاج إلى شم" مقدمات إليه يدل“ الجمیم على إمامته . والنسوص 
من کل إمام من الاثنى عشر على من بعده عندهم معلوم » ولایمتبر الجلاء ولا 
الخفاء فيها Уз.‏ كلام على ماني هذا الفصل » لا ته نقل" مجر “د ава‏ من الکتب . 
وقد ربت دسالة لبعض النوبختيين من قدماء الشيعة أنه ذ کرفه йзгй‏ 
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. تقترق نيسفاً وسبعين فرقة" . والشيعة قد افترقوا هذا القدد فضلا عن غیرهم‎ OY 
فذ کرمن الزيدية عشرفرق, و من الكيسائية اثنى عشر فرقة » ومن الامامية‎ 
ثمان ادتسم فرق . لکن‎ САИ أدبعاً دئلائین فرقة . ومن‌الغلاة ثماني فرق ومن‎ 
وال أعلم‎ . CLL بعض هذه الفرق خادجون عن الاسلام, كالغلاة وبعض‎ 
. بحقيقة الحال‎ 


قال : فصل 
فى شرح فرق الكيساذية 

هم أصحاب كيسان مولی أمير المؤمنين على ي . اعتقددا فيه الاعتقاد 
العظيم أنه أخذ علم التأويل والباطن والافاق دالا نفس عن ابن الحنفية » وانتهى 
الا مر" بهم إلىدفض الشرائع وإنكار القيامة والقول بالحلول دالتناسخ . وكان المختاد 
ابن أبى عبيد التقفی* الكوفى* القائم بثاد الحسين бм» УС BE‏ 
افيً Coats « ШЕ лу,‏ دابمً » يقال : إن С‏ 839 كان بسمنی жый‏ 
بکسان. 

فهذه الفرقة" بقال الكيسانيّة” . وهم التفقون على إمامة عل الحنفية . 
ثم اختلفوا » فذحب ЖЫН‏ صحاب حینان بن ذيد السر اج إلى أنه كان ماما 
بعد على" بن أدىطالب . واحتجواعلیه بان" Cle‏ دفع إليه الراية بوم‌الجمل وقال : 

اطعن بها طعن | بيك تحمد لاخير في الحرب إذا لم توقه 

وهذا يدل على ان" Ce‏ | قامه مقامنفسه وهويوجب الامامة . دالا کثرون 
منهم | ليتوا إهامته بعد قتل الحسين BEE‏ . داحتجواعلیه بوجهين : الا ول ان" 
الحسين CL‏ عزم على الكوفة | وصی بالامامة إليه . الثانی ان" الذی بقی من ولد 
الحسین » وهو زین" المابدین» كان Сы‏ ولم يكن Wel‏ للامامة» فتعين 
محم لها . 
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۳ إن" الختاد دعى الاس إلى ابن الحنفيثة, وزعم АУЛ‏ من دعاته , ثم" 





تنبى ؛ فلما عرف ع ذلك منه تب | منه . 

۳ إن" مصعب بن الزبير CL‏ قتل الختاد استوت خراسان والحجاز دالعراق 
Мы‏ بن الزبير » قدعا ابن الحنفيّة إلى طاعته . فهرب منه إلى عبدالملك 
بن هردان » وكره عبدالملك كونه بالشام و1 مره بالرجوع إلىاليمن » فخرج الى 
اليمن » فمات في طريقه . 

ثم" اختلفت الكيسانينة » فمنهم من قال : اه حی" في جبل رضوى » انه 
بين ستد, و تمر بحفظانه » وعنده عينان نضاختان تجر بان بماء عسل » ویمود 
بعدالغيبة » قیملا" الا دش бус ДА Уле‏ وهو اللهدئ“المنتظر. و انماعوقب 
بالحبس لخروجه الى عبداللك بن مروان دقبله الى يزيد بن معادية . وهذا قول 
الكربية صحاب | بى كرب الضر یر . 

آقول: في هذه الردايات تفادت كثيريعلم ذلك مما دواء ا صحاب التوادیخ 
بلاخلاق بينهم . اما ما قالوا : ان" زين العابدين بعد الحسین كان Ш‏ فليس 
كذلك , لاه كان ابن ثلاث دعشرين سنة ‏ و 31 لمیسادب يوم الطف" لاه كان 
هريضاً . وكان للحسين ابن آخر اسمه على أيضاً . وكان له سبع سنين قتل ذلك 
الیو Oger.‏ ابن الحنفية في طريق اليمن бы‏ فيه نش , لاه كان عند دفاته 
بالمدينة . وقال أصحابه : ал}‏ غاب بجبل دضوی . 

قال: وكان السيد الحمیری" على هذا الذهب . وهویقول : 

ألاقل للوصى فدتك نفسی أطلت” بذلك الجبل المقاها 

في أبيات . دمنهم من AT‏ بموته » داختلفوا على قولين : الا و ل الذين ساقوا 
الامامة إلى ذين العابدين . الثانى الذين ساقوها إلى أبى هاشم عبدالل بن Ф‏ بن 
الحنفيّة ‹ وهم الا کثردن من الكيسانيّة . وزموا أن" عدا أقضى إليه بالا سراد من 
le‏ التأويل وألباطن . 
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واختلفوا بعد موت أبى هاشم على سبعة أوجه : الا ول الامام بعده زين 
العابدین . 

الثانى أن أباهاشم مات متصرفا من‌الشام 5 Poe ‘ stall‏ بالامامة إلى 
على بن عبدالله بن عباس . ثم" أوصى على" إلى ابنه عل . وأوصى عد إلى ابنه إبراهيم 
المقتول بحر ان . 

ош‏ القائلين بهذه القالة ظهروا بخراسان ودءوا الناس إليهاء فقبلها أبو 
مسلم صاحب‌الدولة » ودعا الناس إلى براهيم . ولماعرف مردان" بن Д‏ آنآلدعوة 
إليه آخذه وحسه : فتحيرت الشعة » فقال لهم оа‏ بن موسی » وهوأحد قدماء 
الدعوة: “cals З]‏ إبراهيم الامام في حبس مردان فقلت" له : إلى من т‏ 
فقال : إلى ابن الحارثية , وأراد آخاه آباالمباش السفاح . 

“Olle ‘ من دعاتهم علو میم‎ pails Gus إن" أبامسلم, حین‌ کان‎ : А 
: تلك العلوم مستودعة" في أهل‌البیت فكان يطلب الستقی فيه » فبعث إلى السادق‎ 
إلى موالاة اهل البيت ؛ فان كنت رغبت‎ Coal نی قددعوت الناس عن موالاء بنی‎ 
. فيها فلامزيد عليك . فكتب إليه الصادق : « مانت من رجالى » ولاالزمان زهانى»‎ 
. فمال إلى أبى العباس‎ 

الثالت أن أبا هاشم أوصى بالامامة إلى ابن أخيه الحسن بن علي" بن عل 
بن الحنفيّة » LI‏ هلك الحسن اوصی إلى ابنه على بن الحسن . فهلك ولم 
بخلف . فر جوا عنه إلى الوقف على اين الحئفية . وهم أصحاب عبدالكريم بن مر 
البز از . 

الرابع : لاء بل | وصی بها الى بنان بن سمعان النهدی الغالي . 

الخامس : لاء بل | وصی الى ale‏ بن مروين حرب الکندی . 

السادس : لاء بل wl‏ .الى عبدالله بن معادية بن عبدالله بن جعش بن 
| بی طالب . 
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فهنه الاختلافات الكثيرة تحكّمات ميحضة لاطائل‌فیها ‹ [تحتها » خ] . 
أقول: قال السبه الحمیری في حقه هذه الا بيات : 


الا ان LEY‏ من قریش لدى التحقيق | dena‏ سواء 
على" والثلائة: من بنيه هم الاسباط ليس بهم فاد 
з‏ سبط ایمان وبر См,‏ غييته كربلاء 
وسبط يملا الادضين” Yao‏ .امام الجيش تقد مه اللواء 
توادی oY‏ فيهم б;‏ برضوی عنده عسل" دماء 
ثم ان" اليد الحميرى دجع عن تلك القالة وصاد من الشيعة وقال : 
تجعفرت باسم Sil‏ دال | کب" وا بقتت ان" الل gins‏ ويغفر” 


في | بيات . وقوله : « ظهرا صحاب" الدعوة العباسية بخراسان دقبلها ابو 
مسلم منهم - الی قوله - بعث الى السادق »» كلّها بخلاف مادوده . «حوان ايا 
مسلم كان على دعوة العباسيتة » وكان کاتبهم دامینهم » داصله كان من اصنهان ؛ Lo‏ 
ظهرت دعوتهم э з‏ دالتمسوا Lal‏ بعئه بنوالعباس الى خراسان وجعلوه كبيراهل 
الدعوة » وخرج » وجرى ماجری» وبعث ابوسلمة ثانيله الى العراق؛ وهو كان 
يميل الى التشيع » فبعت الى الصادق وقال له الصادق : « ماافت من دجالى ولا 
الزمان زمانی » وقتله ابومسل لذلك . وبالجملة انقطمت الكيسائية » دلم بقمنهم 
بعد ذلاك العصر احد . 

قال : فمل 

فى شرح فرق الزبد.ية 

فالذى يجمعهم ان"الامام بعدالرسول BEE‏ على بن ابی‌طالب بالنص الخفی" 
ثم" الحسن ثم" الحسین » ثم کل فاطمی مستحق” لشرائط الامامة » دعى الخلق 
,الى نفسه  Fale‏ سیفه على АЛДЫЙ‏ . داختلفوا » فقال بعضهم : الرسول نص" على 
على REE‏ و الحسن و الحسين . و [ قال ] آ خرون : إن الرسول ؛ص" على على" » د 
هو نص على الحسن » د الحسن [ نص" ] على الحسین. 
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وفرقهم ثلاث" : الجارودية اسحاب ابى جادود زياد بن منقذ المبدی", 
زعوا ان" الرسول BEE‏ نس على على" بالوصف دون التسمية . والناس قد قصروا 
е2‏ لم بتعر فوا الوصف» وائما اصبوا ایابکر باختیارهم ففسقوا به . 

والسليمانيّة اصحاب سليمان بن جرير » gS‏ ان" البيعة طريق الامام 
واثيتوا امامة الشيخين بالبيعة امراً اجتهادياً ,ثم" قادة يصو" بون ذلك الاجتهاد» 
وتارت ШКУ аә‏ يقولون: الخطأ فيه لاببلغ الفسق . وطعنوا في عثمان 
وكفروه؛ و كفروا عائشة وطلحة Sly‏ بير ومعادية بقتالهم علياً . 

والصالحيّة” اصحاب الحسن بن صالح بن حی الفقیه » كان ثيت امامة ابی 
بكر ور ؛ ويفضل على بن ابى طالب على سائ الصحابة . الا انه توف في 
عثمان » وقال : اذا سمعنا ماودد في А>‏ من الغضائل اعتقدنا ايمانهء و اذا رابنا 
أحدائه التى نقمت عليه وجب الحكم بفسقه ؛ فتحيثرنا في امره وفو ضناء ,الى الله 
تعالى . وقول هؤلاء في الاسول قريب من مذهب العتزلة . 

أقول: شرائط الامامة عند الزبدبة خمسة : احدها ان يكون من احد 
السبطين اعنی من بنی الحسن ادمن بنی الحسين » دثانیها أن یکون УЗ, ыз‏ 
بهرب في الحرب . دثالثها eI Me ФС‏ الناس في الشرع . ودابعها أن 
يكون و رعا , لثلامتلف بيت الال . دخامسها آن‌بخرج علىالظلامة شاه رأسيفه 
ویدعو الى الحق . 

وکان الامام Ce‏ بالنس الخفی" » ثم" الحسن و الحسين» لقوله 09 : 
э‏ الحسن دالحسین امامان » قاما ادقعدا » ۰ ان خرجا ادلم بخرجا . دلپیکن ذین 
العابدين اعاماًء АЗУ‏ ماخرج ؛ و کان ابنّه زيد اماماً . وهم‌ینسبون ASI‏ . وسمی 
الاماهتةبعده روافش ‹ لانهم رفضوا زيداً حتى فقتل . وهم في الاصول sina‏ ليون 
وق‌الفروع буш»‏ » الا في مسائل معدودة . 
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قال: فصل 

فىالاشارة الی‌عمدة مذهب الأمامية 

مداد مقالتهم في الاستدلال على قاعدة » دفي الجواب عن کلمات خصوههم على 
قاعدة اخرى . ШЇ.‏ الاولی أن الامامة لطف » GY‏ تعلم بالضرودة بعداستقراء العرف 
ol‏ الخلق انا كان لهم رئيس قاهر بمنعهم عن القبائح كان امتناعهم عنها أ کش 
من [ العكس ] القلب » واللطف بجری مجری التمكين د ازالة المفسدة . ولا کانا 
واجبين على GEM‏ الحکیم كانت الامامة أيضاً واجبة . 

وینوا على هذاعصمة" الا نبیاء » قالوا : ОКА)‏ صدودالقبيح عن‌الخلق محوج , 
لهم إلى الامام , فلوتحقنقهذا فيحق" الامام لافتقرهو إلى Те‏ ولزم التسلسل . 

و ينوا کون الابعاع аз»‏ على هذاء لاه آماثبت امتناع خلو الزمان 
عن المعصوم » والمعصوم لا يقول الا" بالحق » و كان الاجماع کاشفاً عن قول المعصوم 
الذى هو حو" فکان الاجماع" ae‏ فظهر بهذا أن" العلم بکون الاجماع‌دلیل" 
азу» У‏ على العلم بسدق الرسول . 

دبنوا ULI‏ على بن أبى طالب على دجوب عصمة الامام دوجوب حقية 
الاجماع . وبيائئه ot:‏ العقل oll‏ على OT‏ الامام داجپ" العصمة » و کل من قال 
بذلك قال : إنه على بن и!‏ طالب EE‏ وذلك معلوم بالضرودة بعد الاستقراء من 
دين ع BEE‏ ؛ فلوقلنا : Ol‏ الامام غير على" , كان ذلك خرقاً للاجماع . 

دبهذا أثبتوا إهامة Б‏ » فأئبتوا وجود عل بن الحسن[ العسكرى ] 
وغيبته دإمامته . قالوا: إن" وجود هذا الشخص وبقاءء فيهذه المد ة الطويلةممكن”, 
وال تعالى قادد على الممكن ؛ وثبت امتناع” خلو الزمان عن الامام العصوم . و کل" 
من قال بذلك قال : انه هذا ء فلو كان غيره لقدح ذلك في الاجماع . 

ЛАУ‏ : اليس قدتقد بیان الاختلاف العظيم بين الشيءة في بعش الا ئمة ؟ 
فكيف ادتعيتم ابعاع الكل“ على هذا الترتيب ؟ ولا ن" الاسماعيلينة فرقة عظيمة في 
زماننا , وهمينازعون في هذا التر تیب . 
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لا تا تجیب" : عن الا ول SOL‏ القائلين بغير هذا الترتيب القرضوا » فلو كان 
اطاعهن وقولهم С>‏ لكان Yat‏ هذا الزمان مع اجاعهم على ترك ذلك القول 
مجمعين” على الخطأ э,‏ اه غير جائز GHEE.‏ الاسماعيليّة فغيرقادح ый.‏ 
أن” الامام يجب أن يكون معصوماً » وهم ЭС‏ بل كفرةٌ » لقدحهم في الشرع 
وقولهم بقدام العالم . فهذا غاية تقرس مذهبهم . 

ثم" ان على هذا المذهب اعتراضاً. Cle “ol yas‏ وأولاده УСЛУБ‏ 
لميشتغلو | بالامامقوماحادیژا الظلمة لا جلها ؟ فعندهذا قرر “ت الشيعة قاعدة اخری 
وهی القول بجواز التقية » قياساً على جواز اختفاء النبی" BBE‏ فيالغار . 

“Ol „63‏ اعتمادهم في مذهبهم ШЇ,‏ في الاستدلال فعلى وجوب الامامة (Же‏ 
وأا في دفع الاعتراضات فعلی‌القول بالتقيكة . فان صح" كلامم في هاتين المفد هتين 
فالدست لهم » و Cal‏ تست‌کهنم بالتصوص منالقر OT‏ دالا خباد فذلك ممايشاركهم 
الزيدية فيه . 

dala, ШЇ,‏ اللص" الجلی" فالا LSS‏ منهم معترفون بأنّه لابجوز ادعاء 
التواتر فیها » حتی أن الشبريف اطرتضی » وهو أجل‌الامامیه قدراً وأكثره علماً 
وأغوصهم فكراً ونظراً , دوی في کتاب د الشاي » عن آبی‌جعفربن a5‏ أن" السامعين 
لهذا النص" كانوا قليلين ! 

والاعتراض : لانسلم دجوب الامامة ولاسلم كونها لطفاً . قوله : « الخلق 
,اذا کان لهم رئيس قاهی فالا مرکذا د کذا . قلنا : او كائت القضاة والامراء كلهم 
معصومين لكان اللطف نم" . فيلزمكم وجوب ذلك . فلس لم يجب ذلك بالاتفاق 
علمنا أن" ذلك غير داجب » اما У‏ في نسب الا مراء دالقضاة المعصومين في کل 
محلة » د ان حصلت المنفعة الذ аә‏ الا أن هناك مفسدة خفية استأثراله تعالى 
بعلمها . لان" ذلك د ان" ذلك و ان كان ШЫ‏ محضاً LE‏ عن شوائب الفاد » لكن 
اللطف غيرواجب . وعلىالتقديرين فالقول فيالامامالاعظ, alte‏ . وهذه النكتة هيهنا 
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كافية , والاستقصاء مذ كود في کتبنا المطولة . 

سلمنا وجوب الامامة » فلانسلم أن الاجاع Жз»‏ . قولّه : « الابهاع یکشف - 
عن قول المعصوم » قلنا : تعنى بالاجعاع الاحاع الذى لاتعرف له مخالفاً , او الذى 
نعرف أنه لامشالف له ؟. فالاول ممنوع » OY‏ عدم علمنا بالغالف لابدل؛ على 
عدمه . والثائى Д.А‏ لکن لانسآم أنه یمکننا العلم بالاجماع على هذا الوجه » فمن 
الذى بمکنه القطع al‏ ليس في أقصى الشرق والغرب أحد بخالف في هذه المسألة ؟ 

لايقال : اتّه يمكننا أننعلم أنهلامشالف » OY‏ العيرة” „ШЫ‏ لابالموام» 
والعلماء من Jal‏ كل عصر ممروفون مشهوددن » فيمكننا أن „з‏ 37 أقوالهم ؛ 
ولان 5\л‏ كرده سفضی الى سد باب الابهاع » دتم لاتقولون به. 

ЗУ‏ تجیب : عن‌الاول б,‏ لانسلم أن" العلماء من Jal‏ کل" عصرمعروفون 
في هذا العالم » لان أهلالغرب لاخر عندهم هن علماءالمشرق » وبالمكس ؛ ولان" 
الامام المعصوم أجل“ الامة وأفضلهم ‹ مع أنه غير معروف في العالم ؛ ولات العلماء 
الذين نعرفهم فيالعالم Аз‏ من كل واحدعنهم أنه ماعاش ثلاث مائة سنة وا کثر" 
و أنه ليس ولد الحسن المسكرى" ؛ بل تعلم أباه وجدته. و حينئذ. تقول : لو 
سح" ماذکر تموه لكان ذلك من أقوى الدلائل على نفى امامکم . لا تقول : لو کان 
مشهوراً فيما بين الناى لكان موجوداً » د أذليس بمشهود فليس بمرجود . SLY‏ : 
انه معروف ولکنه مجهول النسب دالامر GY.‏ نقول : لوجاز خفاء ذلك لجاز 





. خفاء فوله و مذهبه ؛ أذ ليس تجويز أحدهما با ید" هن. تجویز الا خر‎ taal 
انما نعترف بامكان الاجعاع حيث بكون العلماء قليلين‎ ts وعن الثانی‎ 
أبابكرواجب‎ ‘ol العالم من يزعم‎ Jal الآن فلاندرى . فلمل في‎ СЬ, تحويهم بلدة‎ 
العسمة » اويد عى ذلك فيانسان خر ؛ فاذا ظهر هذا الاحتمالانقطع القطم . سلمنا‎ 
؟ مطلقاً ء ام‎ у» أن" الابعاع یکشف عن‌قول المعصوم ؛ لكن قول المعصوم متى كان‎ 
“УКО » عندعدمالتقية ؟ الا وال ممنو ع بالاتقاقبیتنا وبينكم, والثانى مسلم‎ 
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على أن" القول المجمع عليه حجة" » لاحتمال أن بکون‌الامام دافق على ذلك‌تفية" 
وخوفاً . وعلى هذا التقدير يسقط التمسّك بالامهاع . 

سلما صحّة دلیلک » لکنه معادض БУША о аі,‏ الطلب كما 
أظهره على Е‏ مع معاوية و کما أظهر الحسين BE‏ مع يزيد » ш>‏ آل الا مر 
إلى قلة المبالاة بالقتل "О Уз.‏ عبدالرجن ابن عوف لا بایم يوم الشودی The‏ على 
کتاب له وسننة دسوله وسيرة الشيخين لمبرض على" بالتزام سيرة الشيخين ؛ فترك 
الامامة لذلك ‹ مع أنه كان يمكنه ذکر ذلك اللفظ وإن كان بنوی به غير ظاهره » 
فان" في المعاريض لندوحة عن الکذب . فمن لم‌برض بهذا القدد كيف يقال : А‏ 
دشی پالکفر للتقية ؟ وتمام” الکلام مذ كود قالنهابة . 

و لنختم هذا الكتاب [ الکلام [ بماینهکی عن سلیدان" بن جربر اازیدی" 
аЗ‏ قال “ol:‏ أئمة الرافضة وضعوا مقالتین لشيعتهم » У‏ معهما أحد علیهم : 

الاو ل : القول" بالبداء» فاذا قالوا : انه سیکون لهم قوتة وش و كة ٠‏ نم" 
لانكون الاامی" على ماأخبروه ؛ فالوا : بدا لل تعالی‌فیه . قال زدادة ابن أعينمن 
قدماء الشيعة ‹ وهو سخب عن علامات ظهود الامام : 


فتلك أمارات تجی* لوقتها ومالك عا alas‏ مذهب 
ولولا البدا سمیته غير ladles, SB‏ نعت لمن يتقلب 
ولولا البدا ما كان ثم" تصرف وكان كنار دهرها تتلهب" 
وكان كضوء شرق بطبیعةر А‏ عن SS‏ الطبائم مرغب 


والثانی : التقيّة » فكلّما أدادوا бз‏ تكلّموا به ؛ فاذا قيل لهم : هذا خطأ؛ او 
ظهر لهم بطلائه ‏ قالوا : Жа „ШЭ!‏ . والحمديٌ دب «ЛЫЙ‏ وصلى الله على ЈА‏ 
و آله أجمعين . | 

أقول: ,انهم لابقولون بالبداء ؛ و انما القول" بالبداء ماکان الا في دداية. 
رووها عن جمفر السادق А51: BEE‏ جعل أسماعيل القائم مقامه بعده » فظهر من 
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أسماعيل مالم بر تضه (Ata‏ فجعل القائم مقامه عوسی » فسكل عن ذلك ؟ فقال : «یدا 
1 له ld‏ اسماعیل». وهذه 4152 ؛ وعندهمأن sal’‏ الواحدلا وجب علماً ХУ‏ 

с زو نها ۷ من بخاف على نفسه او على أصحابه‎ “yey فاتهم‎ Furs Ll 
هذا الشرط فلا‎ л اذا كان‎ ul. "д> فيظين ما لابرجم بفسادر في اهر عظيم‎ 
. مجو زونها‎ 

والمصئّف اقتصر في باب الامامة على اير اد أقوال بعض الشيعة » ولم ینودد 
أقوال yall‏ ولاالباطنية » ولم بورد أقوال الشوارج » ولاأقوالأهل|اسنة والجماعة. 
ولا التزمنا تلخيص كلامه في هذا الکتاب فقط فلنقطمالكلام » حامدین А‏ تعالى, 
ومصلن على تبه و آله » «ЕБ‏ ومستغفر ین CP‏ على قلمنا همنا لایر خی К‏ 
سبحاته به به ورسوله محمدالمختار . 

قال الشارح و رحمه لل : قد сёз‏ من تسویده » فى السابع عشر » من شهر 


. و ستمائة‎ К Ie, and. صفر‎ 





رسالة الامامة 


خو اجه نصیرالدین طوسى 


تسس وت و ود نس هد هت ور وا وه هی анна‏ 





يوشا ولتم 


الحمدلن واسع الرجة دسایغ النعمة»› itl ees‏ على شافع الامة وكاشف الغمّة 
وآله اولىالعصمة وزوى الحكمة . وبعد . فقدالتعس منی‌من‌هو آوحد ژمانه Daily‏ 
آفرانه yl 2 Уу,‏ جل , الامام الا كملء مجد الدين » شهاب الاسلام » سند القضلاء 
فضر العلماء ؛ على بن تاماود » أدام الله بهجته وحرس من الا فات مهجته . تحریر 
دسالة وجيزة في معر فة ال كن ШИЙ‏ من اصولالدين » وهوالکلام في إمامة МГУ‏ 
الطاهرین » بحسب مایقتضیه الا نظاد ويرتضيه العقول , دون مااستفید من‌السموع 
والنقول . وذلك بحسب ab‏ وكرم خلقه . لکن" الظن يصيب و بخطی دالکریم 
يكف ویجدی . فأجیته Lite‏ رضاه , مؤثراً هواه » مع اعترافی بقلة البضاعة وعدم 
المهادة فيالصناعة داستجماع الوانع الى تحول بين الناظر والنظر » من ضيق الوقت 
Рә‏ الخاطر والكون على جناحالسفرء وأوجزت" فيهالكلام إبجاذاً بليقبالحال 
مقتصراً على مالايدة من اصول القال » غيرمطنب بتكثير الجواب دالسژال » كما هو 
А‏ أصحاب الاعتراش والجدال . فان أسهل الل وأنجم الاأمل استانفت" الکلام 
الشبم قالستقبل , وهذا اوأن الشروع في المقصد » وال دلي“ الاحسان . 

> اول‎ < bed 

ينيغى أن يعلم أن" لكل" مسألة موضعاً معلوماً من العلمالذى هى كجزء منهء 
لانقد م عليه ولاتؤخى منه» بليبيّن فيها مايتعلق بها « دون مباديها التى هی‌مسائل 
خر برژوسها اد لواحقها أن ينظرفيها بعد النظر فيماهومبئية عليه , وعلىالناظر 
فيهاأن سل المبادى التى عليها بناء المسألة ؛ ولايعترض عليها فيها » ОГУ‏ ا مضع منها 
والاءتراض عليها يتعلقان بنظ آ خر غير النظر الذى هوناظرفیه » فان خالجه شك" 
عليها اواعتراه وهم فيها فلیرجع إلى المواضع المخصوصة بها وليؤخرالنظر فيمانظ 
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فيه » إلى أن ste‏ المبادى التى هی كالقواعد . الاتري : Ol‏ الباحث عن قددة ال 
تعالى لايتكلمفي حدوث الاجسام ولاببحث عنه » بل يكو ذلك مقر را عنده ومساماً. 
و کذا في کل ЖЫ‏ من‌السائل وعلم من‌العلوم . والمسألة التى نحن بصددها US ye‏ 
على التوحید والعدل والنبو'ة على الوجوه التى اقتضتها الا Ts‏ واعتقدتها الفرقة 
المحقة . فلیسلم هیهنا أن" العالم حادث ‹ وال تعالي cab эш»‏ وهوواجب الوجود 
لذاته УЙ‏ وأبداً ‹ قادرعلی جميع ا لقدودات ‹ عالم يجميعالمعلوهات » غنی tal yal‏ 
هريد للطاعات » كاره للمعاصی » لابخل" بالواجبات ‏ ولايقعل القبحات » м „Уэ‏ 
ذلك . وقدكلف العبيد لصالحهم بحسب وسعهم , وقام بالا لطاف الواجبة عليه مسا 
تعلق بتكاليفهم « وأذاح عللهم » ليس غرضه في بيع ذلك إلا الا حان إليهم دإفاضة 
النعم عليهم وتكميلهم بالوجه الا فضل دالباوغ بهم إلى الثواب الا جزل . وقد أرسل 
لا تلف رسولا معصوماً قائماً بالحق وقائلا بالسدق , وأنزل عليه الكتاب العزيز 
الذى لايأتيه الباطل هن بين يديه ولامن خلفه تنزيلمن حکيم‌هید . فنسخ بشربعته 
الشرائع و بسننه السئن » وهی باقية إلى بوم القيامة » إلىغيرذلك م نالاصول . فمن 
كان في نفسه ريب فيشى* من ذلك فليس عن الناظرين فيالامامة » بل لاينتفع بالنظر 
فيه » فليق ر“ر هذا . وذلك ماأردنا بيانه قبل افتتاح الكلام . 
فصل > ثانى < 

ثم" اعلم أن" الكلام في الامامة مبنى على خمس مسائل » يعبر عن کل" 
واحدة منهابصغة مفردة هی كلمة . وتلك الكلمات cla:‏ وهل » ول » و AS‏ دمن . 
فاو "ها قولنا : « هاالامام ؟» دهی‌التی ببحث فيها عن تفسير هذه الكلمة وحدها على 
حسب العرف والاصطلاح . وثانيهاقولنا : ده ل الامام @ اىهل يكون الامام موجوداً 
دائماً dal‏ بعض الا وقات ام لا؟ وهی التى يبحث فیها عن جواز خلو زمان التكليف 
عن وجود الامام ادامتناعه . وثالثها قولنا: د لمالامام ؟» اىرلم يج بأنيكون الامام 
موجوداً ؟ وهى التى يبحث فيها عن العلة القتضية لوجود الامام . ودابعها قولنا : 
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د كيف الامام؟» دهی التی يبحث فيه عن السفات التی ینبنی أن یکون الامام 
موصوفاً بها . وخامسها قولنا : « من الامام ؟ » وهى التی ببحث فیهاعن تعیین الامام 
في ذمان شريعه الاسلام . وهذا الترتیب هو الصحیح » الا" أنه دبما يقدام الكلام في 
اللميةوالكيفيةعلىالكلام في الهليةمن بعض الو جوه » لا نها تعرف‌بهما.و نحن نورد كل 
مسألة في موضعها « وافردها يمايليق بهاعلىشرط الإيجاذا موعود ‹ إنشاءالل تعالى . 
المسألة الادلی > ما الامام؟ > 

الامام هو الانسان الذى له الرياسة العامة في الدين والدنيا بالا صالة ني داد 
التلیف , د هذا الحد Ча!‏ هما ذ کر في بعض الكتب . واعلم أن" الحد” لایبینن 
بالبرهان ‹ بل هوالبين الذى уэ‏ غيره » فلايرد عليه اعتراض ومنع » إن لامانع 
للمسطلح أن بضع ألفاظاً باذاء ما يريد إلا" АЗ‏ ينبغى أن یکون مطرداً فيا مواضع 
الستعملة فيال معنى المراد من غير مناقسّة ومشالقة . 

المسألة الثانية < هل‌الامام ؟ > 

لنا في إثبات المطلوب فيها مسلكان . 

المسلك الاول : > نصب الامام لطف فى التكاليف الواچبة > 

الامام الذى حد دناء إذا كان منصوياً ممکنناً ؛ یقرب المكلفين إلى القيام 
بالواجباتدالانتهاء من المقبحات ويبعسدهم عن‌الاخلال بالواجبات وارتكاب‌القبحات. 
وإذا ZG‏ كذلك : كان الا مر بالمکس . دهذا الحكم مما قد ظهر لكل عاقل 
بالتجربة وصار ضر ود SU‏ بحيث لابمکنه أن يدفعه. و كل“ مابقر ب АКМ‏ إلى 
الطاعات ويبعدهم عنالمعاصي فقد بسمی ШЫ)‏ اصطلاحاً . فظهرمن ذلكأن 035 
الامام منصوباً ممکنا لطف ق‌التکالیف الواجية . 

ثم الامام aM‏ كود ما أن یکون بحیث يجوز منه أن بخل بواجب او يفعل 
قبيحاً ‹ اریکون بحیث لایجوز ذلك منه . فان كان بحيث يجوز ذلك منه یمتنم أن 
يكون ШЫ)‏ ‹ ای مقر با ادمبسدا . وإلا لزم أنيكون HEL‏ فیماهوخادجعنه . ای 
يكون من المحتاجين إلى نفسه لجواذ المعصية عليه » دمن غير الحتاجین لکونه 
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محتاجاً إليه . والمحتاجإليه غیرالحتاج. ш э‏ بيانه فيما بعد . فاذا امتنع آذییکون 
من القسم الا ول وجب أن مکون من القسم الثانى . وحينئذ لايمكن نسبّه من فعل 
غير الل لاان" غير المطلع على السرائى لامکوت مطلعاً على السرائر» فلايقدرأن ә.‏ 
الموسوف بامتناع دقوع المعصية عنه عن‌غیره حتی يتصبهإماماً . فظه رآ نسب الامام 
ليس من فعل غير الل تعالى . وأماتمكيته فظاهر علی‌ماثبت فيالعدل؛ С‏ نأفعال 
gall‏ , إن ‘Call‏ عليه والذم" على ضد ه داجعان إليهم . 

وممابيّن من بابالعدل ОЙ‏ اللطف ينقسمقسمين : أحدهما ماييكون من فعل 
الل « وئاتبهما ماییکون من فعلغيرء . وكل“قسم منهايتقسم pend Mart‏ : آحدهما 
ШЫ) OGL‏ في داجب » دثانيهما مایکون لطفاً في متدوب » وبين أن" کل" لطف 
من قعل اله » في داجب كلف العبد به على دجه لايقوم غيره من أفعاله وأفعال غیره 
مقامه فیماهولطف. فیه, واجب على ail‏ الا" لقبح التکلیف" بالملطوففيه ؛ واتتقض 
غرضه . ونصب الامام فيماتحن فيه كذلك . فثبت أن" نصب‌الامام مادام التکلیف" باق 
واچب Де‏ | وه نالمساماتهيهناءالمق رات من بابالعدل ه‌سبحانهلایخل بما يجب 
عليه » فيكو تالامام منصوي مادام التكليف باقیاء فيكونالامامموجوداءوهوا مطلوب. 

فان قيل УЯ:‏ : لملايجوز أن يقوم » غيرها أوجبتم على الثم نأفعاله اوأفعال 
co pol‏ مقامه ؟ وحينئن لایکون نص بالامام واحباً . وثانياً : متی يجب هذا النصبء 
إذاكان UE‏ عن جعیم وجوه المفاسد اومطلقاً ؟ الأول مسلم والثانى ممنوع » ولكن 
ل لايجوذ أنيمكون فيهمفسدة Dis‏ لانعرقها وسببها لامجب عليه . وثالثاً : لووجب 
وجود امام معصوم لكونه مقر با ЫСА‏ لوجب آنایکون а‏ ابه ودؤساء القرى 
والنواحى بل الحكام بأسرحم معصومين » لان" ذلك أشدتقريباً وتبعيداً . ودابعاً : 
هب أن" الامام منصوب إليكم . لم قلتم : کون الامام منصوياً ممكناً لطف » فعند 
عدم تمکینه لابحصل اللطف . وإذا calle‏ تعالی ذلك كان النصب الذی لایتم إلا 
باللطف бе‏ ‹ فلایجب عليه . 

Шш!‏ : عن‌الاول : أن" 13( البدل مقامه لامتصود إلا" ني حال عدمه . وقد قلنا 











ف صدرالسألة ]5 تعلم ضر ور أن" التقر بت والتبعيد aie‏ عدم تصبالامام „Жыз‏ 
على عكس ماینبغی وستحيل أنيكون له بدل . وعن الثائى : بوجهين : الأول أن" 
قر بالمكلفين من‌الطاعة وبعدهم عنالمعصية مما نطابق غرض الحکیم من التكليف 
ويقرأب حصوله » وعكسهما هما بناقشه ومد حصوله . فلو کان فيما يطابق غرضه 
ويقرب حصوله مفسدة لكان حصول غرضه مفسدة . وذاك باطل على ما تبیتن في باب 
المدل „Уай‏ بدالقبائح . الثانى : أن" الفسدة لايكون аа‏ الحكيم » إذهو 
داجب" الوجود لذاته غنی عن غيره ‹ لابسلح‌علیه جذب نفع ولادفع ضرد . فلوكانت 
cal‏ راجعة إلى غیره . والذى أثبتناه من وجوب تصب الامام فيه المصلحة العامة 
للمكلفين . فلوكانت فيه مفسدة راجعة إليهم لکانعین ماهومسلحة لهم مفسدة" لهم » 
هذا خلف . وعن‌المالث : ае‏ مايفيد المقر دب والتبعيدء لامايزيد التقريب 
والتبعيد» وذلك غير دأدد علینا . بيانه أن" الکلف إذا استوت‌سبتنه إلى ما بريد 
الحكيم منه إلى مالايريده» يجب على الحكيم أن يقر به إلى ما بر بده وعدم 
СА‏ لايريده » حتى بحصل ترجیح أحد المتساويين على الا خر الذى لايتم' الوقوع 
لا به ОБС.‏ ماي یدأقرب » فالترجيح حاصل . وموجب الوجوب وهوالتساوى 
الاتع عن‌الوقوع ذائل » فلايجب عليه . دعن الرابع : أن" التمكين ليس من آفعاله 
سبحائه » ولامجوز أن Ја‏ بما يجب عليه с‏ لاخلال غيره بما يجب عليه , خصوصاً 
إذاكان الواجب المتعلق بالغير موقوفاً علىالواجب المتعاق به , لان" إزاحة العلل 
داجبة عليه سبحانه » وهولایشل بالواجي . 
المسلك الثانی : < اختیاد نصب الامام بتدالله العالم بمصالح الناس > 
مما بعلم کل" عاقل بالضروره أن" کل" حا کم ЙА‏ به‌حکم من‌أحکام جماعة 
بکون إمضاء ذلك Кый‏ مصلحة لهم دالتوقف فيه مفسدة" لهم Уо.‏ الما کم 
إلا مایقتضی مصلحتهم » فيقبح منه أن لابقیم من يمى فيه ذلك الحكم إذا لميتوله 
بنفسه . ولذلك оул‏ کلة دالی ناحية اوداعی قطيعة يغيب عنهم » غير مخلفٍ 
من يقوم فیهم مقامه مع عدم الوانع : دیوبخونه . والبادی سیحانه هوالحا کم‌علی 
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الاطلاق وقد تعلق به أحكام المكلفين » بل ليس لغيره Spall‏ فيهم على الاطلاق с‏ 
و نفاذ کل مايقوم به الرئيس القاهر الا مر الزاجر العادل فيهم مصلحة لهم ‹ وهولا 
وريد الا" مابقتضی «صالحهم دلايقوم بنفسه بجميع ذلك ؛ فيقبح منه أن لايقيم فيهم 
من يقوم بها » ای يجب عليه نصب إمام لهم وهو لابخغل پواجب ؛ (МУЗ‏ موجود 
منصوب . وهوالطلوب . إن قيل : لملايجوذ أنيجعل الاختياد فيذلك إليهم ؟ . قلنا : 
قد تعلم ضرودة “ol‏ کل" حاكم يكون أعلم برعیته منهم بأنفسهم ولا يريد إلا" 
مصلحتهم » يقبح منه أن يجعل اختياد النائب القائم بمصالحهم إليهم ‹ إذ فيه جواز 
وقوعهمفيماوجب النصب فيهء مخافة الوقوعفيه . وليس كذلك إذلميجعلذلك إليهم. 
المسألةالثالثة < لمالامام؟ > 

قد لاح ممتا سلف أن" جواز وقوع الاخلال بالواجبات وادتكاب القبحات 
محوج إلى تصب لمام ates‏ المكلفين من ذلك ويز جر المخلين دالرتکبین ويحملهم 
على أضدادها » ليسير المكلفون مقر بين إلى الطاعات مبعدين عن المعاصى . فذلك 
هوالسبب المقتضي وجودالامام دوجوب نمبه على ail‏ تعالى د تمکینه على الخلق . 

المسألة الرابعة < كيف الامام ؟ > 

السقات التی ینبعی آن‌بکون الامام عليها ثمانة . 

"ولیها العسمة ‏ وهی‌مایمتنم معهمنالمعصية متمکناً منها ولا يمتشع منها مع 
عدمه . ويجب (LY О О‏ موصوفاً بهالوجهين : 

[ الوجه ] الا ول : أنه لو كان غیرمعصوم لكان محتاجا SIL]‏ نفسه اوالىإمام 
آخر فيدود Л‏ وهمامحالان . وذلك لوجود العلة المحوجة АД]‏ فيه . 

فان قبل : أو”لا” : العصوم لايشلو OIL]:‏ يقدرعلىالمعصية ادلایقدد , فان‌کان 
يقدر فلايخلو Ll‏ أن يمكن وقوعها منه اد لا يمكن دفوعها منه . فان أمكن فهو 
كسائر المكلفين فيالحقيقة هن غير امتياذ . فانلم‌یمکن فقدرته علىهالايمكن وقوعه 
SY‏ نقددة.وإنلم بقدرفهو مجبود دلیس‌ذلك بشرف‌له . وثانياً : إذاجازأن یمتنع 





939 عالمعصيةمن شخص من ال كلفين لفعل ال ولايض ذاك‌قدرته وتمنكيته من‌الطر فين . 
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Л‏ دون وقوع المعصية منهم دعقابهم علیها . وثالتا : لم لابجوز أن یکون الاتهاء 
في الاحيتاج О‏ دالقر آن وینقطم التسلسل . 

ше!‏ : عن‌الاول :أنه بقدرعليها ولكن لابقع مقدوده منه‌لعدم خلوصداعيه 
إليها کمایقول فيامتناع وقوعالقبائح م نالحكيم تعالی » وكمايقول في عصمةالا نبياء 
6‚ فان القدرة على مالایمکن دقوعه لاعتباد شىء غير ذاته لاستنکر » Las]‏ 
гай‏ على مالایمکن وقوعه لذاته . وعنالثاتى бї:‏ لانقول إن" الحكيم 
سبحانه جمل شخصاً واحداً بفعله معصوماً من غير استحقاق منه لذلك » بل تقول : 
کل من ستحق الا لطاف الخاصة التي هی العصمة بکسبه ‹ فهوسيحانه Алада‏ بها . 
ثم" الامام يجب أنيكون من تلك الطائفة فالمكلفون بأسرهم لو استحقوا بکسبهم 
تلكالا لطاف الخاصة у)‏ | كلهم معصومين . فظه رآن. الخلل يعدم عصمتهم داجع 
إليهم » لاإليه تعالى . وعنالثالث : أن سبة غير المعصومين إلى النبى اد الى القرآن 
نسبة واحدة. فلوجاز أنبكون النبى الموجود ن‌زمان سابق دالقر ACL Lise OT‏ 
مع جواز ا لخطأمنهعن (ЫЎ‏ لجازفيالجميع مثل ذلك . وحینشذ لابجباحتیا جهم جیما 
إلىالامام . وقدسبق فساداللازم » فظهرفساداطلزوم. 

[الوجه] الثانى:إذائيت وجوب نصب‌الامام على الل تعالى بالطر یق الثانی تقول: 
chal]‏ ضرودة أن" الحاكم إذائصب في دعینته من يعرف منه أنه لايقوم بمصالحهم 
دلایرعی فيهم مالا جله فصب » دكان غرضه من نصب الامام أنيقوم بمصالحهم ورعابة 
ما لا جله احتاجوا إلى منصوب من قبله » بستقبح العقول ыл‏ ذلك النصب د з‏ 
عنه » وتصب غير المعصوم من الله تعالى داخل في هذا الحكم . فعلمنا oats VAST‏ غير 
المعصوم. فكل" امام ينصبه الله تعالى فهو معصوم . 

دثانيتها العلم بمایستاج إلىالعلم به في إمامته من‌العلوم АА‏ والدئياديّة , 
ӘС‏ والسياسات Wo‏ داب ودفع الخصوم وغير ذلك » АЗУ‏ لايستطيع القيام 
بذلك هع عذمه . 

وثالثتها الشجاعة التی بحتاجإليهافيدفع الفتن و قمع هل |لباطل وز جر هم li, Vil‏ تا 
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القياميما „р gis‏ الا بها.ولا نه اذاف "يعم شر د بخلاف‌ما اذاقر كل واحدهندعيته. 

ورایمتها كو БИРҮ‏ كل وأحدمنرعيته, وأشجعو أسخى» وبالجملةاً كمل في 
كلما وعدمن الکمالات.لا نهمقدمعليهم .و تقديم الر جل على من هوكم لمنهقبيح عقلا. 

وخامستها کونه طاهراً من العيوب التفرة خلقاً وأصلا وفرعاً » كالجذام 
والبرص فيالخلقة » والحقده Је‏ فا لشيمة » ودفائةالنسب و کونهولدالزنا يالاصل, 
والسناعات ال ركيكة JEW‏ الخسيسة في الفرع » لان" جعیع ذلك جار مجری 
اللطف , اذ فيها تقر بب الخلق الی‌تمکینه واستمالة قلوبهم اليه . ويضد ذلكضداء. 

وسادستها کونه أقرب الخلق الى الل تالیواً کثر استحقاقاً للثواب » لاه 
ай‏ على کل داحدمن Ае)‏ بأمرالل وتقديمه ,ایا . والله لابقد"م عبد على عبد 
على «УШУН‏ الا کمان کر تاه . 

وسابعتها اختصاصه بآ بات ومعجزات “Jar‏ على امامته ء ,اذ لاطریق للخلق 
في بعض الا وقات ,الى قبوله الا بها . فاشها اذا ظهرت على بده فيوقت مس الحاجة 
اليما > وقرنت بدعواه للامامة علم al‏ منسوب من 410.3 dla‏ . 

وئامنتها کونه اماماً فيبعيم دادالتكليف پانفراده ف‌زمانه Sal аы Умр.‏ 
النظرعلى ذلك OL‏ كثرة الا ead‏ اختلاف دواعيهم ؛ оз‏ ع pawl‏ سیب مقاامة 
ومدافعة بحدث بينهم » » فيظهر بسببهاالفتنة دالفساد » ويحدث من‌دجودهم مالا ale‏ 
لجز عدمهم » قلايجوز دجودهم al‏ , دهومحال С,‏ اذا كا ثالامام واحدایر تفع 
هذا الجواز وسصل المقصود على طريق القطع . فان قيل : اذا اشترطتم العصمة 
كيف يمكن الاختلاف المؤدى الى خطأ بعضهم بينهم . يقال : العصمة We‏ لطاف 
التي من أجلها لامخلص دداعی صاحبها _الى قعل القبيح . ومن تلك الا لطاف عدم 
من بقع و یوجد معه 3( معرص ААЛАМ‏ . والادلي أن ستدل" في هذا المقام بالسمع . 
فهنه ^ ی ال وصاف اللازمة لكل امام من الا" ئمة . وذلك ماأردناء ‏ 

المسألة الخامسة < من الامام؟ > 
اتاثبت إن زمان التكليف لايخلومنوجود اهام معصوم مگن‌ادلم бом.‏ 





“yy‏ رسالة الامامة 





وجب أن ركو oO‏ کل“ ماقاله اوفعله أهل OLS‏ بأسرهم متفقينعليهسدقاوحقاًء لدخول 
المعصوم فيه قطعاً وامتناع وقوع‌الکنب والباطل منه. آما اذا اختلفوا فكل“ منفرد 
“ew‏ بواجباديقعل قبیحاً امالایکون قوله‌اوفلهالذی الفردبه الا کذباً دباطلاء 
АЗ УУ‏ غير العصوم السادق المحق» بل‌بکون ما اتفق عليه الباقون بعد هذا АА‏ > 
Gu‏ وحقاً ؛ اویکون‌الحق والسدق منددجاني أقوال الباقین ОБУ‏ ينهم مخالفة . 
فبان من ذلك أن" اماع Jal‏ الدنیا بأسرهم حق . فان اختلفوا فالحق" exile‏ ,اليه 
أهل الاسلام دون غيرهم. فات‌اختلف أحلالاسلام فالحق”ماأبعع عليه أهلالحق وهم 
القائلونبالئو<يده العدلوا لنبو"ة والامامةءعلی| لوجهالذىاقتضاءا لعقلوا کده النقل. 

فاذا عرفتهذاء فاعلم أن الناس قداختلفوا ني هذا الباب » قذهب بعضهم الى 
عدم وجوپ نصب Sel LVI‏ « ذهب بعضهم .الى وجويه على الئاس » وذهب يعضهم 
.الى دجوبه على الل . وقد سبق مافيه GUT‏ من بيان صحة الذهب الا خير دفساد 
الاو لین . ثم" اختلفوا في تعيين الاما » فذهب الفرقة الا ЖШ и‏ بوجوب النصب 
ale‏ أن الا ئمة ائنی عشر а‏ من Jal‏ بيت النبى' ASHE‏ دذهب البافون الى 
غيرهم » کل" فريق إلى فرقة . وقد عرفت أن الحق لایخرج عن الجميع . فلا 
كان القائلون بعدموجوب نسب الاماممبطلين » ظهرصحة ماذهب „ЛУМ‏ عشريون. 
وبوجه آخر : ذهب بعض المسلمين الى أن العصمة هی‌السفة اللاذمة للامام وأتكرها 
الباقون . ثم ذهب مثبتوا العصمة الی‌الائنی‌عش » دالباقون_الي‌غيرهم . ومعلوم أن" 
الحق هناك ؛ فيجب آنییکون معهم هيهنا؛ و الا" لاجتمعتالامّة على الضلالوالياطل. 

ol‏ قيل с УЯ:‏ من المحتمل أن ОЧОК‏ نيا مة ЖШ ДЕ‏ بغير ماسمعتم 
ويكون “Goel‏ هودون „дё‏ . فانقلتم : لو کان لعرفناه ووصلالينا خبره . قيل : عدم 
معر залоо а УЫС‏ أن حاصل SIT‏ أن الاهامالمعسو ميشهدعلي کو نه 
امامأمعسوعا؛ فيكون اثبات الشی* بنفسه. وثالثاء السبعيةقائلة ды‏ الاماممشصوب 
من قبل Gls AN‏ لابخل بواجب „Уз‏ تكب قبيحاً » فیجب کونهم علی‌الحق أيضاً . 





1۳۳ اجه نصیر الدین طوسی‎ у= 

اجيب : عن الاول ОЙ,‏ العلم بذلك لابستفاد من الدلیل » بل بحصل سيب 
كثرة تسامع التوادیخ دالسير دممادسة علوم اختلاف الا حواء و الملل . «القاضي في 
تميز العلم عن غيره هو العقل . واذا جزم على أمر قوائرت اماداتة كان ذلك Ue‏ 
ولایلتفت الى الاحتمالات الدافعة لذلك » كما لابلتفت الى الاحتمالات الدافعة 
للمحسوسات . وذلك مانقولبه فيالعلومالحاصلة عن طر ی التواتر دالتجر بة . ولاشك 
أت" المقل جازم مثلاعلى عدمإمام بدعی‌به بعدالنبى ЖЕ‏ غیرعلی وأبى يكروالعباس» 
فكذا في سائر الا زمنة. فلايندفع هذا العلم بالاحتمال المذكود . وعن الثاني أن" العلم 
بوجود الامام المعصوم يدل“ على تعبيئه ؛ وذلك ليس به‌ستنکر . وعن الثالث أنهم 
خادجون عن‌اللة باد عائهم قد م الا جسام وغيرها من|اخرافات ؛ دلا ینفون إخلال 
ال اجبات وادتكاب القسحات عن‌الامام بأثه لایختاده » بل بقولون : کل ما بفعله 
الامام طاعة » و إن كان کذباً اوظلماً او شرب خمر اوزنا . فلظهود بطلان قولهم لم 
نعد ه في سائر الا قوال . 





فصل > ثالث > 

Шә‏ غيبة الامام الثانى عشر دطول مد ته » فليس بمستبعد » عندمن اعتقدأن” 
al‏ قادرعالم » وإذا ثبت وجوبه بالدلیل » فلذلك هوالحق . ومعارض الستبعد من 
المسلمين بماذهيوا إليه من لقول بطول المد ة والغيبة فيالخضردالياس ye AMD‏ نبياء 
والد جال والسامری" مزالا شقياء . ويقال : اذا جاز فيالطرقين ذلك » فلملا يجوذ في 
يالو اسطة مثله » ای الاوليا. ШЇ»‏ سبب غیبته » فلايجوذ أن مكون Шу»‏ سبحانه » 
ولامنهء كماعرفت» فيكون‌من‌المكلفين » وهوالخوف الغالبوعدم التمكين. والظهود 
يجب عند ژدال السبب . 

وا قدوفینا بما وعدنا فلنقطع الکلام. حامدين لله дш‏ على ЗУТ‏ » مصلين 
على عد سيد أنبيائه » مسلمین على خيرة أدليائه وأصفيائه . داعين لجمیع المؤمنين 
والومنات » ملتمسين منالناظرفيه اصلاح SS‏ دقم‌نظره عليه « مستغفر بن ع نيع 


ما کره الل . 
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الحمد А‏ المُنقذ من الحيرة د الشلالة. والصلوة” على Ф‏ المخصوص 
بالرسالة » وآله الموصوفين بالعدالة . يقول” صاحب. هذه المقالة : إنى آدددت فيها 
قواعد العقائد من العلم المنسوب إلى الا صالة » واحترزت في تقريرها عن الاطناب 
والاطالة , مخافة أن oop‏ إلى ULI‏ والملالة. pads‏ ذکر اصول سحب 
الوفوف عليها في کل" حالة .وهی هذه : 
> مقدمة > 
اصل > }< 
gall >‏ جود و المعدوم والثابت والمنفی والحال > 
کل“ ما یمکن" أن يعبر cate‏ فامًا أن OG‏ مو جوداً » OGY EL‏ 
موجوداً . ومالایکون موجوداً معدوم . دلافرق بن‌الوجود والثابت ‹ ولابينالمعدوم 
والنفی عندالحققن. ومشایخ العتز )4 Оу‏ الثابت إلى موجود ومعدوم دواسطة 
بيئهما تسمی بالحال » ويجعلون النفی" ماعدا هذه الثلائة . دالحکماء بقواون: 
الوجود مكون خارجياً » ويكون ذهنياً » ویکون كليهما ؛ و كذلك العدوم . 


امل آخر < ۲ > 
> الو اجب و الممکن والممتنع > 


کو“ مایسکن آن عبر عنه فا ما أن سجب وجودء ‘ او лде. а‏ ‘ دلا يجب 





۴۸ مواعد العقائد 
أحد هما . والا ول حوالواجب » والثانى هوالممتنع ادال محال اد المستحيل » دالثالك 
هوالمکن او الجائز EB Lol SUT.‏ أن يكون وجوبه لاعن غيره فهذا الواجبي ' 
لذاته , و اما أن مكون دجوبه عنغيره فيكون واجباً عن غيره ممكناً لذاته . و 
كذلك المتنم йаз.‏ وجود غيره پسموته مُوجداً А‏ . و ذلك الغير 
يكون موجداً اومعلولا . والممكن لذاته متساوى النسبة إلىطرق دجوده دعدمه . 
فان کان له موجد كان موجوداً » و إن لم يكن له موجد بقى على حالة العدم» و 

. عدم موجده كالعلة لعدمه‎ о 
> ۲ < اصل آخر‎ 
> الذات و الصقة‎ > 
إلا"‎ э, لامع غیره فهو ذات‎ get فان أمكن‎ д کل ما يمكن أن‎ 
له صفة . فالشىء هى الذات  و‎ Кл, مثلا إذا قلنا ه موصوف > عنینا‎ . “Line فهو‎ 
. صفة» فهوصفته‎ ala قولنا‎ 
> + < أصل آخر‎ 
> القّد بم د المحدث و اقسام التقدم‎ > 
کل" موجود فا ما أن بكون لوجوده أوال : ولامحالة يكون لادجوده‎ 
لایکون لوجوده أو ل دمسمی‎ OIL, متقد ماً على وجوده » ومسمی محداً ؛‎ 
قديماً وأزلياً . والنقدم : يكون بالذات » کتقدم الموجد على مایموجده ؛ او‎ 
بالطبع « کتقدم الواحد علی‌الائنین ؛ ادبالزمان » كتقدام الماضى علی‌الحاض ؛ اد‎ 
. على متعلمه ؛ ادبالوضع » کتقدم الا قرپ على الا بعد‎ ДАИ بالغرف » كتقدم‎ 
. والمتكلّمون بزبدون على ذلك التقدام بالرتبة » كتقدام الا مس علی‌الیوم‎ 


Jel‏ آخر < و >ه 
> الممکن اماقائم بذا نه وهو الجوهر او قائم بغیره وهو العرض > 
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کل „зе gale‏ الممكنات فا ما أن بوجد قائماً بذاته ‹ کلانسان » وهو 
الجوحر ؛ “sega al‏ قائماً بغيره » كالحر كة » وهوالعرض . وعسمی العرض” حال 
وذئك الغير محلا . والحكماء يقولون : الحال إن كان سببالقوام محلّه » کالانسانية 
لبدن الاسان » كان صودة" ‹ ومحله مادة ؛ ون لمكن كذلك » كالبياش فيالجسم с‏ 
كان عرضاً ,و Ал‏ موضوعه - 

والجوهر" عندهم کل“ مالایکون في موضوع » سواء كان صودة ‹ اوماداة» 
اوس ОЎ‏ منهما » وهوالجسم изе‏ اوغيرذلك . وآماعندا تکمین قالجسم مؤلفمن 
أجزاء لاتتجز 6 مون كل" جزء منها بالجوهرالفرد ؛ وتأليغه عند الا شعربة 
من جوهرین فصاعداً . وعتدالمتزلة ما من أدبعة جواهر ء دما من ثمانية جواهر 
فساعداً » لکون الجسم عندهم هو الطويل العریض العميق е‏ د الجوهر الفرد عند 
الحكيم ممتنع الوجود . 

والا ple‏ عند أ کثر المتكلمين у Оэ дез dol‏ وعند بعضهم ثلائة" 
وعشردن te. leg‏ منهاتختص بالا حياء #دهی‌الحيات والشهوة .والنفرة:والقددة » 
والارادة » dal Gls‏ والاعتقاد ‏ دالظن“ bills‏ وال لم . وأحد عشر" منهاتکون" 
للا حیاءوغیر „у!‏ . وهی الکو ن ؛ وهويشتملأريعة أشياء : الحر كة دالسکون» 
و الاجتماع » والافتراق ؛ د «st‏ الاعتماد:؛ کالثقل والخفة ؛ دالحرارة 
دالبرودة" داليبوسة والرطوبة؛ » داللون" دالسوت » والرائحة" والطعم” . والائنان 
اللذان ذاد بسنهم هما الفناء » دالوت . والحکماه قالوا : أجناس الا عراض‌تسعة؛ 
الکم» والكيف с‏ دالضاف » والوضع » الاين » ومتی » CUM‏ والفعل » دالاتفعال , 
دتسمی هی مم‌الجوهر بالمقولات العشر الشاملة لجمیع المکنات . 

اصل آخر < ٩‏ > 
> المو جودات امامتماثلة داما معضادة واما متخالفة > 
‘ola gor ght‏ امامتمائلة , وامامتضاد » Uy‏ متخالفة . آماالتمائلة فكالبياشين 





Li‏ فو اعد العقائد 

المتساويين في البياضيّة . دما التضادء فهى الا عراض التى تكون من جنس واحد » 
لابمکن أن تجتمع ني محل واحد في وقت واحد » ديمكن حلولها فيه على التعاقب 
وخلوثء هنها УК, Lae‏ لوان . والحكماء زاددا في قيودها أن يكون بینهما غاية" 
البعد . فاذن يجوز أن مكون لعرض داحد أضداد كثيرة» على الرأى СУУ‏ 
ولایجوز أن يكون له الا ضدة واحد على | ly‏ الثانى ؛ وماعدا المتماثلة والتضاد 2 
فمختلفة . واعلم أن" التقابل الذى بشمل التضاد 2 وغيرهاعلى أربعة أوجه : أحدها 
التقامل بالتضاد" » والثانی‌التقابل بالنفى والاثبات , والثالث' التقابل بالملكة والعدم» 
کالیس و العمی al Moe‏ التقابل بالتضایف » كلا بو э‏ البنوة . 


أصل آخر < ۷ > 
< الدور والتسلسل باطلان > 

الدور ‏ وهوأن بكون العلول علة لمعته بواسطة ادغیر داسطة » دالتأخر 
من حيث هو متأخر متقد ما على متقد مه من تلك الحيثية ‏ دالتسلسل عند 
التک‌مین محال مطلقا.وبالجملة کل عدد بغر ض فهومتناه “УУ,‏ کل عدد بفرض" 
فهوقابل للقلة « بأن بنقص منه شىء » والكثرة. ol‏ بزاد عليه شی* » وکر“ قايل. 
للقلة والكثرة فهو متنا . و ما العدد الذى یکون له ول ولا يكون له آخر » بل 
te yl]‏ منه شىء بعدشىء لاإلى نهابق فليس بمحال عند أكثرهم لکوت کل" 
ماب وجدمئه حصرقي أى" دوقت فر Lele‏ . وآماعند الحكماء فكل“ эде‏ مكو ЕЁ‏ 
آحادء موجودة" دفعة وله ترتیب" فهو متنام » ويستحيل” أن يكون غير متنام . 
وأمامالایکون آحاده э у= ул‏ دفعة » اولايكوث له ترتیب» فیجوذ" آنییکون غير 
متنام . فهنه هی الأصول التى ردنا تقدیمها . د بیان مایستاج إلى البیان منها 


А خمسة آبواب‎ Т ابر اده‎ л مواضعها ۰ وقداوردنا ما‎ 3 bond 








„М‏ الاول 


العالم" КЛА, “pole‏ تعالى » وماسوى الل تعالى إماجواهر وإمااعر اش . 
وإذا ed‏ احتياج” الجواهر إلى موجد. ثبت احتیاج الا عراض إليه لاحتیاجها 
]لی‌ماتحتاج|لیه. دالتکک‌ون‌ینکرون و جود جواهرغير جسمائية کماسیجیء (айыз‏ 
ويشبتون УЭ‏ حدوث الا جسام دالجواهر » ويستدلون بذلك علىإثبات محد ثها 


القدیم . دلهم ني إثبات حدوث الا جسام طرق : 


> طریق اول > 

أحدها قولهم : کل جسم لابخلومن الحوادث ‹ و کل" مالابخلو من‌الحوادث 
فهو حادث , فكل* جسم “tole‏ . وهذه الحجه مبنية على اثبات أدبع دعاو : 
إحديها OL]‏ وجود الحوادث . والثانية ul “Oly‏ کل" جم لابخلومنها . والثالثة 

بيان “حددثها “ial Mo. Lam‏ بیان أن" کل" مالايخلو من الحوادث حادث . 
SOVIET > ۱ >‏ فظاهر”, فا Wo‏ کوان » أعنى الحر کاتدالسکونات 
والاجتماعات والافتراقات » | مود лу‏ هی‌غير الا جسام . وذلك لت الحر 457 
هی کون الجسم في Fe‏ بعد کونه في BT fe‏ دالسکون هو كوئه في حینز 
بعد کونه في ذلك الحيئز ؛ والاجتماع هو کون الجسمین في حیزبن على وجه У‏ 
یمکن أن يتشكل بینهما جوهر"؛ والافتراق هو كونهما on Ferd‏ على وجه بسكن 
Maal‏ بینهما جوهر” . والا کوان Sur‏ وتتفیتر مع ثبوت الااجسام об‏ 
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aa‏ 
ауз yl‏ غي الا جسام ولايمكن وجودها الا الا جسام . 


ү >‏ > وأمَاببان آنالا جسام لاتخلوعنها » فهون كل جسم ستحیل" 
أن یکون لا حیز . фаз‏ ينحصر في الحر كة دالسکون » وإذا كان 
جسمان فى حیتزهما ыл‏ کونهما في الاجتماع دالافتراق . 

< م > sill,‏ حادثة” فلا نها تزول. Уолл»‏ بسها معض . فاذن هی 
محتاجة في وجودها إلىغيرها فهى ممكنة” . وستقيم الدلالة علی‌آن کل ممکن, 
«Zale‏ ولایجوز OG!‏ قبل کل" حادث Gale‏ إلى غيرالنهاية . 

Oe. УУ‏ الحوادث الماضية يتطر"ق إليها “Sob BM‏ و التقصان' *و 
يستحيل أن بتطرق إلى غير المتناهى الزيادة و النقسان ؛ و ذلك لان" الناقس منها 
„ш эзе‏ يستحيل” أثيكون مساویاً لها , وإذاقرض للناقص وغیرالناقص‌تطایق 
من مبداً واحد وجب أن ينتهى الناقصويمتد” بعد انتهائه غير الناقص» فيكون الناقص 
متناهياً ؛ و غير الناقص لا يزيد عليه لا" بعدد متناه » فيكون الكل“ متناهياً و بطل 
كو نه غير متناه ؛ فيكون جعیم" الحوادث الماضية مسبوقة بالعدم . 

“OG ШШ»‏ كل" واحد من‌الحوادث على تقدیر کونه مسبوقا بمالانهاية 
له بستحیل" أن بوجد إلا بعد انقضاء مالانهاية له من‌الحوادت حتی يصل النوبة” 
А}‏ » داتقضاء" مالانهابة له محال" . ويلزم” منه أنينكوت وجود" کل حادث سبقه 
مالائهاية له م نالحوادث » فیکون وجود ء Уш»‏ > دلکن الحوادث موجودة . 
قاذن کوتها مسبوقة بمالانهاية له باطل . 

وما ثالثاً OG.‏ كل“حادث مسبوق (ам‏ آذلی» فلو کان رال ذل حادث" 
موجود" لاجتمم دجوده مع عدمه » وذلك محال . فاذن ОУК‏ في SIM‏ جميع” 
الحوادث معدومة. . 

> ۴ > وأمابیان أن" کل مالابخلومن الحوادث حادث ؛ فظاهر" لا" 
جنيع" الحوادث معدومة نالا زل. فالشی* الذى لابخلومنها لوکان موجودا الا زد 
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لكان خالياً عنها ‹ وهو محال . فاذن ثبت ان" الا جسام حادثة ء وكذلكالجواهر” 
والاعر اش" . 


طریق آخر 

لایجوذ أن یکون جسم من الا جسام أزلياً » ОД ISM У‏ یکون 
متحر كأ أوسا كناً » و کلاهما محال . ما کونه متسر كا فلان الا ذل عبادة عن نفى 
السبوقية بالغير » والح ر كة عبارة عن ثبوت «AL gall‏ وهمالایجتمعان Uy.‏ 
as 7‏ سا کنافمحال, OY‏ السکون مع Leah ваз!‏ المسبوقية بسكون مثله لیس 
بواجب الوجود . فاذاکان ممکناً كان مسبوقاً بالعدم » على ماسیجیء بيانه . 

طريق آخر 

و هو “cel‏ من الاو لین » و ذلك أن يقال : کل" ما سوی الواجب مسکن » 
و کل ممکن محدث » فکل؛ ماسوىالواجب ОКА, ызыл»‏ جسماً اوجوهراً 
او عرضاً او غير ذلك ДЇ.‏ الق مة الاولى فظاهرة » ly‏ القد مة الثانية" OMG‏ 
المکن рс‏ في وجوده إلى موجه » دالمکن لايمكن أن موجه حال 
دجوده » فان" إيجاد الوجود د تحصيل الحاصل محال" ‹ فیلزم" منه أن بوجد 
حال لاوجوده» فيكو ن وجوده مسبوقاً بلادجوده ‹ وذلك حدوثه . وإذا ثبت کون 
ماسویالواجب مدا وکا احتياج کل Mentone‏ محدرث بوجده ضرودياً » ثبت 
أن" لجميع العالم من الا جام الا عراض وماسواهما من‌المکنات down‏ )60 وهو 
المطلوب” . فهذه طرق المتكلمين في إثبات الصانع . 

وأنّاالحكماء فقالوا : إنْةالموجودات تنقسم: إلىواجب وممكن »دالمکن 
محتاح في دجوده إلى مؤش موجه ؛ فان كان موجداء واجباً فقد ثبت أن في 
الوجود داجب الوجود لذاته ‹ وإنكان ممكناً كانمحتاجاً TF A‏ رآ خر. والكلام 
فيه كالكلام في oo bbe‏ والدود محال" والتسلسل كذاك, کمامر ء وعلی تقدير Sob‏ 
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كأخذ بيع المکنات ا موجودة» فيكون ممكتاً » لا ته لاتحسل بدوت افراده 
وأفراده غيره . ثم И,‏ فيه لابجوذأنيكون نفسه » OSGO gow‏ داغلا AS‏ 
WY‏ الداخل لابکون مؤثراً في نفسه ولا في علله » فلایکون مؤثراً يالمجموع . فلم 
سبق إلا" أن بكون للجميع مۇر ار , والخادج عن بعیع ol LU‏ لإيكون 
ممكناً کون واجباً . فازن وجود واجب الوجود لذاته ضروری" > وهو ОЗ}‏ 
الوجد للممکنات 7 وهو الطلوب . فهذا ماقاله المتكلمون دالحکماء في 
القام . 

وقد بور د على كل هو ضع‌منه اعتر اضات” » ونجاب ше‏ باجو 4 de Sar‏ 
ШУУ‏ بالكتب المطو'لة أليق ؛ СО‏ نورد ماعو موضع معظم الخلاف بين المتكلمين 
والحكماء في هذا الموضع » وهو أن ЛЕШ‏ قالوا نما يتقدام عدم ОКМ‏ على 
وجوده ай‏ لایمکن أن OG‏ المتقدام معالمتأخر دفعة . 

والحكماء قالوا : ان مثل" هذا التقدم لايمكن وقوعه الا" نالا شياءالواقعة 
Me‏ مان » لكن بحيث بقع التقدم في زمان «التأخترفي زمان غيره » والزمان‌لیس 
ely‏ الوجود. » فتقدم العدم على کل ماسوىالواجب بهذا المعنى محال . وهذا 
حوقولهم بقدم بعض الممكنات » قالوا : بل LL‏ بكون هذا التقدم من جعلةالتقدم 
بالطبع الذی ‏ کر ثاه . 

وأجاب المتكلمون “ob‏ التقدم الذی لابمكن اجتماع التقدم والمتأخرمعاً 
لابجب أن یکون بحسب زمان „ш,‏ لهما ء فان تقدم بعض أجزاء الزمان على 
بعض لايكون بزمانآخر » وهذا التقدم مثلّه . ثم ОБО]‏ ولابند" فیکفی فيه تقدیر 
زمان » دلابحتاج فيه إلى دجوده „ШШ‏ للممكنات اللحدثة . فهذا موضع معظم 
الخلاف بين الفر یقن في هذه المسألة مع اتغاقهما على احتیاج جيم المسکنات إلى 
موجد ها . 


ч 





الباب الثافى 
فى ذ کر صفات الله تعالی 
وهی تنقسم الى ثبو تية وغير كبو AS‏ 
Ul‏ [ المفات ] 3 43 

فمنها أنه تعالی‌قادد . والقادر هو الذى بصم“ عنه أن يفمل » ولايحب؛ ولذا 
قعل قعل باختیاد وادادق لداع يدعوه إلى أن يفعل. ويقابلهالموجب ‹ وهوالذى 
يج ب أن بصددعنه‌الفعل» يجب آن‌بقاد نه ЗУ ahs‏ لو تأخر الفعل‌عنه OSU‏ صدود 
الفمل عنه «Lely‏ إذلم يصدرعنه فيالحالالمتقد'م على الصدود . والمتكلمونيقولون: 
إن" البادى تعالی قادد, إن كان فملّه حادثاً غير صادر عنه ني الا زل , ويلزم القائلين 
بالقدم كو ن فاعله Ue у‏ . والحكماء يقولون : کل“ فاعل SAS‏ بادادته Mein‏ 
سواء قارته الفعل في ذمانه ур]‏ عنه . 

ووضع الغلاف_ني‌الداعی » فان" المتكلمين يقولون : انه لابدعوالداعی 
إلا" إلى متعدوم » raed‏ عن‌القاعل وجو ده بعد وجنود. الداعى بالزمان, اوتقدير 
ols SI‏ , وقولون : إن هذا Ка‏ ضروری" والحكماء تنکروته . وإذا حصل 
الداعى للقادر فهل يجب وجود الفعل ام لا ؟ فيه خلاف بن‌التکلمن . وا ملحققوت 
منهم يقولون بوجوبه » ويقولون : إن"هذا الوجوب لابقتضی ایجاب فاعله » إذكان 
als‏ تبعاً لداعيه , ولسی on SLES W‏ غير ذلك . و بعض القدماء ЕЕ 09 Жи‏ 
التزام low Vi‏ » وقال жам‏ : : عند الداعی بصير وجود الفعل Jal‏ من لاوجوده . 
و قیل لهم : هل يمكن مع هذه الأولوية لا وقوع الفعل ام ۶۷ فان أمكن فلا 








يكون للا ولويّة О УУ саво ор‏ هىالوجوب » ولايتغيرالحكم 
УШ» ШАУ eth‏ خرون : للقادد أن بختاد أحد طرفي الفعل والترك » من 
غیرد جحان. لذلكالطرف ؛ ويتمثلونبالهادب الواصل إلىطريقين متساويين “say‏ 
إلى المشى في أحدحما , والعطشان إذاحضره وعاء ان متساويأن » فاتهمایختادان 
أحدالطريقين والوعائين من غيرمر جم لا حدهما على الا خر . ومع التزام هذايلزم 
المحالات و فد إثبات الادادة لل تعالى » 

ومنها أنه تعالىعالم . والعالم لابستاج إلى تقسير . والدليل عليه أن дый‏ 
ыш» Кы»‏ » دیتبین ذلك لمن يعرف حكمته تعالى فيخلق السمادات والا دض 
واختلاف الليل والنهار , وخلق الحيوانات » ومنافع أعضائهاء دسائر الموجودات ؛ 
وكون كل من يصدرعئه أفعال” منتظمة” محکمة" We‏ فضرودى . 

ولكونه Sle‏ واجبالذاته , وغيره مسکنا لذاته ‹ کان‌ماسواء متساوی النسبةر 
adi‏ »ولم يکن а‏ أولى Og Ob‏ مقدوداً له دون بعض » او معلوماً له دون" 
بعض » فهو قادر" على بعيع مايصم” أن بقدد عليه » عالم" بجميع ما بسح" أن يعلم » 
Us‏ كان اد جزئياً . و OG‏ المعلومات أ كش من القدودات oY.‏ الواجب و 
С.М‏ بعلمان ولا بقددعلیپما. ویکون مقدوره عندا لحکماء بلاتو سط شيئاً واحداً ‹ 
و الباق بتوستط.. و معلومه كل“ АУ‏ » د أا التفیترات فلاتكونمنحيث 
التفیر معلومة له » لوجوب уз‏ العلم بتغیتر المعلوم دامتناع ул‏ علمه تعالی » 
و سیجیء القول ني هذا البحث . و Шы!‏ عند يعض العتزلة أنه تعالی لا بقدد على 
القبايم » لامتناع وقوعها عن العالم بها الغنی عنها . 

ومنها أنه تعالی حی . لامتناع کون من يمكن آن‌بوصف аз‏ قادد (Ble‏ 
غبرحی" . ویفسرون الحياة بمامن شأنه أن بوصف الوصوف به بالقدرة والعلم . 

دمنها أنه تعالی مر بد . وذلك СУ‏ صددد بعض المکنات عنهدون بعض, 


ЕТ,‏ مایسدر عنه في دفت, دون وقت بحتاج إلى مخصصر , دالخصص هو 
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الادادة » وهو الداعی الذى مر ذكرء . ديعض المعتزلة يقولون بحددث الادادة 
المتعلقة بالتجد دات ‹ لوجوب وقوعها عنداجتماع القددة والاداده ‹ ویقولون إنها 
عرض لاني محل . وبذلك ينتقض حد" الجوهر دالمرش اللذین مر" ة کرهما. 
والارادة المتعلقة ببعض المکنات دون بعض بقتضی وجوب Te 2 MI OS‏ 
ТА‏ ولكونه تعالى واجب الوجود لذاته يجب أن يكون دائم الوجود باقياً 
في مالم يزل ولايزال . والاشعرية مقولون بأثة البقا صفة مغابرة لغيرها من 
السقات . 

ومنها أنه تعالی‌سمیع بصير. Sars‏ عليه إحاطته بمايصح أن سمع cyan?‏ 
فلهذا المعنى وللاذن الشرعى باطلاق هاتين الصفتين عليه تعالى بوصف بهما - 

و АЎ‏ بطلق عليه أنه متكلم . والكلام عند أهل الستة معنی في ols‏ 
التکلم به » ter‏ بايجاد الحروف hye Vio‏ التى wh,‏ منها الكلام уз Ce‏ » 
الاخباد عنه . دمن OGY‏ له ذلك العنی دیسمع مئه الحووف وال صوات المؤلفة 
تأليف الكلام оКУУ‏ متكلما Ык,‏ . والمعتزلة يقولون : کل من يوجدحردفاً 
وأسواتاً منتظمة دالة على معنى يريد الاخباد بها عنها فهو МК‏ ولايعتبرون 
المعنى الذى فينفسالمتكام . وبعضالممتزلة يقولون : аз]‏ تعالى مدر لك » ويقولون: 
إن" الادراك صفة" له خير العلم » بها ندر كالموجودات خاصة من جلة المعلومات. 
وعى غيرالسمع والبصر دألحياة . 

ومنها أنه تعالی واحد UT.‏ دليل التکلمن ош‏ الا له عبارة عن ©з‏ 
موصوفة بهذه السفات » وذلك لایسکن أن یکون إلا" «farts‏ فان على تقدير أن 
فكو ن الا لهة کثیرین» واختلاف دداعیهم في olen!‏ مقدور واحد بمینه في وقت داحد 
على صفة واحدة وعدم| يجاده أوأيجاده في غير ذلك الوقت اوعلىغيرتلك السفةعمکن» 
وعندوقوع ذلك الاختلاف ستحيل أن بحصل مرادهم ш:‏ لاستحالة حصولالامور 
التقابلة التناقنة معاً » وبلزم من ذلك أن لايكون ыж‏ آلهة . فاذن بستحیل 
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كونهم كثير بن » د هذه الحجة تعرف بالتمانع . و إثما أخرنا 5 كر هذه الصفة 
عن ذكر سایرالسفات ؛ لكون حجة الوحدة Din‏ على إثبات الصفات الالهية . 

Ut‏ الحكماء فقالوا : ان الواجب لذاته يمتنع أن يكون أ كثرمن واحد؛ 
لآنة الاتصاف بهذا المعنى ليس بمختلف » ولوكان Аа‏ به أ کش من وأحدء 
وجب أن يكون امتياز کل" واحد منهم عن غيره بغير هذا tall‏ المشترك فيه ؛ 
دالجتمع من هذا المعنى وغیرء لايكون Lely‏ لذاته مطلقاً » فيلزم من ذلك أن 
مکون کل" واحد من التصفن به غير متصف به » وذلك محال . وهذه الحجة 
غیرمحتاجة إلى اعتباد شىء خارج عن مفعوم الواجب لذاته . 

والسقات لست ذائدة على ذات الواجب لذاته » بهذه الحجة بعینها , بل 
АЛАЛ»‏ هو الوجود وحده » لاالوجود اللشترك بینه وبين غیره ؛ دقددته دعلمه 
وادادته لیس غیراعتباد ذلك الوجود بالنسبة إلى مقدوداته دمعلوماته دمراداته» 
وقدرته oe‏ صدورالکل dic‏ وعلمه حصو لالكل له وإدادته عنايته بالكل" فقط 
من غیرأن بتوهنم تكثرني ذاته Seed дш‏ 

وبعض مشایخ المعتزلة بقیمون الحجة بعد إثبات هذه السفات على أنه تعالی 
موجود, وذلك “OY‏ المدومات‌عندهم ثابتةءولااستحیلاتصاف ند اتهابسفات لامتبر 
فیهاا لو جود . 

وأبوهاشم من المعتزلة يقول بسفة زائدة على هذه السفات بها يمتاذ السانع 
Le‏ يشار كه في مفهوم الذات , و هذه الصفة سمیها الصغة الالهية . و يقول هو 
و أصحابه : إن" هذه الصفات جعیماً أحوال لا موجودة ولا معدومة » بل وسائط بين 
الوجود و العدم . آما الادادة فاتها موجودة و محدثة »و هی عرض لا في محل, » 
ШИМ woe‏ تعالى » د بحدوثها بحدث الوجودات . و متأخردهم كأبي الحسين 
البسری د من تبعه يقولون : إن صفاته تعالى ليست بزائدة على ذاته » فهو قادد 


بالذات , عالم بالذات » حی بالذات ؛ د باقىالصفات داجعة МЫ]‏ » فان" الادداك هو 
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علمه بالمدركات » و السمع و البصر علمه بالسموعات و البسرات » و الارادة علمه 
بالمصالح المقتضية لایجاد الموجودات ؛ و الکلام داجع إلى القددة؛ د الوجود غير 
زائد على الذات » و لیس الوجود بمشتر ® بینه د بين غيره » و Lol‏ يكون العلم 
إضافة الى الملومات يتغير تلك‌الاضافة ас,‏ المعلوهات, دلامتغیر الذات بتغييرها. 

و اهل CoN‏ يقولون: аз!‏ تعالى قادر بقددة قديمة, و كذلك عالم بعلم 
قدیم » و مرید بادادة» ә‏ بحياة » و سمیع بسمع » و بصير ببس »و متكلم 
بکلام » و باق ببقاء» و کل ذلك قدیم . و قول أبوالحسن الا شعری" بغير ذلك 
من السفات » و بقول OL:‏ الصفات ليست هی ذاته ولا غير ذاته » فان الغیرین‌هما 
ذاتان لست إحداهما هی الاخری » و الصفات و إن كانت 915 على الذ ات فلا 
تكون مغايرة لها بهذا tall‏ . و فقهاء ماوداءالنهر يقولون : التكوين د الخالقية 
صفة غير القدرة » فان القدرة متساوية بالنسية إلى جیع ممكنات » والتكوين 
و ЫЙЫ‏ مختص" بالمخلوقات . و عند أهل ЖЫЙ‏ أن الله عالی بسح" أن у‏ 
مع امتناع کونه في дь‏ من الجپات » د احتجنوا آها بالقیای على الوجودات 
المرئيئة » و بتصوص القر ОЙ‏ د الحديث . 

(йып,‏ : إن" ال تعالى جسم في جهة الفوق» ويسكن أن ری كما 
5 الا جسام . و بعضهم قالوا : : ان" اند ar‏ ی جسم لا کالا جسام » و قالوا : : انه 
تعالى خلق آدم على صودته . 

و الممتزلة قالوا : إنّه تعالی لیس في جهة » و لذلك لایمکن أن رى . 

والهکماء قالوا : إنهتعالى دغیر ه من الفادقات »کالعقول والتفوس » لابسکن 
„д‏ که ؛ لکون بعیع ذلك مفارقة لا چسام э,‏ الا cle‏ المشفة لاتری مع کون 
في جهة. ,و ا کشر الا عراض У‏ » داطرثی عندهم ليسقير الا لوان و الا ضواء » 
و ائما تری محالها بتوسّطها » و غير ذلك لا о‏ ع أن بری . فهذا هو الكلام في 
السفات الثبوتية . 
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و اما خير الثبوئية من المغات 

فمنها Де аЗ‏ لا يمكن أن مكون فيه تر کیب اد اثنينية » او احتمال 
قسمته بوجه من الوجوه. و ذلك لاحتياج ما يكون كذلك إلى کل واحد من 
أحزائه و أقسامه ؛ و ذلك بناقض کونه واجباً لذاته » و کوثه مبدءاً لکل ماعداه. 

ومنها أتدتعالى оо о У‏ فيحيز » أو al Age‏ محل © لاحتياج 
ما يكوت كذلك إلى ушей‏ و الحل" في دجوده, د اذلك لا يمكن أن يشاد اليه 
إشادة حسيّة". و خالفت المشبلهة و المجسمة فيذلك ؛ إذ قالوا : АЭ‏ تعالى في hee‏ 





أو جسم › لا сло tS‏ الاجسام . د ذهب بعض الصوفية إلى جواز حاوله في قلوب 
أوليائه ؛ و لعل“ مراد هم غير ما تعنی به من حلول الا عراض في محالها . 

ولا یجوذ أن يكون فاعلیته تعالى ذائدة على ذاته, لا نه تعالى eld‏ لا 
سواه » ولو كانت فاعلسته زائدة على ذاته لانت مغايرة لذاته» و Bim‏ يكون 
الن ات “Web‏ لتلك الفاعليّة » فيكون atte‏ قبل فاعليته , وهذا محال . وذلك 
مخالف" لما ذهب إليه القائلون بالتكوين و الفاعلية و الخالقية . 

ولا يجوز آن یکون قابلا لشىء من الا عراض و الصورءاو لتأثير غيره فيه. 
ОУ‏ اجتماع Mell‏ و DLW‏ فيه تققضی الت ركيب . 

ولا Sym‏ أن يكون له ألم . ان" الا لم هو ЫЗ]‏ يحدث” منإدداك النافي» 
ولامنافی له , فان ماعداه МЗ‏ يصدر Ае‏ . 
ates‏ المتكلمين أيضاً لابجوذ” أنبكون له SAMO Y У‏ إدراك وانفعال "Йэ‏ 
من الغير ملائم للمز اج اوللطبيعة . والحكماء قالوا : SAW‏ هوإدداك أطلائم »وهو 
تعالى عالم لذانه айу‏ واشد؟اللاشمات‌بالقیاس إليه هوذاته فلذ ته أعظم اللذ ات . 

ولایجوز علیه‌الاتحاد . وهوصيرودة شین شيئاً duals‏ لابأن ينتقى أحدهما 
وسقى الا خر اوينتفيا معاً وبحدث شىء ثالث » فان" ذلك محال قطعاً . دقوم هن 
الفساء قالوا : كل“ من تعقل تعقلا Tt‏ اتحد بمعقوله ذلك . وإليه ذهب هم" 
من الصوفية. وذلك abl‏ الذى ذ كر ناه‌غیرمعقول . فهذاماذ كرممثبتوالصفاتونفاتها. 





الباب الثالث 
فى ذ كر ماينسب اليه تعالى من الافعال 


قال بعض أهل АЙ‏ لايمكن اجتماع قادرين على مقدور واحد ء “OY‏ 
ذلك القدود إن حصل » فان كان ЖШ‏ فيه واحداً لم یکن كل* к‏ منهما 
КР‏ » وإن كان مجموعهما لممكن کل“ واحد قادراً» وقد فرض قادراً . هذا 
خلف . وإن oud‏ أحدعما او کل واحد مئهما ثبت المطلوب . 

وقال آبوالحسن الا شعری : هذا Шз]‏ بلزم عند تقدیر كونهما مؤثرين» 
ولذلك جوز أن مكون للعبد قددء , ولکن قددة الل قديمة . وقددة العبد تكون 
معالفعل ولاتكون قبل الفعل » ولاتأثير له في الفعل , الا أن" العبد الذى بخلق فيه 
قددة” همع فعل لايكون كما يخلق فيه فعل من غيرقدرة . والفعل یسمی كسياً 
JS Уй‏ ولاسمتی بذلك للثانی . ومذهبه أن لاموشر" فيالوجود إلا" الل تعالى . 

وقال القاضى الباقلانى من أعل I‏ إن" ذات الفعل من cal‏ إلا" أنه 
بالقياس إلى العبد يصير طاعة" اومعصية » هذا قريب في ا معنى من قول إبى الحسن . 
وذهب أبوإسحق إلى أن" القدرتين مؤثّرتان فيه . وعذا ليس بحق الما" بياله . 

وذحب المعتزلة وأبوالحسين البصرى“ وإمام الحرهين من أهل الستة إلى أن 
العبد له 5 قبل‌الفعل » وله اراد" е‏ مؤثر (ала‏ فيصدر аде‏ الفعل ومكون 
العبد مختاراً » إذكان فعله بقدرته الصالحة للفعل دالتركدتیعاً لداعيه الذى هو 
إدادته ؛ والقعل يكون بالقياس إلى القدة وحدها ШС‏ ‹ وبالقياس إليها مح‌الادادة 
„а‏ = . 

وقال УМУ м»‏ وغيره من‌المتزلة : إن" الفعل عندوجود القددة والادادة 
يصي رأولى بالوجود » حذداً من أن يلزمهم القول بالجبى إن قالوا بالوجوب . وليس 
ذلك بحق» لان" مع حصو ل الاولويّة ان‌جاذ حصولالطرف الا خر طاکانت‌الاولوية 
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أولويّة » وإن لمبجز فهوالوجوب » وإثما غيرها اللفظ دون‌العنی . 

والحكماء taal‏ قالوا ies‏ ذلك » أعنى دوجوب حصول الفعل مع القدرة 
والارادة . والذين قالوا بمؤثر Дз‏ وحده صر حوابأتهتعالى مرين لكل الکائنات . 

وللمتزلة قالوا : р as}‏ مايثعلة ‹ С,‏ مابفعله | “al‏ فهو д» у‏ طاعته 
ولا بر ید Awana‏ ۰ وهده الارادة غير الارادج الارلى ف المعنى ۰ 

فصل 
> الحسن و القبح العقلیان والشرعیان > 

الا فعال تنقسم إلى حسن وقبيح › وللحسن ln ells‏ مختلفة" : منها 
أن بوصف الفعل الملائم اوالشىء الملائم بالحسن وغیر FMM‏ بالقبح . ومنها أن 
Lie ys‏ الفعل أوالشىء الكامل بالحسن والنافص بالقیح. ولیس الراد هيهنا сд»‏ 
المعنيين » بل المراد بالحسن ف الا فعال مالابستحق؛ فاعله Ts‏ اوعقاباً » دبالقیح ما 
ستحقهما سیه 3 

وعتداهل السئة ليس شىء هن الا فعال عند العقل oun‏ و لاقبیح ыз!» Н‏ 
یکون حسناً اوقبيحاً بحكم الشرع فقط . 

وعندالمعتزلة أن بديهة العقل Кеө‏ بحسن بعض الا فعال , كالصدق الناقع » 
والعدل ؛ وقبح ШШЕ Да‏ « والکنب "дй‏ . والشرع أيضاً محکم بهما في بعض 
الا فعال . والحسن العقلى مالابستحق فاعلالفعل الموصوف بهالنم", والقبح العقلى 
مایستحو؛ بهالذ”م ؛ والحسن الشرعی مالاستحق به العقاب » والقبح مایستحق" به . 
وبازاء القبح الوجوب » وهو ماستحق تارك الفعل الموصوف به الذم او العقاب . 
دیقولون بأن الل لابخل بالواجب_العقلی» ولایفعل‌القبح العقلى" ألبتة؛ وإتمايخل* 
بالواجب دير تكب القبح بالاختيار جاهل” اومحتاج . 

واحتج عليهم أهل Ой АЧЫЙ‏ الفعل القبيح, كالكذب Hea‏ » قد يزول قبحه 
عنداشتماله على مصلحة 4-6 dale‏ ۰ والا حکام البديهية ‹ ککون الکن" أعظم من 


a ۶ ۶‏ 
جزئه ءلايمكن أن تزول سبب أصلا . 





خواجه تصیرالدین طوسی tor‏ 

“IHS STs الحكماءققالوا : المقل‌الفطری" الذىيحكم بالبدیهیات‎ ly 
بحکم بذلكالمقل‎ Loi]  هحيقيالو أعظم من جزئه الایسکم بحسن شىء من‌الا فعال‎ 
العملی" الذىيدبس مصالح‌النوع دالا شخاص, ولذلك ديمايحكم بحسن فعل‌وقبحه‎ 
بحسب مصلحتين . وسمون مایقتضیه العقل العمل * ولایکون مذ كوداً فى شريعة‎ 
من‌الشرايع بأحكام الشادع غير المكتوبة » وسسمُون مايئطق به شريعة م نالشرائع‎ 
. بأحكام الشادع المكتوبة‎ 

والقائلون بالحسن والقبح والوجوب العقلی اختلفواء فقال أ كثر المعتزلة 
بوجوب العوض والثواب داللطف علی‌الهتعالی , وهكذا العقاب لمن يستحقئه ؛ وزلك 
لان ال تعالى وعدهم وأرعدهم , والوفاء بماوعد وأوعد داجب عقلا . 

وقال غيرالمعتزلة من !لقائلين بالحسنوالقبح والوجوب العقلى : الوقاء بالوعد 
داجب Ula‏ بالوعيد فغیر واجب » لا АЗ‏ حق الله تعالى » لابجب عليه أن يأخذ 
حق نفسه » Дэ‏ ذلك إليه » يعفومن یشاء » ويعاقب من يشاء . 

والبغداديون منالمءتزلة قالوا : الا صلح داجب عليه تعالى che WO Ve‏ 
وغير الا صلح متساويان بالقياس إلى قددته » والقادر المحسن إلى غیره إذا تساوى 
شيئان بالقياس إليه وكان فى أحدهما زيادة Olio!‏ إلى غيره اختاده فيهما البتة . 

واتفقوا على أن" التكليف منه حسن » إذقيه تعریض العباد لاستحقاق التعظيم 
والاجلال الذى لايحصل لهم بدونه . 

واللطفواجب . وهومایقی ب‌العبد من‌الطاعة ومبعده عن العصية . 

«الئواب‌علیالطاعة oly‏ وهویشتمل على عوض المشقة Д‏ يشتمل علیها 
القيام بالطاعة مع التعظیم دالاجلال . 

والموض واجب" على ال لام الّتی تصل إلى غير المكلفين We‏ طفال والبهائم . 
فهنه Да:‏ ماقالوا في هذا الباب . 

وعند أعل السنة А‏ لاواجب ШИ Де‏ تعالى ولايقيح منه شىء ولایفعل شيئاً 
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لغرض البتة , فان" الفاعل لغرض هستكمل بالغرض » ولایجوذ عليه تعالى 
الاستكمال . 

والمتزلة قالوا : аз}‏ تعالی “ais‏ لغرض ستکمل به غيره» ولا" لكان 
(бол‏ والعيث” منه تعالى тез‏ . 

والحكماء قالوا : إن علمه بمافيه ا لمصلحة سیب" لصدود ذلكعنه » وهوبوجه 
قددته » وبوجه علمهه و بوجه ادادنه » من‌غیر تعد د فيهء الا باعتباد القياسالعقلى . 
وسمون ӘУ‏ بالعناية . 

0 
> صدور الممكنات عن البارى تعالی شأنه > 

قالت الحكماء : الواحد لا يصدد عنه من حيث هو واحد الا شى* واحد . 
as Yells»‏ إن صدد OLS Ме‏ فمن Cum‏ صدر ate‏ آحدهما ane Хаз)‏ الا خر 
و بالعكس » فاذن صددا عنه من حشتن .3 [И‏ الا ول تعالی واحد" من كل" 
الوجوه » LS ob‏ يصدر عنه لا يكون إلا" واحداً . ثم" إن" الواحد بلزمه آشیاء» 
الله اعتباد من حيث ذاته » د اعتباد بقياسه إلى مده » э‏ اعتباد للمبداً بالقیاس 
إليه . و إدا تر کبت الاعتبادات حصلت اعتبادات کثيرة ؛ وحینتن بسکن أن بسدد 
عن المبداً У‏ ول بکل اعتباد شىء . و على هذا الوجه تكش الوجودات الصاددة 
aie‏ تمالی . 

و ما التکلمون فبعضهم يقولون: ان" هذا تما بسح" أن يقال في العلل 
و المعلولات ؛ ШЇ‏ القادر » أعنى الفاعل المختادء فيجوذ أن يفعل бё‏ من غير 
تكثير بالاعتيارات » و من غير ترجيح بعضها على بعض . 

و بعضهم يشكرون و<ود العلل والمعلولات ы‏ , فیقولون ast‏ لا ۳1 
إلا الل AL.‏ تعالى إذا فعل شيئاً , کالاحراق» مقادناً بالشىء كالنادء على سبيل 
العادة ‏ ظی" الخلق أن" الناد علة » د الاحراق أثره د معلوله . و ذلك الظن* dbl‏ 
على مامر" بیانه . 








فى النبوة و ما يتبعها من الامامة و غيرها 
| د یشتمل على قسمين 
القسم الاول 
فى النبوة وما يتعلق بها 

النبي" إنسانمبعوث Шыу»‏ إلىعباده ليكملهم Ob‏ فهم مایستاجون 
إليه فى طاعته و في الاحتراز عن معصيته . د تمرف نبو ته بثلاثة أشياء : أو" لها أن 
لا يقر مایخالف ظاهر العقل, كالقول بان الباری تعالی ST‏ من واحد . والثانى 
أن يكون دعوته للخلق إلى طاعة الله و الاحتراذ عن معاصيه . و الثالت أن بظهر 
АЛА‏ عقيب دعوة البو ة معجزة مقر د نة بالتحد ی مطابقة لدعواء . 

و السجز هو فعل” خارق للعادة يعجز عن أمثاله البشر . و التعدی هو أن 
Ју‏ لا مته : إن لم تقبلوا قولى فافعلوا مثل هذا الفعل . د الفعل الذى بظهر على 
أحد من غير قحد پسمی بالكرامة ‏ و بختص" بالاأولياء عند من يعترف به . 

و اختلقوا في عصمة الا نبياء . والعصمة هی کون المكلف بحيث لا يمكن أن 
ate да,‏ العاصی من غير إجبار له على ذلك . د قال agian:‏ : هو من لا صدر عنه 
معصية لا كبيرة ولا صغيرة » لا بالعمد ولا يالسهو من Sal‏ مره إلى آخره . و قال 
بعضهم : السهو لا بنافي العصمة . د قال بعضهم : الصغيرة لا تخل" بالمصمة . و قال 
بعضهم : الشرط في عصمة الانبیاء اختصاصها بزمان دعوتهم » لا قبل ذلك . د قال 
بعضهم : اختصاصها في أدائها الرسالة فقط . أعنى أنه бэр‏ ذلك د بسدق فيه 
ولایکذب لا بالعمد ولا بالسهو Їз.‏ في ple‏ الا حوال فیجوز عليه بعیم ذلك . 

و البراهمة من الهند أتكروا الثبو cs‏ و قالوا : کل ما يعرف بالعقل فلا 
بحتاج فيه إلى نبی", و کل“ مالا يكون للعقل إليه سبل فهو غير مقبول, عند 
العقلاء . فازن ‹ دعوى النبو 2 غير مقبول اصلا . 
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فصل 
> محمد دسول auf‏ > 

UE‏ دسول У‹ ЙЕ AL‏ نه أدتعى Бэ; УШИ‏ عليه المعجزة ؛ و کل" من 
كان كذلككان Cie alee Уу.)‏ » إذ لا بمکن لفیراله تعالى اظهاد المعجز عقيب 
دعوى إنسان مطابقاً لقوله . و ШЇ‏ دعواه فمعلومة بالتواتر . 

و آما ظهود المعجزة عليه د إن كانت دواياته مختلفة » لکنها أ كثر مما 
يمكن أن ЖО»‏ . والقرآن مما لا يمكن أن Co‏ والتحدی مته عليه ظاهر" . 
و اختلفوا فىوجه اعجاذه فقال قوم: إن“فصاحته إعجازه . دقال قوم Of‏ صرفعةول 
القادرين على ol al‏ معارضته عنه , و ظهور عجزهم عند التحدكى مع القدرة ade‏ 
هو إعجازه . 

Уо р تبو 2 ذیمعجز مطايق لدعواه فهو 57 معلو‎ уе дл Wo КЕМЕ 
ail يكون من غير الل تعالى » و ظهوده مع دعواه يدل“ على تصدیق‎ У المعجز‎ ОУ 
. تعالى باه . و من ادعی التبو 2 و صداقه الله فهو نبى بالضرودة‎ 

و کل من أخبر PERE‏ عن نیو ته » هن الا “ыз‏ ال ماضين ahd‏ فهم „ый‏ 
معصومون ‹ لو جوب صدقه اللازم لنبو ته صلی ДИ‏ عليه د آله . 

فصل 
> طربقة الحكماء فى OLS‏ النبوة > 

للحكماء في ДШ]‏ طريق آخر . و هو أن" الانسان مدنی بالطبع » 
ای لا يمكن تعيّشه إلا باجتماعه مع أبناء نوعه » ليقوم کل" واحد بشىء مسا 
АЙ] Oye tion‏ في معايشهم من الا غذية داطلبوسات و الا بنية وغير ذلك» فيتعاونون 
في ذلك . إذ يمتنع أن بقدد واحد على кыж‏ مايحتاج إليه منغير معادنة غيره فيه 

و إذا كان کل انسان Ууз»‏ على شهوة و عضب » فمن اطلمکن آأنیستعین 
من أبناء نوعه منغير أن یعینهم» فلا يستقيم أمرهم الا بعدل. ولا يجوز оу‏ 
д‏ 27 ذلك العدل أحداً منهم من غير هزيّة » إذ لو كان كذلك لما استقام أمرحم . 
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والمعجز هوالذی بهيمتاز مقر"د العدل عنغيره » ولو уб)‏ ذلك من Ме‏ 
لم يكن مقبولا عندالجمهود؛ ولو لم يعرقوا الله تعالى لاعرفوا کون ذلك من عنده. 

فاذن لا يمكن استقامة امود نوع الانسان الا" بنبی" ذى معجز » بخبرهم 
عن دبهم ہما لا يمتنع في عفولهم » د بظهر العدل » د يدعوهم إلى الخير ‏ د.بعدهم 
بما برغبون فيه إن استقاموا » د دوعدهم بما يكرهونه إن لم بستقیموا ؛ و بمهند 
لهم قوائين في sole‏ بادئهم القادر على کل ما يشاء الطلم على الضمائر » الفتی" 
عن غيره » لكيلاينسوه د يقبلوا شریعته ظاهراً و باطتاً ؛ و قواعد يقتضى العدل في 
الامود المتعلقة بالاأشخاص و بالنوع د السياسة لن لا بقبل تلك القوانين او يعمل 
بخلافها » لیستسر" النای على ما ينفعهم في دنياهم و اخربهم » فان من‌المتنع ممن 
بجمل في بنية کل حيوان ما ذ کر في علمی التشريح د منافع الا عضاء أن بهمل 
ما يقتضى مصلحتهم في معاشهم د معادهم . فهذا ما ذ کره الحكماء في هذا الباب . 

فصل 
> النسخ و هو تغيير الاحکام الشرعیه منالثه تعالی جائز > 
النسخ جاثزء وهو تغيير الا حکام الشرعيئة فيلا وقات المختلفة من الله تعالی. 
و البهود لا بجو "زونه د يقولون : النسخ بداء» و هو لا بجوذ على الله تعالى . وذلك 
لیس بسحیح » فان" البداء لابتحقئّق الا بکون الحکوم عليه والوقت غیرمختلفین . 
КТ»‏ بقول موسى BE‏ : دنست‌کوا بالسبت أبدأ» . وهو ليس بدلیل, قطعى » 
فان التأبيد قد بستعمل في ӘМ‏ الطويلة . و الدلیل على جواز النسخ ثبوت حقية 
الشرايع التی جائت بعد موسی عليه السلام . 
القسم الثانى من الباب е}‏ 
فى الامامة و ما یتعها 
الامامة رياسة عامّة Ж»‏ مشتملة على ترغيب موم الناس في حفظ مصالحهم 
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و اختلف الناس فينصب الامام » فقال بعضهم بوجوبه Уо‏ دبه‌ضهم بوجوبه 
سمعاً ».و „аю‏ بلا وجوبه . 

والذين а ga yp‏ عقلا" اختلفوا ‹ فقال بعضهم بوجوبه ,412 تعالى؛ دبعضهم 
بوجوبه Де‏ تعالى » د بعضهم بوجوبه على الخلق . 

ما القائلون بوجوبه من الله تعالى فهم الغلاة و الاسماعيلية . 

015 القائلون بوجوبه على الل تعالى فهم الشيعة القائلون بامامة على بعد 
النبى” ЖИК‏ . و اختلفوا في طریق‌معرفة الامام بعد أن تفقوا على aT‏ هو б АДИ‏ 
من اله » وهو منصوص من قبل الله تعالى » لا غير . فقالت الامامية الاثنى уле‏ ,2 
و الكيسائية : اته Шз]‏ بحصل بالنص الجلی لاغير . وقالت الزيدية : ]45 محصل 
بالتص. الشفى أدضاً . 

ШЇ,‏ القائلون بوجوبه على الخلق Уде‏ فهم أصحاب" الجاحظ » وأبى القاسم 
البلخی « وأبى الحسين البسری من‌العتزلة Lely.‏ القائلون بوجوبه سمعاً فهم هل 
السنتة . وهذان الفريقان أجعوا على ОЙ‏ الائمة بسددسولاله BE‏ همالخلفاء . 

داما القائلون بلادجوبه فهم РЕ с Calyedl‏ من ДАМ‏ فهذه هی 
„АМ‏ ق‌الامامة . 

LL‏ الغلاة gens‏ قالوا: إن الله تعالی يظهر في بعض الا وفات في صودة 
انسان » Сы а у,‏ ادإماماً » ويدعوالناس إلىالدين القويم والصراط المستقيم . 
ولولا ذلك al‏ الخلق . دبعضهم قالوا بالحلول او الاتحاد» كما يقول به بعض” 
Т‏ المتصوافة . فمن القائلين بالاحية على BEE‏ السبائينة » أصحاب ше‏ بنسيا 
ومنهم النصيرية . ومئهم الاسحاقية . ومنهم فر ق أخرى . وليسفي تفصيل مذاهبهم 
زبادة فائدة ‚ 

Gl,‏ الاسماعيلية Opens‏ بالباطئية , ودیما یلقبون بالملاحدة . نما 
سموا بالاسماعيلية « لانتسابهم الى اسماعیل بن جعفر الصادق ЧЕ‏ ؛ والباطنية 
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لقولهم : کل" ظاهر فله باطن » ОК»‏ ذلك‌الباطن مصدداً , وذلك الظاهر مظهرا " 
له , ولایکون ظاهر لاباطن له » الا ماهومثل السراب» ولاباطن" لاظاهر" له الا" 
خیال لاأصل له ؛ ولقتبوا باللاحدة» لعدولهم من ظواهر الشريعة الى بواطنها في 
بعض الا حوال . 





ومذعبهم أن الله تعالی أبدع بتوستط معنی уз‏ عنهيكلمة د كن » اوغیرها 
عالمين : عالم الباطن ء وهو عالم الا مر وعالم الغيب » ویشتمل على العقول والنفوس 
Wo‏ رواح والحقائقكلها » وأقرب مافيها الى дыш‏ هوالعقل الا ول » ثم مابعده 
على الترتيب ؛ دعالم‌الظاهر , دهوعالم الخلق Mer‏ الشهادة » ويشتمل على الا جرام 
Ж УЫ‏ والسفلية دالا چسام TIA‏ والمنصريّة وأعظمهاالعرش ثم الکرسی » ثم 
سائر الا جسام على الترتيب ОУ уз ОШЫЙ».‏ من‌الکمال الى النقصان » ويعودان 
من‌النقصان الی‌الکمال » حتتی بنتهی_الی‌الامر » وحواطعنی all‏ عنه ب« كن > 
وينتظم بذلك سلسلة الوجود الذی مبدؤه من ال ومعاده .اليه . 

ثم يقولون : الامام هومظهر الا مر » دحجته مظهر العقل الذى يقال لهالعقل 
الاو ل والعقل الكلى ؛ والنبى" مظهر النقس التی يقال لها نفس الكل" دهوالامام» 
وهو الحا کم في عالم الباطن » ولابسیر غيره We‏ بال الا" بتعلیمه «А‏ ولذلك 
بسمونهم بالتعلیمییتن . والنبى* هو الحاكم فيعالم الظاهر » ولابتم الشريعة التى 
بحتاج الیها الا" به » ولشریسته تنزیل وتأويل ظاهرء التنزيل وباطنه التأويل . 
والزمان" لابخلو UL‏ عن‌تبی" دما عن‌شریمته . وأيضاً لابخلوعن إمام ودعوته » وهی 
دیما تکون" has‏ مع طهوده , الا" ai‏ عکون" ظاهرة مع خفائه ألبتة» WS‏ 
يكون للناس atl Де‏ حجنة بعدالرسل . 

و کمایعر ف النبی* بالعجز القولی" اوالفعلي" کذلك يعرف الامام" بدعوته 
ALM‏ وبدعواه » إن" المعرفة ДЬ‏ لاتحصل الا به والائمة من ذد بته » بعضها 
من بعض » فلامکوت УТЫ‏ وهواين امام . ويجوز أن یکون للامام أبناء لیسوا 
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жыл,‏ . فلایغلو الزمان" عن إمام э‏ اومستور» کمالابخلو من نودنهاد او 
ظلمة ليل , لم زل العالم هکنا ولايزال . “HSE tts дә‏ بين أقوال الحكماء 
وأقوال أهلالشرائع فيما يمكن أن يولف منها . 

وأا في تعيين أئمة الاسلام فقالوا : الامام في عهددسول ان ЖЕ.‏ « كان Che‏ 
BEE‏ « دیمده كان А‏ الحسن БЫ‏ مستودعاً » وبعده الحسين (عاماً ستق رآ » 
ولذلك لم‌تذهب الامامة ند ية الحسن BE‏ . ثم نزات الامامة' في ذد بةالحسین 
وانتهت بعده إلى على" ابنه » ثم إلى عد ابنه » ثم الى جعفراینه » ثم إلى إسماعيل 
са]‏ وهوالسایع . 

وقالوا : إن الا ئمة في عهدابن إسماعيل ل صادوا مستودین ولذلك سموهم 
أيضاً بالسبعيّة » لوقوفهم على السبعة الظاهرع» ودخل ني عهد Аё‏ ذمان استتار 
الأئمة وظهود دعاتهم . ثم تهر الهدی؛ ببلادا مغرب واد عى أنه من أولاد إسماعيل , 
واتمل أولاده» اب بعداين » إلى لمستنصر . 

واختلقوا بسده » فقال بعضهم پامامة تراد «Ail‏ دبعضهم بامامة المستعلى ابنه 
الآخر . وبعد تزاد استتر أئمّة النزاديين . داتصلت إمامة الستعلینین إلى أن 
اقطع في المعاشد . وكان الحسن بن على بن عل الصباح المستولى على قلعة «сз у»‏ 
من دعاة النزاديين» ثم اد عوا بمده أن" الحسن САН‏ يذكره السلام كان ماما 
ظاعراً من أولاد تزار » واتصل آولاده . إلى أن انقرضوا في ذما نا هذا . 

وأما الامامية فقالوا : ان" “Laas‏ الامام А‏ وهو داجب" على الله تعالى » 
فیجب أن يكون الامام مصوماً لثلابضل" الخلق oF рә.‏ ذلك قوله : « لابتال 
عهدى الطالمين » . 

ils‏ على إمامة علی » BE‏ بعد النبى" ЖЕ‏ . إذلريكن غيره معصوماً 
ثم" ساقوا الامامة بعده إلى الحسن المجتبى ابنه. ثم إلى اخيه الحسين الشهيد 
بكربلاء . ثم إلى ابنه زین العابدين . ثم" الى ابنه عل الباقر . ثم إلى ابنه جعفر 
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ثم إلى mn М‏ ی а‏ ال سن الزكى КУР‏ . ثم إلى asl‏ 

ue‏ الهدی" المنتظر خر وجه عليهم السلام „сул!‏ وقالوا Shas]:‏ وسيظهر وملا 
الدنيا CALLS “Yor‏ جوراً . وهو الثانى عشر من ائمتهم . ولاأجل ذلك 28 
بالائني عشرية. 

وهم في أ کش ا" صول مذهيهم يوافةون المعتزلة . ولهم في الفروع فقه: منسوب" 
إلى هل البيت . وكان لهم في سياق الامامة اختلافات كثيرة لافائدة في ایرادها . 
وجهورهم الباقون الى هذا الزمان على هذا ЉАМ‏ الذى 53 ob‏ . 

وأما الكيسانية فقالوا بامامة على BE‏ . وبعده الحسن . ثم الحسين . ثم 
ين الحنفية . دقالو !: امه الامامالمنتظر » أعنى المهدى الذى يملا الدنيا (Узе‏ 
وهوالاً ن مستت فيجبلرضوى بقربالدينة . د بعضهم قد" موم على الحدن ن والحسين . 
و بعضهم ساقوا الامامة الی‌ابنه‌هاشم» ثم 7 الىغيره љи.‏ ق متعد Gs‏ وقدانقطعت 
الكيسائية ولوسبق منها أحد . 

رما الز doy‏ فقالوابامامة على" والحسن والحسين . وأثيتوها بالنص" الجلی" 
وأئبتوا باقى أئمتهم بعدهم بالنص" الشفی" . وذلك أن" شرائط الامامة عندهم کون 
الامام عالماً بشريعة الاسلام ليهدى الناى اليها دلا gla‏ . وزاهداً للكيلا يطمع 
في أموالالمسلمين . وشجاعاً لثلايفر" فيالجهاد معالمخالفين فيظفروا على أهلالدق ؛ 
وكو as‏ هن أولاد قاطمة » آعنی من أولاد الحسنوالحسين ‹ لقو له 3505 : «المهدی“ 
من ولد فاطمة » . وكوت Lele‏ الى الله تعالى و الي دينالحق ظاهراً . بشهرسیفه 
а 8‏ ديئه . قالوا : وقد نص النبی" دالا ئة بعده: أن" كل من استجمع هذه 
الشرائط الخمسة فهو امام مقترض" الطاعة . وذلك هو النص" الخفی" . ولميوجبوا 
في الحسن والحسين الدعوة بالسيف » لقوله BSH‏ : د هما امامان, قاما اوقعدا » 
وريج و"زون خلو"الزمان عن‌الامام ‹ وقيام اهامين فيبقعتين متباعدتين ».اذا استجمعا 
هذه الشرائط . ولذلك لم يقولوابامامة ذینالمابدین » ув) АУУ‏ سیفه فيالدعوة 








ШШ,‏ تعالی . دقالوا بامامة زيدابئه . لاستجماع الشرايط فيه . و اليه نسبوا » اذ 
فادقوا سائرالشيعة بقولهم بامامته . دلفنيوا باقی الشيعة بالرافضة ‹ اذدفضوا زيداً . 
والزيدية فرق 205 . منهم الصالحية » وهم لاينكرون خلافة الخلفاء 
الذين كانواقبل على » لرضا على بخلافتهم . ومنهمالجارددية . ومنهم السليمانية. 
وقيل : لهم فرق غيرها . وأكثرهم في الفروع متاپمون لا بى حنيفة » الآفي مسائل 
قليلة خالف أئمتهم فيها . 
ШЇ»‏ القائلون بوجوب نصب الامام على الخلق Mae‏ فقالوا : الصرد مع عدم 
الامام متو قم من الظلم على الضعفآ؟ » ودقع о уа‏ المظنون واجب Mie‏ . وذلك 
اما يندقع پنسب الامام يقوم بأحكام الشرع . وهم موافقون لا هل السنة في تعیین 
الا کمة . 
واما Jal‏ السنة فیقولون بوجوب نصب الامام على من يقدر على ذلك ФУ‏ 
السلف عليه . ونحبوا الی‌آن الامام يعرف alll‏ من يجب آنیقبل قوله » کنبی" 
اوباجاع المسلمين عليه . وکان الامام بعد دسول اله بالاجماع ЖОМ‏ » ثم عمس پنص" 
ابى بكر ثم" عثمان بتص عمرعلي جماعة أجعوا على ,امامته ثم" على" الر تنى BEE‏ 
باجماع المعتبرين هن الصحابة ‹ دحژلاً ء هم الخلفاء الراشدوث . ثم" وقعت المخالفة 
بين الحسن دبين معادية وصالحه الحسن . داستقر ت الخلافة عليه ثم على من بعده 
من بنی Dal‏ وبنى مروان حتی انتقلت الخلافة ,الى بنى العباس . داجتمع أ كر 
Jal‏ لحل والعقد عليهم . واساقت الخلافة منهم _الىعهدناالذى جرى فیه‌ماجری. 
ls‏ الذين لابقولون بوجوب نصب الامام فيقولون : بقع في نصب МГУ‏ 
فتن » وقتل بعض الناس clan‏ کماجری في امامة ( ايام ) علی ومعاويه ومن 
بعدهما في كثر الا دقات . والاحتراذ Се‏ ینوقم" الفتنة والمحادبة Jat‏ بالاتفاق . 
والشريعة كافية” لن آداد أن یکون على الحق ویتقر اب الیل بطاعته . فهذه هى 
مذاهب النای LLY‏ 





الباب الخامس 
فى الوعد والوعيد وما يتبعهما 

قدمر” أن القائلين بالحسن والتبيم والوجوب فيالعقل أوجبو الوعد بالئواب 
للمكلفين الكوته ШЫ)‏ . وقالوا بحسن الوعيد لكو ته أصلح » او بوجوبه لكونه لطفاً 
أيضاً . ثم أوجبوا الوفاء بالوعد . واختلفوا في الوفاء بالوعيد » فقالت التفشيلية : 
ليس ذلك بواجب » لا نه حق الله تعالى . وقالت الوعيدية بوجوبه WI‏ بصیرالوعید 
ШЇ». LA”‏ الذين لايقولون بالحسن دالقبح دااوجوب See‏ قالوا : AOL‏ 
والعقاب يتعلقان بمشيّة الل تعالى فقط ولابقیح هنه شىء دلامجب عليه شىء أصلا . 
والحكماء القائلون بثبوتها ني العقل الع.لمى' دون العقل التظرى قالوا: تكون 
السعادة والشقاوة لازمتين للا فعال الملائمة وغير الملائمة » كالصسمّة لاعتدال الزاج 
والمرض لانحرافه . واعلم أن" هذه الا قوال кыш‏ على کون الانسان مدر كا بعد 
موته . فالا هم في هذا الباب النظر فى ذلك » دهومبنی" على ست مسائل : 


المسألة الاولی 
فى Solel‏ المعدوم 

وهی جائزة عند مثبتی العتزلة » لان" الذات باقية عندهم حال تعقب 
الوجود والعدم عليها 0 وكذلك عند بعص Jal‏ السئة فاتهم 146 : المکن ма: У‏ 
باعدامه ИТТИ lattes‏ عندغیر هم ‹ لاستحالة تخلل العدم بين شىء واحد بعینه » 
فاذن Ао У‏ عين المبدأ » بل OL‏ كان ولايد" فهو alte‏ . وقال سديد الديين 
محمود الحمصي : ان" ذلك ينتقض بالتذ كر » فان" الحاصل فيالذ کر بعد اللسیان 
هو ماأدر УА‏ بعینه ؛ وهوعوده . ولب سذلك بصحیح لاان التعدثد ينانيالوحدة» 
وتمائل المعاد والبتدا لابقتضى اتحادهما . 
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المسألة الثانية 
فى اقو ال الناس فى حقيقة الانسان وأنها أى شیء هی 

اختلفوا في حقيقة الانسان . فبه‌ضهم قالوا : ان" الانسان هوهیکله اللحسوس 
(вач?‏ قالوا : هوأجزاء أصلية داخلة في تر کیب الانسان لاتزيد بالشمو ولاتنقص 
بالذ بول . 

وقال النظام : هوجسم لطيف داخل في البدن ساد في أعضائه э.‏ اذا قطع‌منه 
عضو" Дж‏ مافیه ,الى باقی ذلك الجسم э.‏ اذا قطع بحیث انقطع ذلك الجسم مات 
الانسان . 

وقال این‌الراندی jo ges‏ لابتجز ی في القلب . وبعضهم قالوا : هو الدم . 
وبعنهم قالوا : Vin‏ خلاط الاأربعة . وبعضهم قالوا : هوالروح » وعوجوهر مر SF‏ 
من بخازيّة الا خلاط ولطیفها . مسكنه الا عضاء الرئيسة التى هى القلب والدماغ 
والكبد » ومئهاتئفذ في العروق دالا عساب الى Ды‏ الا عضاء . وحیع ذلك جواهر 
جسمافية . 

و بعضهم قالوا : هو ال مزاج المعتدل ЗУ‏ . د بعضهم قالوا : هو تخاطيط 
الأعصاب و تشكل الانسان الذى لا уа‏ من أوال Mat‏ آخره . د بسنهم 
قالوا : هو العرض اللسمى بالحياة . و يع ذلك أعراض . و الحکماء و جع من 
المحققين من غيرهم قالوا : إنّه جوهر غير جسمانی لا يمكن أن بشاد إليه ale]‏ 
حسية . فهذه هی الذاهب » و بعضها ظاهر الفساد . 


المسئلة الثالثة 
فى المعاد 
اختلف الناس فيه . فالدهرية أتكرده , و قالوا : الانسان ал»‏ بموته ولا 
يكون له عود إلى الوجود . و القائلون “OL‏ المعدوم شىء قالوا : بأنه بنعدم بموته , 
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ثم يعود إلى الوجود » د حینئذ ثاب اد يعاقب ШЇ.‏ اتعدامه فلقوله تعالى: « کل" 
من عليها فان » و « کل شىء حالك إلا" وجهه» . و اما عوده فلوجوب کونه مثاباً 
او معاقباً في الا خرة . 

والتفاة القائلون بکو نه جسماً قالوا : فناؤه وهلا 45 sale‏ عن تلاشی أجزائه 
و اضمحلال أعضائه في الث ركيب و غيره . د إعادته аж‏ اجزائه د ٍحداث أعراض فيه 
مثل ماكانت قبل‌موته, دهی‌عنداً کثرهم يستحيلأن یکون‌عرضاء لا ن"المعدوملابعاد. 

و الحکماء قالوا : إنّه محل للعلم بما لا بنقسم و بما لابمكن أن بشاد إليه 
Sale‏ حسية . د يستحيل أن یکون محل ما لا يتقسم او لا يقبل الاشادة جسماء 
لوجوب انقسامه و قبوله الاشارة و دجوب انقسام ما فيه د قبول ما فيه الاشادة 
بالتبعيّة . فاذن هو جوهر مفادق للا جسام . 

ثم" اختلفوا ء فقال القدماء منهم : إن" ذلك الجوهر قديمء د نما OKs‏ 
تعلقه بالبدت Баа‏ . قال أرسطاطاليس د أتباعه : аз]‏ حادث مع البدن . د حدوث 
الاح الانسانی الحاصل من‌العناصر Vy‏ خلاط شرط فيإفاضته الحادثة من هفيض 
وجوده » د ليس بشرط فيبقائه . ولذلك قالوا باستحالة التناسخ فاته عندهم يقتضى 
أن يكون لبدن واحد. نفسان : |حدیهما حادئة مع‌حدوث ال مزاج د الثائية قديمة 
يتعآق به على سبيل التناسخ . وذلك محال . و اتفقوا علی‌امتناع فنائه قالوا “OV:‏ 
إمكان فنائه يستدعى مسالا يبقى مع الفناء ولا نعنى بالنفس غير ذلك الباقی . فاذن 
الفائى على ذلك التقدير ШЗ]‏ كان عرضاً ذال عن محله . و النفس ليس بعرض . 

ЖЫЛ‏ الرابعة 
فى 
wl эд)!‏ و العقاب 

هما оза, Ul‏ کاللذ ات الجسميّة و الآلام الجسية . و LL‏ ضانیان» 

كالتعظيم د الاجلال э,‏ كالخزى والهوان . د تفصیلهما لا بعلم إلا بالسمع» د اللذة 





٦ء‏ قو اعد العقائد 





إدداك الملائم من حيث هو ملائم э.‏ الا لم إدداك مناف هن حيث هو مناف . فان 
Lalo‏ کهما بالحواس‌فهما حسیان. وشرط الاحساس بهما أثلابكونا مستمر ين 
“ob‏ الانفعال المستمر هما يبطل الاحساس . و إن كان إدراكهما بالعقل فهما 
عقلیان . و العقلى ый‏ لکونه أبعد عن الانفعال المودى إلى الزوال» و أوفر 
لاستغنائه عن توسط TW‏ و أ كمل لكون الوانع فيه أقل . 
السئلة الخاسة 
load‏ به _بحصل استحقاق الثواب والعقاب 

قالوا : الاسلام “eel‏ ني الحكم من الايمان وهما فيالحقيقة واحد» د Ul‏ کونه 
اعم" فلان" من أقر“ بالشهادتين كان حكمه حكم المسلمين , لقوله تعالى : э‏ قالت 
الاعراب CET‏ , قل لمتؤمنواء ولكن قولوا أسلمناء , دما کون الاسلام فيالحقيقة 
هو الایمات » فلقوله تعالى “О э:‏ الدین عند М‏ الاسلام » . 

و اختلفوا يمعناه» فقال بعض السلف : « الایمان إقرار باللسان, و иза‏ 
بالقلب, وعمل" صالح” بالجوادح » . وقالت اللعتزلة: Ole IS gol‏ خمسة: التوحید» 
و العدل» و الافراد بالنيو cs‏ والوعد ‹ والوعيد ‹ والقيام بالامر بالمعردف ‹ دالنهی 
عن ЖЫЙ‏ . و قالت الشيعة : اصول OLAV‏ ثلائة : التصدیق بوحدانية الل تعالی في 
ذاته ‹ د العدل في|فعاله , والتسديق پنبو ‏ الانبياء دالتسدیق بامامة الائمة العصومین 
ЛУ зул‏ . وقال أه لالسنة : هو التصدیق بالل ويكون Bole god‏ والتسديق 
(К> УЬ‏ التى بعلم يقيناً أنه عليه السلام حکم بها , دون مافیه الخلاف و الاشتباه . 
دالکفر يقابل الابمان . 

د الذني يقابل العمل الصالح « وينقسم إلى کباثر وصغائر . وستحق المؤمن 
بالاجماع الخلود ني الجنة د بستحق الكافر الخلود في النار . و صاحب الكبيرة عند 
الخوارجكفر » لا تهم جعلوا العمل السالح جزءاً من الايمان . و عند غيرهم فاسق» 
و الومن عند المعتزلة و الوعيدية لا یکون فاسقاً э,‏ جملوا للفاسق الذی لا Оу‏ 
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كافراً منزلة" بين منزلتى الايمان والكفرء وهو مكون فيالثار خالداً ؛ و عند غيرهم 
المؤمن قد مکون فاسقاً وقد لا يكون . د يكون عاقية أمره على التقدیرین الخلود 

المسئلة السادسة 
في تمام القول فى الوعد و الوعيد 

اتفقوا على أن" المؤمن الذى Je‏ لا صالحاً بدخل Cid‏ و يكون خالداً 
فيها » و على أن" الكافر يدخل جهنم و یکون خالداً فيها . و Ui‏ الذى خلط Уе‏ 
صالحاً بعمل غير صالح » فاختلفوا فيه: 

فقالت التفضيلية من Jal‏ السنة د غيرهم : عسىالل أن يعفو عنهم بررحمته او 
بشفاعة BEBE‏ , و إلا فيدخله جهنم » د дж‏ به عذاباً منقطعاً ‹ ثم يرداه الى 
الجنة د بخلد فيها لكونه Lengo‏ 

و قالت الوعيدية من المعتزلة : إن صاحب الكبيرة إن لم يتب كان في IN‏ 
خالداً . ثم" اختلقوا . فقال أبوعلى الجنبائی بالاحباط » و هو аз!‏ إذا أقدم على 
كبيرة أحبطت الكبيرة بعیم أحماله المالحة و یکون معاقباً على ذلك الذنب أبداً . 
و قال ابنه أبوهاشم بالموازئة» و هو أن وازن بأتماله السالحة و ذتوبه الكبائر 
د يكون الحکم للاغلب . 

قيل لهم : إن غلب أحدهما لم يكن له تأثير فيما غلب عليه . 

فالوا في جوابه : للعمل الصالح استسقاق ثواب بازمه » و للكبيرة استحقاق 
عقاب بازمه .35.5 کل" واحد من العملين في استحقاق الاخر بأن ینقصه حتی 
يبقى في الا خر ha‏ من إحدى الاستحقاقین بحسب دجحانه فیک بذلك ؛ د هو 
مأخوذ من قول الحکماء فى الزاج» فاتهم قالوا بکسر سودة کل عنص سودة 
كيفية العنصر abla, call‏ و بخالطه حتی بستقر العنصران على كيفية واحدة 
متشابهة في العنسرین .و هو المزاج . 
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و صاحب السغيرة عندهم “gine‏ عنه » إذ لا تأثير لذلك في العمل الصالح . 
و أطفال الكفبار ملحقة بهم عند أهل السنة دتحشر فيالنعيم بلا ثواب» کالحیوانات 
عند غيرهم . فهذا ما قالوه في هذا الباب . 

و آما القائلون بالثواب و العقاب النفسانیین قالوا : النفوس باقية أبداً . فان 
كانت مدر АЎ‏ لذاتها والذوات الباقيةء معتقدة لا يجب عليها ОЙ‏ تعتقده ‹ متسلية” 
يالا خلاق الفاضلة و الا عمال السالحة с‏ منقطعة العلائق عن الا شياء الفانية » و كان 
جحيع ذلك ملكة داسخة فيهاكانت من أهلالثو اب الدائم ؛ و إنكانت عديمة الادراك 
للذوات ASL‏ معتقدة لما لایکون مطابقاً لنفس الا مر» مائلة إلى اللذات البدنيّة, 
منغمسة في الامود SWC algal‏ متخلفة بالاأخلاق الرذيلة الفاسدة , وكان ذلك 
ملكة داسخة فيها كانت من Jal‏ العقاب ЫЙ]‏ « لفقدان ما بنیغی لها , و وجود ما 
لاينبغى لها معها АЙ»‏ . وبين المرتبتين هراتب لانهاية لها . بعضها أميل إلى السعاد: 
و بعضها إلى الشقادة . و إن كانت الخيرات و الشرود غير متمکنة فيها تمکن" 
الملكات » بلكانت معرضة للزوال والفوت زالت سعادتها وشقادتها بزدالها . والنفوس 
الخالية عن الطرفين» كنفوس الصبيان و البله» تبقى غير متألمة » و مکون لها 
لذ ات ضعيفة ۰ بحسب إدداكها لذاتها و لا لايد لها حنه . 





رسائل صنار 


خواجه suai‏ الدبن طوسی 
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هذه yo‏ 22 عقيدة صدرت عن محقق الحکما؛ الحققن خواجه نصير АМ‏ 
و الدين الطوسى طاب نراه اجاب بها بعض إخوانه المتجملين حن سأله ان بتحفه 


بمثل ذلك . 
Chi‏ 


1 عه 


اعلم « ادك الله ,نها الا خ العزيز : إن أقل ما يجب اعتقاده على المكلّف 
فهو ما قر سمه a уз‏ «لا له الا" اله » ج دسول الله » » ثم" إذا صداق الرسول" 
فينيغى أن يصداقه في صفات АЙ‏ تعالى ‹ و اليوم الاخر » و تعيين الامام المعصوم . 
د کل" ذلك ы‏ يشتمل عليهالقر OT‏ منغير مزید. و برهاث ШЇ.‏ بالاخرة فبالایمان 
بالجنّة ‏ و الثار » د الحساب , وغيره . و GUT‏ صفات الله تعالى فباته حي » зв‏ 
уйе‏ » هريد »متکلم" » ليس كمثله شىء د هو السميع البصير . 

و ليس عليه tow‏ عن حقيقة هذه الصفات ‹ و أن" الكلام و العلم وغيرهما 
قديم او حادث . بل لولم يخطر له حقيقة هذه المسثلة حى مات» مات مؤمناً . 
و ليس عليه بحث عن تعلم الأدلة التى حر“رها التکلمون » بل مهما خطر ني قلبه 
التسدیق بالحق بمجر"د الایمان من غير دليل و برهان فهو مؤمن . ولم يكلف 
رسول ال Ж‏ , العرب أ كش من ذلك . 

و على هذا الاعتقاد المجمل استمر" الا عراب د عوام" الخلق» إلا من دقع 
في بلدة يقرع سمعه فيها هذه السائل » كقدم الكلام و حددثه » د معنى الاستواء 
والنزول » وغيره . فان لميأخذ ذلك بقلبه ويقى مشغولا بعبادته وعمله فلاحر جعليه. 

و إن AST‏ ذلك بقلبه فأقل“ الواجبات عليه ما اعتقده السلف ؛ فيعتقد في 
الق ر OT‏ الحدوث , كما قال السلف : ОТ al»‏ کلام الله تعالى مخلوق » ؛ د يعتقد 
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و الكيفيّة فيه مجهولة ؛ و يؤمن بجميع ماجاء به الشرع إبماناً Жее‏ هين غير 
ton‏ عن الحقيقة و الكيفية . 

و إن لم بقنعه ذلك و 15 على قلبه الاشکال و الشك“ء فان آمکن إذالة 
CC‏ و إشكاله بکلام قريب من ld M‏ د إن لميكن قوباً عند المتكلمين ولا 
La‏ . قذلك كاف . ولا حاجة إلى تحقيق الدليل » فان" الدليل لایتم* لا بذ کر 
الشهة د الخواب عنها . د مهما ذكرت الشبهة لايؤمن أن hts‏ بالخاطر والقلب 
فیضل" فهمه عن SS‏ جوابهاء إذ الشبهة قدتکون جلّية و الجواب دقيقاً لا بحتمله 
عقله . و لهذا زجر السلف عن البحث و التفتيش د عن الكلام فيه » و إتسما زجردا 
عنه ضعفاء الموام" .و ШЇ‏ ائمة الدین فلهم خوض غمرة الاشكال . 

ومنع الموام عنالکلام يجري مجری منعالصبيان عنشاطىء دجلة خوفاً من 
الغرق , و رخصة الا قوباء فيه تضاهي دخصة الاهر ف‌صنعة السباحة У].‏ أن" هیهنا 
موضع غرود ومزلة قدم ؛ و هو ОЛ‏ کل" شعيف. في عقله داج من الله في كمال 
عقله , و نظر نفسه أن بقدد على إدداك الحقائق كلها د نه من لة الا قوياء. 
فربما بخوضون و يغرقون في بحر الجهالات من حيث لا Or sats‏ 

و السواب للخلق کلهم» لا الشاذ" النادد الذى لا تسمح الا عصاد لا" بواحد 
متهم او اثنين » سلوك مسلك السلف في الابمان اطرسل د التصدیق الجمل بکل ما 
أنزل الله و آخبر به دسوله من غير بحث د تفتيش . د الاشتغال بالنفوس فيه شغل 
شاغل . < و مناشتغل بالخوض فيه فقد أوقع نفسه فيشغل شاغل > إذ قال سول الله » 
бай‏ حيث دأىأصحابه مخوضون, بعد أن غضب حى احرتت و جنتاء : « أفبهذا 
امرتم؟ تضربون كتاب الل بعضه ببعض ؛ أنظروا » ماذا al‏ کم الله به فافعلوا ء و ما 
نها کم عنه فانتهوا ». فهذا تابه" على منهج الحق . و ДАДА‏ ذلك شرحناه في 
كتاب « قواعد العقائد » فاطلبه منه . و الحمديي رب" САМА‏ و صلی الل على خير 
Фад‏ و آله أجمين . 





المقنمة فى أول الواجبات 
رسالة شريفة في العقائد المنسوبة إلى المحقق الطوسى 


0-2( 
الحمد له » بادی* الموجودات ؛ و الصلوة على أشرف النفوس المقدتسات , 
+e‏ و آله أ كمل الذد بات . 
و بعد فهذه А‏ فيأوأل الواجبات » لخستها لذوى الاشتغالات ؛ فنقول: 
| > التو dae‏ > 
يجب على كل مكلف أن يعرف أن الله تعالى موجود» واجب الوجود 
لذاته؛ و الا" on оу)‏ موجوداً . كان قديماً « в . Col Lit CS‏ 
لتقدثم المدم على أثرء «le.‏ لفعله الامور المحكمة А‏ . د بهذا كان Coo‏ 
تام" الدرة و العلم » لاشتراك ماعداه فى الامكان а.‏ » كاره» لأهرء د نهیه, 
سميع ؛ بصير ۰ متكلم ؛ للسمع . د الكلام حردف و أصوات db‏ 599( فیجب 
حددثها . صادق" » لقبح الکنب . و أنه ليس بجسم »© ولا جوهر » ولا عرش »و 
АУ‏ » ولامتحد » Jou‏ ولا حال ‹ ولا محتاج » ولاهر ئی ولام ر «ST‏ 
ولاشداله » ولامثل » ولا شريك » لوجوب وجوده ؛ ويمتنع عليه القبیح دالا مر се‏ 
لملمه د استغنائه » فیفعل لغرض » لقبح العيث . 
< العدل > 
و أفعالنا مُستندة إلينا بالضرودة . و لهذا داح و تنگم ,ولا 
القبيح متا . د يجب التكليف د اللطف с‏ لتحصل الغرض » و الحسن 
و مئه . و كذا الالم » فيجب عليه العوض الزائد» د حدثه رضى Gel‏ 
العيث . و عليئا الساوی د الا" لزم الظلم . 





“Vi‏ المقنعة فى اول الواجبات 
> النبوة > 

و النبو: واجبة » لا نها لطف , و اللطف واجب . 

د یتنا على بن عبدالله Б‏ ادتعى النبوة ‏ وآظهی المعجزة على يده » فلزم 
تصدريقه» و يجب عصمته » و انتفاء کل منفر » لتحصيل الغرض , و هو الارشاد 
د الهداية من نصبه . و а уыз‏ مؤيّْدة . و هو سيد الا نبياء ‏ للسمع . 

< الامامة < 

و الامامة واجبة з Ve‏ لطف » و اللطف واجب . 

والخليفة الحق على“ بن أبىطالب, BEE‏ لحديث الغدیر المتواتر. ولحديث 
المنزلة التواتر » د لقوله SER‏ : « با على“ أنت الخليغة من بعدى » و لقوله تعالى : 
د نما ولیک الله د دسوله و الذين آمنوا . الا بة ». « وأنفسنا و أشک ». 
و لظهود المجزء منه э, BER‏ اد عاء الامامة لنفسه .و إمامة الا КЫР‏ الا حد عشر» 
للنص التواتر . و انحصاد الامامة » و وجود الامام في کل عصر اقتضیا قيام القائم 
الحجة غ بن الحسن RE‏ 





> المعاد < 
و المعاد واجب . لوجوب إبقاء الوعد و الوعيد , والحكمة . و يجب التصدیق 
بعذاب القبر » و أعوال القيامة , و الجنْة د التارء د تفاضل الثواب و العقاب, 
لتوائن السمع بها.. وتجبالتوبة» لدفعها yall‏ 2« و عذاب المؤمن منقطم ‹ والشفاعة 
ثابتة بالاجماع ‏ د يجب الا مر با معروف د النهى عن КШ‏ » سمعاً » يشرط العلم 
و التأثير » د انتفاء المفسدة э.‏ العفو جائز » لاه alia‏ تعالى » و هو إحسان . 


تمت 





ooh 

So What‏ الذى لاشیء قبله دلامبداً له بستحیل أن یکون أكثر من 
واحد » د ذلك ОУ‏ کل" ما سوى الواحد فهو كثير » وکل كثير فهو مؤلف من 
آحاد » و کل واحد من تلك الا حاد дуб»‏ مقد ما عليه و مبداً له » فاذن الكثير 
له مباد ММ».‏ الا ول الذى لا fase‏ له لایکون о‏ بل واحداً فقط . 

و أيضاً المبدأً الا ول الذی لا مبداً له لا بجوز أن یکون ممكن الوجود, . 
"ОУ‏ کل" ممكن موجود ald‏ مبدا . فاذن ДУУ‏ الذی لا ميد له يجب أن 
os‏ داجب الوجود . 

دلا پجوذ أن مکون داجب الوجود مشتمللا على کثرة» فان الشتمل على 
كثرة محتاج إلى آحادها في الوجود . د الفتفر إلى الغیر في الوجود لا يكون 
واجباً . د يلزم منه أن لا يكون في الوجود واجبان » لا تهما يشث ركان فالواجبية 
و الوجود ‹ ويختلفان فيشىء غير مابه يشت ركان . فيكو ن کل" واحد منهما مشتمل" 
على أشياء أكثر من واحد , فلا کون کل“ واحد منهما داجیا . هذا خلف . 

ولا يجوذ أثيكون لواجبالوجود ماهية غير الوجود АЗУ‏ يكون 
مشتملا على كثرة . 

دما كان شی* موجوداً وجب أن مكون في الوجود داجب » لا نّه لولمریکن 
في الوجود داجب » لكان جيم الموجودات ممکنا محتاجاً إلى (МЫШ‏ و کل مبداً 
على ذلك التقدير ممكن . فاما أن يدور احتياج المکنات » وهو محال, لته 
يوجب تقدام الشىء على نفسه ؛ د ما أن يتسلسل » و لاید" أن يكون في السلسة 
آحاد هی‌معلولة لمللها التقد مة عليهاء وعلة لمعلولاتها المتأخرة عنها . فاذا أخذنا 
واحداً منها لكان لها مياد متسلسلة إلى غير النهاية » وهى سلسلة العلل المبتدئة من 








ذلك الواحد إلى غير النهاية » و ذلك الواحد باعتباد خر معلول » د علته أيضاً 
. معلواة . د يرتقى في سلسلة العلل سلسلة معلولات مبتدأة من ذلك الواحد مرتقية 
إلى غير النهاية , فبحصل لنا من تلك الا حاد سلستان مبتد ОЙ‏ من daly‏ بعيئه 
و غي منتهيتين في الادتقاء » لكن سلسلة العلل يجب أن تكون أ كثر من سلسلة 
العلولات بواحد ني جاب الادتقاء » فيلزم الزيادة و التقصان في الجانب الذى 
لاینتهیان فيه » وهو محال. فاذن بمتنع ادتفاعهما الی‌غیر التهاية؛فازنهمامتناعيان. 
فالنسلسل محال . و إذا ثبت امتناع الدود و التسلسل امتنع کون تیم الوجودات 
ممکناً » وقد ثبت of‏ الواچب OSG У‏ الا واحداً . فاذن في الموجودات واجب 
وجود هو داحد من جیع الوجوه» و هو المبداً الا ول الذى У‏ مبداً له . 

و صدور الوجودات ate‏ لا بمکن أن یکون حال دجودها с‏ فاذن هو حال 
لا وجودها . فاذن ما سواه یو جد بعد أن لا عکون موجوداً . و کل ما هو كذلك 
فهو محدث . فاذن کل“ ما سوی الواجب الواحد محدث » سواء كان جوهراً او 
عرضاً و ذاماد: أو مفارقاً للماد ء ds‏ يجب أن тө,‏ صدور الوحودات «ate‏ و الا" 
لما كان موجوداً ‹ فاذن هو قادد . د OSG‏ اللو جودات الصاددة عنه على نظام و تر تیب 
يشهد بذلك ple‏ الهيئة و التشریح د غيرهما اضطر" العقل إلى الحكم بكونه عاطاً . 
و صحة القادرية و العالمية يستدعى اتصافه بكونه حساً . ولا يجوز أن تکون هذه 
السفات متغايرة و مغايرة لذاته التى هی‌الوجود القائم بذاته , لامتناع С‏ فيه. 

2 إتديمكن أن بوصف : بسفات اعتبارية بحسب اعتبادات العقول ؛ وصفات 
СЗШ‏ بحسب اضافة کل" واحد من الموجودات الصاددة عنه إليه ؛ و صفات سلبيّة 
بحسب سلب کل شىء مما عداء عنه . د أمكن أن يكون له بحسب کل صفة اس 
كان له أسماء حستی كثيرة . لكن لا ستعمل منها إلا ما پلیق بجلاله و تنز حه. 
فهذا ما آددنا إيراده في إثبات الواحد الحقيقى الذى هو البدا SOM‏ لجميع 
الموجودات ‹ تعالى جد ه وتقدست ذاته وسفاته . 





dla!‏ العباد بين الجبر و التفويض 


وار ی 

أفعال العباد تنقسم إلى ما يكون تاا لقدرته و إدادته » و إلى مالا Og‏ 
مثال الاو ل : الا کل و المشى هن الانسان الصحيح الذى لم یکره على هذين 
الفعلين ٠‏ د مثال الثانى : حر كة الانسان إلى السفل إِذا دقع من موضع عال, . 

و القدرة يراد بها سلامة" آلات الفعل من الا عضاء . و برادبها الحالة القی 
يكون الانسان علیها وقت صدود الغمل عنه . د الاو ل یکون قبل الفعل و معه » 
و هذه هی القددة عند المعتزلة . د الثانی لا مكون لا مح‌الفعل ؛ و هى القدرة عند 
الاأشعرى . ولا شاكة أن القدرة بالوجهین لا ОУК‏ مقدوداً للعيد » بلى دبما یکون 
أسبابه » كالتغن"ى و التداوی القتضیین لسلامة الا عضاء » مقدوداً له . 

و أمًا الارادة فسبيها UL‏ العلم بالمصلحة » > الشهوةء و ما الغضب . ولا 
کون داحد" منها الا عند الشمور » و الشعود أيضاً ایکون مقدوراً للعبد» وريما 
كان yan‏ اسا به مقدوداً له . 

Шэ‏ عند حصولالقددة و الداعى يجب الفعل ام لا . فالحق АЗ‏ يجب » ولا 
لزم رجحان أحد طرفى العفل و تر که من غير مرجع . و هذا الوجوب لا Соб.‏ 
الفعل" عن حد" الاختيار , لان معنى الاختیاد هو أن OG‏ الفعل د الترك بادادة 
الفاعل » فيشتار منهما Lgl‏ أداد . و هیهنا لزم الفعل من القدرة د الادادة . 

فاذا نا إلى أسباب القددة و الادادةكان في الا صل من الل оделе‏ وجودهما 
Jail‏ واج э,‏ عند عدمپما ممتنم . د إذا نظرنا إلى الفعل كان منالعبد بحسب 
قدرته و إرادتهء فلهذا قيل : د لا جبر ولا تفويض بل ol‏ بين الامرين » . فاذن 
الاختياد حق” و الاسناد” إلى الل с‏ ولا يتم“ الفعل بأحدهما دون الاخر . 








و ما قيل : فى [ثبات الجیر من أن" خلاف" ما علم الله еу,‏ محال » وهو 
وجب الجر . 

اجيب : عنه М ol‏ تعالى كان في الا ذل We‏ بأفعاله فيما لا Sy‏ فان لزم 
من ذلك الجبر د الايجاب فى العبد فهو لازم ني حق الله » و ما آجبتم به هناك فهو 
الجواب هيهنا . 

و الجواب الحو“ SOT‏ العلم بالشىء دبما لا يكون سبباً له » فان“ من علم أن" 
الشمس تطلع غداً لایکون علمه سبباً لطلوعها ‏ د إذا ليكن ДЫ‏ الفعل 
فلا یکون الفعل بالجبر اد الامجاب . دال أعلم . 





اثبات Jal‏ الشارق 


بوش نترام 


اعلم أن لا نلك ني کون الأحكام البقينية التى يحكم بها أذهاننا مثلاً - 
كالحكم “OL,‏ الواحد نسب الائئین » أو بأن قطن أطر بسع لابشارك ضلمه ‏ او يحكم 
به ممًا لم يسيقه ليه ذحن у‏ بعد أن مكون Са‏ - مطابقة" لما فيئفس الا مر. 

ولا “гш‏ أن ТСТ‏ بعتقدها الجهال بخلاف ذلك - كما لواعتقد 
да,‏ أن" القطى يشادك السلع او غير ذلك غير مطابقة لا قي نفس الا هر . 

Ca аа ШО [Л glass‏ أنيتصوتد إلا بن‌شیئیین متغاير بن بالتشخص 
و متحدین فيما بقع به المطابقة ‏ ولا شك في أن ' الستفن OM‏ کودین من الا حکام 
متشادکان في التبوت الذهنى » فاذن يجب آن عکون للصئف الا ول منهما دون‌الثانی 
شوت” Tals‏ عن اذهانتا АА ЦЬ „м,‏ بين ها في эш]‏ پینه » و هو الذى يعبر 
ly ate‏ في لافس الا هن . 

فتقول : ذلك cold]‏ الخادج 1 اما آن يكون قائماً بنفسه او Wrote‏ في غيره » 
و القائم پنفسه يكون اما ذا وضع اد غين ذی وضع . 

و الاو ل مسال” . VAUT‏ فلان" تلك الا حکام غير متعلقة بجهة ممينة 
من جهات العالم و الااشخاص , ولا بزمان معیّن من الاأزمئة . و کل ذى دضع 
متعلّق le‏ قلا شىء من تلك الا حکام بذی وضع . 

لا قال : إنها تطایق نوات لا وضاع لا من حيث هی ذدات أوضاع * بل من 
حيث هی معقولات » ثم va‏ تفارق الادضاع من з‏ اخری» كما يقال في 
الصود المر تسمة الا ذهان 541 LS‏ إنّها LIS‏ باعتباد د "CS jx‏ باعتماد آخر . 





۶:۸۰ اثبات العقل المفادق 





GY‏ تقول : السود الغادجية الطایق بها إذا كانت کذلك کات قائمة" 
بفیرها » د في هذا الفرض كانت فائمه بنضها » هذا خلف . 

Шш ШЇ,‏ فلا العلم بالمطايقة У‏ بحسل الا" بعد الشمود بالطابقین » دتحن 
لا نفك" في المطابقة مع الجهل بذلك الشیء من حيث کونه ذا وضع . 

UT»‏ ثالثاً » فلاان" call‏ في آذهاننا من تلك الا حكام LAS]‏ ندر که بمقولناء 
و ما نوات الا دضاع فلا ندركها إلا" بالحوای" او ما يجرى مجری الحوای؛ 
و المطابقة بين العقولات و الحسوسات من جهة ما هی محسوسات محال . 

و الثانى حو أن يكون ذلك القائم بنفسه غير ذى وضع » و هو (ылы!‏ 
АЗУ‏ قول بالمثل الا فلاطونيّة . 

. إلى قسمين‎ бый إن كانذلك الخارج المطابق به متمثلا يغيره فينقسم‎ UI» 
یکون ذا وضع اد غير ذى دضع » فان كان ذا وضع‎ TLL ذلك الغير‎ “OV و ذلك‎ 
كود » فيبقى القسم الاخر ء دحو أنيكون‎ OM كان المتمشّل فيه مثله , و عاد المحال‎ 
. متمثلا في شىء غير ذى وضع‎ 

ثم تقول : ذلك المتمثل فيه لا يمكن أن يكون pL‏ و إن كان يعض ما 
في الاذهان بالقوة ؛ د ذلك لامتناع المطابقة بين ما هو بالفعل أو دمكن أن хе»‏ 
و LOS‏ بالفعل د بين ها هو بالقو: . د Lat‏ لا يمكن أن يزول او بتغیر اد بخرج 
إلى الفعل بعد ما كان بالقوًة د لا في دقت من الا وقات » لان الا حکام all‏ كودة 
dels‏ الثبوت УЛ‏ و أبداً » من غير ый‏ و استحالة ومن غير تقييد بوقت و مكان » 
فواجب أن يكون محلها كذلك » و إلا" فامكن ثبوت الحال بدون المحل" . 

فان ثبت وجود مو جود قائم بنفسه ن‌الخارج» غير ذى وضع » مشتمل بالفعل 
على جعیع المعقولات التى لايمكن أنيخرج إلى الفعل بحیت بستحیل عليه و عليها 
التغيير و الاستحالة و التجدثدو الزوال» و يكون هو وهى بهنه السفات "УЙ‏ 


وابدا. 





حواجه تصيرا لدين طوسى £A\‏ 





و إذا ثبت ذلك فتقول : لا بجوذ أن يكون ذلك الوجود هو ول الا دائل ‹ 
أعنى واجب الوجود لذاته عز ت أسمائه» و ذلك لوجوب اشتمال ذلك الوجود على 
الكثرة التی لا نهاية لها بالفمل ؛ و УЯ‏ الاأوائل بمتنم أن مکوث فيه كثرة , وآن 
يكون مبده أولا للکثرة» و أن مکون محلا فابلا لكثرة تتمثّل فيه . 

فان » ثبت эуез‏ موجود غير الواجب SOM‏ عالی د تقدی бе‏ 
السفة ‏ و نسمّيه بعقل الكل" ؛ و هو الذى عبر عنه OT wy‏ المجيد تادة باللوح 
المحفوظ » و تادة بالكتاب المبين الشتمل على کل دطب و هابس ء و ذلك ما أردنا 
Мз. м‏ الموفق و المعين . 





ربط الحادث بالقديم 


ماش ارتم 

قالتالحكماء : العلةالتامة لاتنفكعن معلولها تمامه « والعلّة الاولی‌هی‌البدا 
لجمیم الموجودات ‹ و هی داجبة الوجود لذاتها ‹ ای دجودها ممتنع الرقع © فهو 
سرهدى لا بداية له ولا نهاية . ولا شك" في وجود موجودات مسبوقة بأعدامها 
سيقاً زمائياً . 

قالوا : لولا موجود غير فاد" الذات ممتد ا من IS‏ إلى الا بدء كحركات 
الا Zhe STIG‏ و الزمان السرمدى الذی بقد"د الحركات » لما أمكن أن يكون 
لحادث وجو “el‏ . د إذهما موجو د ان كان هن الممكن آن‌یتم" علية المبداً 
السرمدی معلول حادث а‏ كح ر كة بعینها او زمان بمینه هما جزءآن للحر كة 
و الزمان الس‌مدبتن » فيو جد المعلول مقارتاً لهما غير موجود قبلهما ولا بمدهما , 
و هذا هو القول بوجوب دجود حوادث لا ЈО‏ لمجموعها ولا آخر . 

و لا كان سدور الوجودات ЛАЙ pall‏ 5 عن العلة القار 2 У.‏ ء لامتناع 
وجوده امه في کل زمان من وجود cathe‏ قالوا : یکون کل سایق هن أجزاء 
الوجود الغير "ЛАЙ‏ معد لوجود لا حقه » فیتم" علية البداً السرمدی" باعداده ؛ 
و يجب و جوداللاحق عند ذلك . 

قيل لهم : لوكان السابق معدا لوجود اللاحق دام يكن وجوه اللاحق 
متوقفاً على غير الاعداد الذی يحصل من السابق » [ لكان اللاحق متوقفاً على غير 
الاعداد الذى يحصل من السابق ] لكان اللاحق غير متأخس., عن السابق » د Ул»‏ 
لم eats‏ كون مجموع الحوادث موجوداً دفعة ‚ 

فالوا : الاعداد قابل للشد 2 و العف » والحوادث السابقة كلماكانت معد'ات 





خحواجه نصیرا لدین طوسى LAY‏ 
لللاحق الفروش » د ЫЎ‏ يقرب إليه منها بجعل استعداده أ كمل» > انتهى 
الترتيب إلى السابق الذى يلى اللاحق الفروض » فیتم الاعداد معالقشاء . د ж»‏ 
يجب وجود اللاحق ‹ و بلزم أن مکون الشرط الذی GS gis‏ عليه وجود اللاحق 
هو العدم „ДИ‏ عن السابقء و هوالعدم اللاحق بالسایق » فان السایق له عسان » 

عدم يسبقه د عدم بلحقه . 

وقد اعترض فى هذا الموضع علیهم أستادى الامام السعید فريد الدين جل 
النيسابورى* رحمهالهبان قال : « السایق و اللاحق متعاندان » لامتناع اجتماءهما» 
و “steal‏ اللاحق ily‏ للايجاد الذی هو شرط في وجود السابق العانه » و داقع 
الشرط ale‏ العدم و متقدم" cade‏ فاذن وجود اللاحق متقدع على العدم اللاحق 
بالسایق » فاذا جعل العدم المتقدملللاحق شرطاً لوجود اللاحق لزم الدود ». 

ولهم أن مجیبوا عنه “Oh‏ وجود اللاحق کماکان معانداً لوجود السابق كان 
معائداً لوجود السایق علی‌السابق . دیلزم بمثل ما ذ کر ناه أنبكون وجود اللاحق 
شرطاً في انعدام سایق السابق » و هو متأخر عنه بالزمان» فيكون الشرط متأخراً 
عن الشروط Ole dl‏ هذا خلف . فالاعتراض لهذا الوجه ساقط . 

و الحو“ عندهم ‘ol‏ وجود السابق “ile‏ لا عداد وجود اللاحق؛ وعدمهاللاحق 
بهشرط فيو جود اللاحق ء و هو بالذات متقد"م عليه و مقارن لتمام الاعداد لوجوده 
الذى هو الشرط التمم ЛЫ‏ المبداً الأول. 

و هيهنا اعتراش ST‏ عليهم؛ د هو أن" АЛЫН‏ الأذلية موجودة» د الاعداد 
التام" المقارن للعدم اللاحق بالسابق مو جودة فمال بال اللاحق ينعدم» و هكذا 
القول في السابق . 

و لبس لهم أنيقولوا : حدوثالعدم اللاحق بالسابق شرط” فيو جود اللاحق» 
وعدم استمراد العدم И‏ کود as У‏ الحدوث » و سبب اتعدام الشرط يتعدم 
المشروط الذى هواللاحق» لاه على ذلك التقديريكون TY Тол‏ 





£At‏ ربط الحادث بالقديم 





و المشروط به و هو الوجود اللاحق يجب أن يكون Кы Сы!‏ و العدامه 
gl‏ و وجود ما эы‏ بعد اللاحق مكون ايسا UT‏ و بلزم من ذلك gis‏ 
الاعات اوتأختر المعلول عن علنه . 

ولهم أن يقولوا بنا علىقواعدهم : إن إعداد” أحد المتعاندين يزيل _اعداد 
المعائد له » و السایق" كما كان معدا للاحق كان ذلك الاعداد مزبلا لاعداد وجود 
السايق» > إذا قم" إعداد اللاحقزالإعداد” وجود السابق بالتمام » و Уш»‏ فى 
السايق د يحدث اللاحق . 

و ليس هذا دوراً, ОУУ‏ إعداد اللاحق معلول لوجود السابق و هو المزيل 
لاعداد وجود السابق » فهو е‏ للمدم اللاحق بالسابق بالفرض » و ذلكالعدم شرط” 
ف وجود اللاحق ‹ لافي إعداد وجوده Н‏ فلا о‏ دوداً. 

وعلى هذا الوجه 0 صدور الحوادث عن ‌المبدا الا ول على مذهبهم» و تأخر 
حادث عن dole‏ إا بلزم من تما clams‏ و کون" کل" حاوث عة از واله بالعرش 
و لوجودها بعد بالذات . [ د لوجوه | خر بعده بالذات ] 

lig‏ ما تفرد عندى من مذهبهم في هذا الموشع . داف الموفق” للخير 





بقاء النفس بعد بوار البدن 


رسالة للمحةق الطوسی في تحقيق بقاء النفس الاسانی بعد خراب البدن 
د إقامة البرهان عليه . 


фәл 


قال الجكيم الفاضل العامل, أفضل المتقدمين و المتأخرينء نصير الملة والحق 
و الدين » عدين ین الحسن الطوسی » نوداي مضجعه : دسمال مولى السدد الكبير» 
العالم الفاضل » مو يد الدين » تتيجة الحكماء الا كابر ء قددة المهندسين المدفقين - 
أدام Al‏ دفمته و حرس بهجته ‏ أن اكتب Cs‏ مما فاد الحكماء الحقتقون» في 
بقاء النقفس LLY!‏ بعد بواد البدت . فما وجدت بدا من امتثال مرسومه » و إن 
كنت قليل البضاعة في هذه السناعة . و كان كل“ ما يعرض عليه من دقائق العلوم» 
у‏ في جنب علومه الدقيقة , قليل القدد ‹ صغير الشأن . و بدأت بمقد مات يبتنى 
عليها المطلوب » د سألت من الل العسمة في القال » و التوفيق لسوالح А51. SUEY‏ 
ملهم العقل د ولی الخير » منه المبداً د إليه المعاد . 

فأقول : الو جود بنقسم إلى ماله وضع » د إلى مالا وشع له البتة. و نعنی 
بالوضم الکون في جهة. من‌الجهات » او Fee‏ من الا حیاز » بحيث يمكن أنيشاد 
إلى الموسوف به إشادة حسيَة . فجميع المحسوسات» كلا لوان دالا صوات» 
و الروائح و الطموم والملموسات؛ و كل ما يتعلق بالحسوسات ؛ من ы‏ 
و آمکنتها د مقادیر‌ها و الا شیاه ЖЫ‏ فيها » د ما بجری مجریها » جوهراً كان 
او عرضاً » فهی‌نوات р Lost‏ . وماعدا ذلك من الا مود LACH‏ العقولة » محسوسة 
كانت أشخاصها اوغير محسومة » و الجزئیات الفادقة للمواد ء کالبادی تعالی » 





AT 
. و العقول» و الثفوس » دما یعرش لها اد بحل" فیها ء فهى هما لا وضع له‎ 


و کل مدرك لشیء من ا موجودات فقد يرتسم فيه مثال لذلك الموجود. فان 
أدرك بنغسه ادتسم ذلك заа‏ إن ادرك بآلة. ارس فيتلك الا لة. مثال الادراك 
بالآلة » الابساد » و الاحساس باللمس ,و سائر الادداکات الحسية , و مثال الادراك 
PV ws‏ إدراك САУУ‏ تفه و ذاته , لست أعنى بدئه الذی يدر که بحواسه . 

و إذا أحر“محس" بشىء ارتنم فيخياله شبح لذلك الشىء » او دسم ما مئه 
بلاحظه في ЫЙ‏ و اليقظة » معغيبة ذلكالمحسوس » مهما أراد ؛ د Ыз]‏ يدرك ذلك 
الشیح اد الرسم منغير ملاحظة لوضعه ОБО]‏ من‌زوات الا وضاع » بخلاف الحسی» 
فان" الحس эм,‏ که مع دضعه مو توم مع ذلك ain‏ معان غير محسوسة с‏ 
USL‏ و النافرة , و الاستینای و الاستسحاش » د الصداقة و العداوء» د غير ذلك» 
و هی امور gles Оу‏ بالجزئیات » محسوسة كانت اه غير محسوسة . و هذا 
التخيئل دالتتوهم ы!‏ اما مکون‌للنفس بالات دماغية » د سمى بالحسوسات 
الباطنة . 

و إذا تفرد ذلك فتقول : ادتسام الشی* في غيره أو الحلول فيه قد ОК»‏ على 
سبيل السريان» کادتسام الصودة في سطح э, М‏ السواد في الجسم » وقد оз У‏ 
كذلك , كحلول النقطة في الخط" , و الخط فى السطح » و السطح في الجسم . فان" 
النقطة لا تسری في طول الخط" » ولا الخط" في عرض السطح » ولا السطح في ممق 
الجسم . و إذا ارتسم شىء في شى* » او Ue‏ شی فى شىء على سبيل السربان » 
بحيث لا يكوت بن‌الحال و الحل امتیا فيالحس كانت الاشادة الحسية إلى کل" 
واحد منهما هى الاشادة إلى الا خر ДУ.‏ بینهما Coe‏ فكل“ ما ادتسم او 
حل في ذى وضع » او ادئسم اد حل" فيه ذو وضع » فهو ذد وضع . د أيضاً کل" غير 
ذى وضع ادقسم او حل فى شىء أو حل فيه شىء فذلك الشىء Мый‏ غير ذی دضع . 

ок? РЇ و ما بجری مجرأها ليست بذاوت‎ ДАИ يقال : الصور‎ У 





محواجه تصیرالدین طوصی ИХ,‏ 
ترئسم في متخیللات الحیوانات التى هی نوات أوضاع . 

ا قول : هی من ححيث أرتسامها في نوات الأوشاع ذدات أوضاع, “oY‏ 
الاشادة إلى محالها إشادة إليها . د تما الخيال إذا آدد کها انتزعها من أوضاعها 
التی كانت قبل الانتزاع معها و حدث لها وضع آخر هو وضع الجزء من الدماغ» 
الذى هو محل“ الخيال من حيث كونه فى ذلك الجزء . فلفقدان أوضاعها المنتزعة 
منها پظن أن لا وضع لها , Yo‏ مئافات بين کون الشىء ذا وضع د بين إدداك ذى 
وضع له с‏ لامن حيث هو زد دضع ‹ بل من‌حیث هو عنتزع من وضعه الا ول . فاذن 
ثبت أن" السود الخياليّة ندات أوضاع من حيث” ادتسامها في الخیال » د إن كان 
الخيال لا يدر كها مع الا وضاع السابقة المفارقة لها . 

و у‏ تقر "ر ذلك قول : ان" النفس sls‏ العاقلة ,برسم فيها معقولات 





У‏ وضع لها, فهى لا تكون ذات وشع » فلا نكون جسماً ولا ماد ‹ ولا یکون 
а.‏ في 65 دضع , فلا یکون صودة аш»‏ ولاعرضاً من شأنه أن بحل في 
Уут‏ بدنيّة, بل | دّماتكون جوهراً LEG‏ بذاتهمفادقا ا للجسم و الاد متعلقاً 
بالبدن تعلو" ‚м‏ لها د تصرف فيها « ستعمله استعمال VY ile‏ و بفید 
للبدن صودة " بها مجعله شخصاً من الا شخاص АУА‏ .و كيف لاد جیع. القوى 
الجسمانية كالحواس الظاهر: و الباطئة د غيرها ء تضعف" بعد سن الوقوف » د هی 
تقوی » إذ ла‏ أدقة و أن" و أ كمل . د تلك لا تدرك أنفسها » و هی تدرك 
نفسها э,‏ تلك لاتدرك” مايتسلقبها من الا وشاع » دهی تدركالبدن الذى يتعلقبهاء 

و أيماً النفس ترتسم بالمعقولات الوحدائية التی لا تقبل الانقسام بوجه » 
كالوحدة ШКЭ,‏ ما پر تسم بمثل ذلك فهو غيرقابل للقسمة الوضميئة , و إلا لاقم 
ا معقول الذى ارتسم فيه بانقسامه » فان" كل" مر كسم في منقسم على سبیل الحلول 
السرياني فهو منقس بانقسامه , وکل“ جسم فهو قابل , للقسمة الوضعيَة » فالشفس 
لسيت بجسم ولا بقو ‏ حالة في الجسم بالحلول السريانى . 








لا يقال : الجسم يوسف carbs Sh‏ فهو مع قبوله للقسمة محل لاوحدة » 
فلم لایجوز آن‌بکون النفس مع کو نها تسمة بالعقولات الوحدانية قابلة للقسمة؛ 

ل تاتقول: الجسم لابرتسم فيه الوحدة إتمايسقه المقل بالوحدة كما يسفه 
بالوجود او الجنسيّة » و ذلك لان“ الوحدة pal‏ معقول ليس مما يحل" في محل 
حلول الا عراش الموجودة ҮҮ‏ للعقل أن بمف کل" ما یدد که Ue‏ بها 
او بما بقابلها و هو الكثرة د العدد. 

к‏ " تقول : لا Sym‏ ز أن مكون البدن ولا غيره من ٠‏ الا جسام ولا القوی الحالة 
في الا (ШЫ‏ لوحود tl‏ , و ذلك أن * کل" 065 وضع لا بجوذ أن БЕДЕ‏ 
فيما یکون منه على وضع » كالمقارت او المجاور او المحاذى »د ما يكون بيئه وبين 
ذلك علاقة ما . ولا علاقة بين البدن و النفس قبل وجود النفس » ولا بين ذى وضع 
آخر و بين مالا وشع له » ANE‏ وما يجرى مجريها « فان" ذلك مما هو داضح" 
في بديهة العقل . فاذن علة وجود النّفس موجود مغارق غير ذعاضم دائم الوجود. 

و ШЗ]‏ يكون دجودالزاج البدنى شرطاً فيان النفى عن مبدعهاء мәл‏ البدن 
على مذهب أرسطو » او لتعلقها به إنكانت قبل البدن موجودة د ذلك على مذعب 
افلاطون . 

و آبضا لا بجوذ أن يكون البدن و لامزاجّه شرطاً في بقاء النفس , УУ,‏ 
النفس هی الحافظة و البقية للبدن و مزاجه بتدبيرها و إبراد Taal‏ عليه بدلا 
Ce‏ تحال منه , فان كان البدن او المزاج شرطاً في بقاء А‏ لزم الدور . 

و لا فاضت النفس عن مبدعها على البدن او تعلقت به “ol, Je‏ ا مذهبينكان ‹ 
لم 50 للبدن ولا لشى* مما تعلق به تأثير علية ولا تأثير شرطية في وجود النفس 
ولافي بقائها و دوامهاء فلا بر النفس" فقدان البدن اد قطع العلاقة بینه د بینها 
بوجهء و تبقىالنفس موجودة دائمة الوجود بدوام مبدعهادمقيمهاء أوجوب وجود 
المعلول مع دجود علته و استحالة انفكا که عنه , و هو المطلوب . 





£A4 اجه نصيرالدين طوسى‎ у= 





و موجه آخر تقول : کل آمر کون فيشىء دن „еу!‏ بالقو 2 تم" خرج 
إلى Jal‏ وجب أن يكون ذلك الشىء الذی كان فيه ذلك الا مر بالقوة Lik‏ عند 
خروج ذلك الا مر منالقوة إلى الفعل » حتی بسح" الخروج می‌القو 2 إلى الفعل. 
و إن انمدم ذلك الشىء عند خروج ذلك الاامر من القوأة إلى الفعل , و الا" 
لا كان ذلك الا مر الذى كان فيه بالقو 2 خارجاً منه إلى الفعل . 

و اعتبر نطفة الاتسان ‹ فان" الانسانية ني ماد تها بالق وق و لابد" من وجود 
تلك ДУШ‏ عند صيرودتها إنساناً بالفعل » و الا" لما كان ذلك الانسان من تلك 
النطفة , و صورة النطفة CHUL‏ عند خرد جالصودة الانسائية إلى القعل غير АЗЫ‏ 
لم‌تکن الصورة الانسانية في تلك الصودة بالقو 2 » بل آمتنع بعمها في تلك الماد ة» 
و اذلك Ch‏ خر جت هذه إلى الفسل في ماد تها فنیت تلك فیها . 

و إذا تقر رت هذه القد مة فتقول : فلو جاذالفناء علی‌النفس لكن الفناء فیها 
حال وجودها بالقوة» و bil‏ خرج إلى الفعل وجب أن تکون النفس مع فنائها 
موجودة » و هذا خلف , فاذن الفناء لا يجوز عليها . 

فان قيل : فعلی هذا التقدیر لا يكون الفناء جائزاً على موجود أصلا . 

قلنا : الفناء جائز على کل موجود. К»‏ يكون Vr‏ يمحل , و کون 
في alee‏ قو ة انسدام ذلك الوجود عنه . فاذا خرج انعدامه إلى الفعل كان الحل" 
یافیا مع ذلك الانسدام » کسودة التطفة التی تنعدم عن ماد تها د تكون تلك БШ‏ 
مع اتعدامها موجودة: э.‏ بهذا الدلیل لا بنمدم شىء من الوجودات سوی ما يحل“ 
في محل ٠‏ كالصود و الا «ele‏ او ما تر کب منهما و من غيرهما » كالجسم الذى 
fdas‏ بانعدام أحد جزثه , و هو الصورة . 

فان قبل: لوکانتالنفس مر OF‏ من‌حال" د محل »كالجسم» لجاز عليهالعدم. 

قلنا : لا يجوز العدم على الجزء الذى هو الحل » د تحن ш‏ بالنقس ذلك 
الجزء دون ما بحل“ فيه , فان" النفس كما تفر “د يرتسم فيها كثير م نالصور بحدث 








فيها و Дэу‏ عنها » و هي لا تنعدم بانعدامها . و إذا ثبت NOT‏ ليست Эзе‏ 
للبدن ولا بمرض حال فيه ولا بمر کنبة من‌حال" د محل" » ثبت أن" الفناء لایجوز 
علیها البتة . فهذا ما حضرنی في الوقت , مع اشتغال القلب » مما استفدته من 
کلام الحكماء فى هذا الباب » داف أعلم بالسواب . 





شرح رسالة ابن سينا 
فىان لکل‌حیوان و نبات Mol‏ ثابتاً 


Bra 


GEST‏ في شهود سنة إحدى و سبعين و ستمائة أن التەس الا ح العزیز » أمين 
الدولة » أبقاء الله تعالى و حرسه » عن حضرة مولانا المعظم » الامام الا عظم » да‏ 
الحق و الدين , أدام АБ aa‏ و حرس ایامه А‏ مستفيداً حل مشكلات هذه الرسالة 
و كشف قناع ما استعضل من مسائلها . فكتب بخطه » أدام الله أبامه : 

يقولكاتب هذه الا سطر » أحو ghee‏ الل تعالی» دين عبن الحسن الطوسى: 
المسألة التى أشار إليها الشيخ الرئيس في هذه الرسالة بقوله : « و آما المسائل القی 
سألها فهى مسائل علميّة جليلة » لاسیتما هذه المسائل . و الكلام الموجز في أمثالها 
تضليل. وإذا coal‏ أجحفت الخاطر المشغول بالبلاء فلم یکدیفیش في بقاع البيان» 
لا سما من كان على جملتى في مثلحالتي , وقد تأمّت. هذه المسائل و استجدتها , 
و أجبت" عن بعضها بالمقنع وعن بسنها بالاشادة » د لعلی عجزت عن جواب يعنها» . 

آقول : المسألة التى يشير إليها هى أن أجزاء أجسام النباتات د الحيوانات 
التى هی بمنزالة مواد ها تما تتبدال" بالغذاء الذى هو بدل ما يتحلل منها . 
د إذا تتبدلت الا جزاء يكن مجموعها باقياً على ما كان عليه BLS‏ بل يكون 
کل" وقت هو غير ما کان قبله و غير ما سکون بعده . و الصودة الحالة ق‌تلك الواد" 
تمتنع أن јаз‏ من И‏ خری . فاذن صودها أيضاً تتعاقب علیها . فلا يكون 
شى من النبات و الحيوان باقياً زماناً بالشخص » و إن كان باقياً بالنوع. د هذا 
شنیب" Poe‏ . د САЦ‏ بقاژها wand‏ و إثبات بقائها سب OY‏ نفوس أكثرها 





4۲ شرح رمالة ابن سينا 
متوز عة على أجزاء مواد ها . و لذلك إذا قطع منها بعنها و دضع في موضع لدی" 
بقى على حالته ЗАЦ‏ . و إن غرس فيطين انتعش وصاد مثل ماکان قبل التغذية . 
و إذا کلب البعض بالبعض بر كنب . 

وهو ما أشار الشيخ إليه بقوله : « ما الشىء الثابت فيالحيوانات فنمله أقرب 
إلىددك. ولى في « الاسول CLE AM‏ خوض عظيم في التشكيك ثم ف‌الکشف . و أا 
فيالنبات فالبيان أصعب . وإذا اکنا بت‌کان غیره» ولیس بالنوع؛ فيكون بالعدد». 

و أقول: قد برد عليه إشكال FT‏ و هو آن‌تماقب الا شخاص التى من نوع 
واحد لايقع إلا في أزمنة abe‏ و الزمان الواحد د إن كان UG‏ للتجزية 
إلى غير نهاية » فان" اشتماله على أزمئة لا بکون إلا بالفرض » و محال أن she‏ 
مالا يكون في الواقع إلا" في أذمنة متباينة بأزمئة تتباين بالقرش » و لذلك امتنمت 
الحر کة في الجوهر .و أيضاً الا ذمنة القردضة لاتکون إلا متناحية » فان" الجزء 
القلیل من مقدار متناه » و هو هنا زمان الشخص الکائن الفاسد » صر anes‏ 
أعظم من كله » و الا شخاص إن استمر“ت على التعاقب من‌غیر استقراد مکون غير 
متناه . فان قيل : کل" شخص لا يجب أن بقع في زمان» بل بسح أن بقع في آن . 
و الا نات لابجب أن نتناهی . قیل : فيجب أن OSG‏ للا نات الواقعة في 
الزمان المحدود حدود بعد غير متثاء بالفمل . وذلك محال على ما تقد في مباحث 
الزمان . فاذن استحال تعاقب الا شخاص التى لا نهابة لها فى ذمان متصل محدود . 

د إلى ذلك آشار بقوله : 2 ثم كيف بالعدد إذا كان استمرار في مقابل النبات 
غير حتناه بالقوأة. و ليس فطع ادلی من فطع ؟! و كيف يكون зло‏ غين متناه 
متجد دا في زمان محسور 1} 

أقول: وليس لقائل أنيقول : المناصر التىيتألف منها النبات باقية, والسور 
متعلقة بهاء و ذلك “OY‏ مقدار العناصر ليس محددداً » ЫЗ},‏ بنتقص بالتملل 
oe yd‏ بالتغذى . 





خو اجه نصیرالدین‌طوسی A‏ 

و أشاد إلى ذلك بقوله: «و لعل" العنصص هو الثابت . ثم كيف يكون ثابتاً » 
و ليس الكم эзлә,‏ على عنص » بل يزيد عنصن على عنصر بالتغذية . 

أقول: ثم إن قيل:سودة العنصى الواحد يجوز أن لا بتغیتر د يزيد و ینقصس 
ماد نها مع بقائها على حالة واحدة . قيل في جوابه : العنصر الواحد إثما تحصل 
وحدة صورته بتبعية وحدة ماد ته . و إذا لمكن оу) ГАИ‏ السور: 
ЖЫЙ‏ فيها وأحدة. 

و إلى ذلك أشاد بقوله : د و لعل" الصودة الواحدةبكون لها أن تلبسها ماد 
و أ كثر متها . د كيف بسح هذا و السودة الواحدة Гэ АЛ»‏ واحدة ! ». 

أقول: ثم إن قيل : بجوز أن يكوت انحفاظ الصودة الواحدة بجزء معن 
من المادة الاادلی يبقى مع تلك الصودة BU‏ مادامت السورة باقية . فيكون ذلك 
الجزء هو الا صل دون ما عداء . قيل في جوابه : ان SU‏ الأأولى تتزايد بز بادة 
الغذاء . و الا صل د الزائد متشابهان . و الصودة dilate‏ بالجمیع » ليس بعضه قابا" 
للمنو" و التغذية دوثبعض . فأى الجزئين أعنى الا صل والزائد الى Ал‏ الصودة 
به و بحفظها من الا خر مع عدم الترجح .ثم إن تبدلت الصودة فلم كانت الادلی 
أولى ob‏ یکون أصليّة دون الثاية ؟ 

و إلى ذلك да!‏ بقوله : «و لعل الصودة SI‏ احدء محفو АБ‏ في ماد ة واحدة 
أولى » تثبت إلى آخر Se‏ بقاء الشخص . و كيف يكون هذا ء و أجزاء النامی 
تتزايد على السواء» فیسیر كل“ واحد من المتشابهة الاأجزاء أ كش مما كان . 
و القو 2 سادية في الجمیم » ليس فيه البعض Jal‏ بأن یکون للصورة الا ЖАЫ‏ دون 
قو 2 البعض الاخر ». 

آقول: فان قبل : يجوز O GOL‏ الجزء السابق من‌الاد ة التی سمیناء أصلا 
уы» Soler‏ السورة به من‌الزائد لکونه سابقاً . | جبب : بان فيضان السودة 
على الز ائد داجب , کماکان على السايق ؛ فان" سبة کل" واحد من‌الا صل و الزائد 
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إلى صو دتيهما واحدة ‹ و جاذ أن يكون المتعلق بهماصودتن‌معد تينمنهيداً واحد . 

و إليه آشاد بقوله: د فلعل النبات الواحد ليس واحداً بالعدد في الحقيقة » 
بل کل" جزء ورد دقعة هو آخر بالشخص متصل SVL‏ او لعل الأول" هو أصل 
يفيض منه الثائى شبيهاً له . فاذا بطل الا ول بطل ذلك من غير انعکاس > . 

أقول: الملتزم Sad‏ الصودة السابقة بقول : يجوز أن يكون ما التزمناه 
Cats‏ بالنبات. والحبوان كله ادا کثره بخلاف ذلك » فان الحيوان محر مني كل 
زمان А‏ هوالذى كان قبل ذلك . والفرق بينهما أن" النبات ينقسم إلى اجزاءء کل" 
واحد منها مستقل" بالتغذية والنمو" . فيكون الصودة النباتيئة سارية في الا جزاء» 
و الحيوان ليس کذلك » بل الصود الحيوانية متعلقة بمجموع الا جزاء . 

و أشار إلى ذلك بقوله : « او لعل" هذا ,صح في الحيوان أو أكثر الحیوان» 
ولا “qua‏ فيالنيات 45У,‏ طقسم إلى أجزاء » کل واحد منها قد ستقل* في а.‏ 

أقول: و مذهب ЛШ‏ آن في الحيوان أجزاء اصلية باقية معينة من SH‏ 
بدؤه إلى وقت موته , د تلك الا جزاء لا تتبدل ولا تتغیر ؛ لكن هذا مخالف sh)‏ 
الحكماء : لا تهم يقولون : یکون أجزاء المادة على طبيعة واحدة » يحب و يجوز 
فيا لبعض ما يجب د يجوذ ني البعض الآخر . 

و أشاد إلىذلك بقوله :« او لعل للحيوان والنبات أصلا غير مخالطء لكن 
هذا مخالف للرای الذى بظهر مثا » . 

أقول: و له أن بفول : أن" المتشابة يما يكون فى الحس فقط ولا كوك فى 
الحقيقة . وأجزاء الماد”ة الا صلية مخالفة بالطبيعة لا چزاه المادة الزايدة . فتكو о‏ 
السود الحيوانية مختصنة بتلك الا جزاء . و لتلك الا جزاء اتتصال لا يزول بالكلية 
بدخول الا جزاء الغذائيئّة خللها ‹ د تما ببطلالسيوانية بزوال ذلك الاتسال . دفي 
الثبات لا يكون کذلك » فیکون للنبات آشخاص كثيرة في النوع غير محسوسة 
الاختلاف . 
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د إلى ذلك أشاد بقوله : « او لعل" المتشابهه بحسب الحس" غير متشابهة في 
الحقيقة . د الجوهر SIM‏ پنقسم في الحوادث من بعد انقساماً У‏ يعدم مع ذلك 
СУЫ‏ و فيه المبدأ الا صلی ؛ أو امل" الثبات لا واحد فيها بالشخص Callan‏ إلا" 
زمات الوقوف الذی لابد" منه » . 

آقول: ني زمان الوفوف لابد" من التخثل و التبدال الا أن" الوادد بدل ما 
бло ‚ыл,‏ للمتحلل لا يزيد ade‏ ولاینقص. فلا بزول الا شکال . 

ثم UG!‏ « فوذه أشراك و حبائل إذا حام حوالیها العقل و فرع عليها 
د فظر في أعطافها دجوت أنيجد Дм‏ مخاصاً إلى جانب الحق Меш».‏ 
الجمهود من Sal‏ النظ فقول" مبهم . فليجتهد Шей‏ في أن تتعاون على دركالحق 
من \л»‏ ولا تیاس من روح الل . ul‏ أنه لابد" من ثابت تحت التغين فامر بعرفه 
من дэ»‏ من Sal‏ البدو إلى آخره . و باقی کلامه إلى آخر الرسالة ظاهر . فهذا 
ما لاح لى من كلامه. 

دأما الذىأعتقده يهذاالموضع هو أن" الاعر اضوالصود ينقسم إلىساريةفيمحالها 
وإلىغير ساديةفيها.و السارىهوهاينقسه با نقسام محله كالبياض قي الجسم وصورةالذهب 
في ماد ته , د غير السارى . آما من الا عراض فتكالحالّة في نهايات المقاديرء كالنقطة 
و الخط و السطح , اوکالحالة في شىء غير منقسم » كالوحدة في الواحد الحقيقى » او 
في منقسم » ولکن لاهن حيث هو منقسم » کالشکل في‌السطوح و الاجسام » د الابو ة 
فى الولد د الجدة في امالك » و آما في‌السود فكأ كثر الصود TILL‏ و الحيوائية 
التى لاتنقسم بانقسام محالها ٠‏ د وحدة الواحد من‌هثه الا عراش و الصود لایتحصل 
إلا" بکونه فائضاً عن علّة واحدة و منها في زمان داحد على محل غير مختلف 
بالوضع » و إن كان واحد متها يكون فائضاً عن احدی علل لا بعيئهاء کالشوه 
عن عضىء هو Ul‏ شمس أو نار » لكن ذلك الواحد ЫЗ]‏ بحتاج من حيث ماهیته 
إلى واحد من تلك العلل لا بعيئه » د يحتاج في وحدته إلىوحدة عله Уа‏ 
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محالة. ثم ان‌کان لتحصيله شرط هو أحد أشياء لابعينه» فلايثلم Гоз‏ تل كالشروط 

في وحدة ذلك الواحد ٠‏ و ذلك کثبات سقوف البيوت المشروطة بوجود الدعامات 
تحتهاء معأن البیت الواحدبعینه لاب بوحدته تبدل دعامات متعاقبة تحت‌سقفه. 

و إذا تقر رت هذه القاعدة فتقول : إن تعينات النفوس النبائية و الحيوانية 
نما هى من‌جهة تعين مفیضها على مواد ها الشردطة بکونها في حد" ما بين طرفین 
قي الزيادة و النقصان بحسب الکیف » ولا да‏ تبدل بعض قوابلها في شىء بعد 
شىء بشرط أن لا يصير خادجاً في الحد ین بتمینها لیقتضی به خروج القابل عن , 
أحد طرفی الحد ین АИ‏ کودین . د كذلك بعض الا عراض SM‏ کودة» كالتربيع» 
АЗ] АЗЫ‏ حصل في سطح من فاعله تعینن بعین فاعله ولا بتبدال بتبدال بعض أجزاء 
ذلك السطح ما لم يود إلى تبدل لا يمكن في دجود التربيع معه , د ذلك МУУ‏ 
لاتتعلق بأجزاء الم ركب تعلق الا عراض السارية بهاء بل‌تتعلق بالجموع من حیث 
هو محددد بين حدود معيئة د موصوف بصفة cy gal is. Ылл‏ الافسائية فلا 
يحتاج في gant‏ ماهيئتها إلى غير عللها إلا" بتعلق في تدبيرها للا بدات بأبدان 
مستعدة لقبول تأثيرهاء و لذلك لاتنعدم عند فقدانها للاستعداد المحتاج إليه فيها. 

فان‌قال قائل : إذا تبدلتأجزاء المجموع فحينئن تتبدل السود . قلنا : تبدل 
السود Шз]‏ بلزم إذاكانت السود متعلقة بالا جزاء من‌حست طبایمها . آما إذا تبدلت 
الا جزاء فلا بلزم منه تبدل السود المتعلقة بالمجموع . 

فان قيل : معلوم من ذلك أن یکون امثال تلكالسود منتقلة من بعض‌الحال" 
إلى بعض . قلنا : نحن تلتزم وجود هذا » فانًا ملم بالشرودة أن" الحيوان الكائن 
في زمان هو بعینه الكائن في زمان آخر . دالدلیل الذى استدلوا على Sad‏ السود 
پتبد ل محالها لم يدل“ لا" على السادية منها دون غيرها » فهذا ما عندی في ذلك . 
واب ملهم الحق د السواب , و هو الهادی إلى سواء السراط . 





< النفوس الارضة > 
قول فى النفوس و قواها من كلامه 
النفوی الا دضية نباتية و حيوائيّة و „АШЫ;‏ 
< النفس النبائيةً و قواها > 

ما النفس النباتية فلها ثلاث قوى ДУУН:‏ الغاذية , و هی التى تأخذ مسا 
هو شبيه ببدف تلك النفس بالقو 2 ما يحتاج إليه » فیجعله شبیهاً به بالفمل , لیشد" 
به يدل ما يتحلل من بدنه د يصرف في مصالحها . و لها coat‏ قوی : الاولی الجاذبة» 
و هی التى تجذب الغذاء . و الثانية الاسکة » و هی ДИ‏ تمسکه دشا محصل Ala‏ 
القصود . والثالثة الهاضمة » د هی التى تهضم الغذا* دتهر به لتأخذ الغاذية بما بسلح 
لها . والرايعة الدافعة > دهی Al‏ تدقع find Le‏ من الغذاء وما يسام للتغذية من الثفل 
الخالط . و قو 2 خامسة تسمى э,‏ وهى التى تغیر الغذاء إلى قوام العو 
الغتزی ولونه و هينه ليصير جزءا منه . 

و الثائية من‌القوی الثلات النبانية النمية » د هى التى تنمی بدنها فيزيد في 
أقطاده » أعنى الطول والعرض و السمك , على تناسب محفوظ من ЛЯ‏ التكون إلى 
زمان الوقوف بما Jade‏ من الغذاء على مايحتاج АЛ‏ في ايراد البدل مما يتحلل من 
أصل البدن. و ظاهر من‌ذلك آنها محتاجة إلى الغادية . فالغاذية خادمة لها من‌هذا 
الوجه فقط . و ШЇ‏ بعد زهان الوقوف فلا дә‏ للناهية قعل . 

و الثالثة المو دة ء و هی التى تفصل من‌الغذاء أجزاء تجعله صالحاً لان يتولد 
مته شخص آخر » مثل الشخص الا وال » ليكوننوع تلك الا شخاص محفوظاًء وذلك 
الجوهر اليزد في النباتات د ШЫЙ‏ في الحیوانات . د بخدمها بعد الغاذية قو تان : 
الادلى gall‏ "رة دهی التی تفسل الا عضاء باذن خالقها و تج لها على الترتیب اللایق 
على lg‏ و تخاطیطها . د ثائيتها المغيرة و هى التی تفیتر البزد إلى جوه ر کل" 
عمو علی‌الوجه الواجب . فالغاذية تعمل هنأل الكون إلى آخر العمر . و المئمية 





۹۸ النفوس الادضية 
تعمل م نول الكون إلىزدال الوقوف, وهو الوقت الذى يتم" فيه الشخص ثميقف . 
و المولدة تعمل بعد ما يقرب الشخص من الاستکمال إلى زهان سقوط أ کثر القوى 
و ضمفها من الشيوخة. فهذه قوى النفس النبائية . | 
< النفس الحيوانية و قواها > 
UT,‏ النفس الحيوائية» و هى التى يصدد عنها أفعال النفس النباقية مع 
زيادة عليها ‏ و لها بحسب تلك الزيادة قو تان : قوأة إدراك و قو 2 تحريك , ارادی" 





او تسخيرى . 

ما قوت: الادداك فینقسم إلى ما يدرك بها في ظاهر البدت » د إلى ما يددكبها 
في باطنه . و یسمی الحواس . 

آما الحوای" الظاهرة فشمس" : الا «لی الا بصاد » د هو بالروح الصبوب في 
المسة ы‏ فة الا تية من‌الدماغ إلىالرطوبة الجليدية » و آ لته الشعاع . والثائية 
السمع » د هو بالروح اللسبوب الیعصبة باطن‌السماخ الفروشة فیها » و آ لته الهواء 
التموج من قرع او قلع بعنف . و الثالثة الشم » د هو بالروح السبوب إلى العضو . 
الشبيه بحلمتی الثدی فيمقد'م الدماغ باطن الا تفه وآلته الهوا* الستنشق الواقع 
فيما بين الشموم و الحاسة . و الرابعة الذوق» د هو بالروح المصبوب إلى السطح 
الظاهر من‌اللسان دالفم ,و آلته الريق . والخامسة اللمس »د هو بالروح الصبوب 
من الا عضاء إلى الجلد المتفرش على سطوح الا عضاء . 

آما الحوای الباطنة فخمس Lat‏ ادلیها الحس" المشتركالذى بجتمع‌عنده 
صود الحسوسات الدرکات بالحوای الظاهرة و بشاهدها عند غییتها عن الشاعر 
الظاهرء . د الثانية خزانته . و هی الخيال د المسوادة , تحفظ صود الحسوسات التى 
أدركها الحس المشترك حتى يعاود متىتشاء بعد الذهول عنها » والنسيان هو زوال 
تلك السود من الخزانة . و هاتان القو "تان في البطن الا ول من‌البطون التى لللساغ, 
و الثالثة المتص ر فة قيما بد ركه الحس" الشترك من صود الحسوحات او بد ركه 
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الوهم من العانی الجزئيّة التى يأتى ذكرها . دفني المعقولات بالشر کیب و التفسيل 

والجمع والتفريق. د سمى باعتبار تصر فها فيصود ال محسوسات ومعانيها الجزئية 
متخيلة » وياعثبار ual‏ فها فيا معقولات مفكرة . وعىفيالبطن الا وسط من بطون 
الدماغ المُسمى بالدودة . ولاثقف فعلها لافياليقظة ولا ف النوم ‹ مادام صاحبها »© 
و ذلك العضو غير مشد ر . والرابعة الوهم وهی مايدرك ДМ‏ الجزئية » كالصداقة 
والعداوة , و الافس و الثغری د التناسب د ضده > د هى قالحیوانات بمئزلة العقل 
نيالنا . د موضعها الدماغ» خصوصاً البطنان الا خيران . 

الخامسة حافظة المعاتى ليطالعها الوهم بعدالذهول عنهاء دون النسيان . دهی 
gladly‏ الا خير من الدماغ . والذكر ملاحظة السفوظ بعد الذعول » فهو م ركذب 
من فعلين مشاهدة وحفظ . و ظاهر أن" المدرك من‌هنه الخمس „ый‏ المشترك فقطء 
و الثلاثة الباقية آلات للحفظ و yal‏ “ف . 

Ul,‏ قوةة التحريك الارادى فلها قوتان و آلات . إحداهما القوة الباعثة إلى 
جذب الملائم » و هی الشهوة . و الثانية الباعثة إلى دفع غير ЛАШ‏ و الهرب هنه , 
و هى الغشبء وهما ينبعثان من إدداك حسی او عقلى سايق علیهما د هو مبدأهماء 
و سمبان gdb‏ الشوقية أو التزوعية. و Legace‏ إرادة فعل او حركة .د بها 
يتعارش الا دادات , لاختلاف مياديها» فانا حصلت واحدة سمیت عزهاً و داعبا . 
ШЇ,‏ الآلات فهي القو 2 الثبثة في مبادي الا عصاب و العضلات إذا كانت سليمة من 
VI‏ فات و بسدد عنهاتحر بك الا عضاء . وتلك‌القوی تکونمطيعة للعزمات دالدداعي 
مسخترء لها » د تسمی بالقددة , د تم" الفعل بها والعزم معاً . 

Ch ole UTS‏ السشبری فهی قو محر كة للالات Coad‏ نحو 
مصالحها من غير ارادة و دوية » كقوة تحريك الا رواح بالط و القیض الذی 
بحس“ به في النفس » و كالتحريك التابع للتهو ع وها جری مجراهما . 





б,‏ النفوس الادضية 





> النفس الناطقة و قواها > 

و آما النفس الناطقة فهى مج ر دة عن الا جسام » مفادقة للمواد » مرتيطة على 
الا بدان ‹ بقیض عليها صودة حيوائيّة منطيعة في البدن فیها ء د بسدد عنها الا فعال 
النبائيّة و الحيوائبة بالآ لات . و فعل غيرها يفعله بذاتها من غير توسط آلة » و هو 
التعقل , د ينقسم إلى نظرى و ملی » و يسميان عقليين . 

ما العقل النظرى» فَلتَعلقها لنفسها و لغير نفسها عمالايكون إليها أنيفعلهاء 
بل بکون إليها أن يعقلها فقط . د له مراتب : الاولی الاستعداد الذى بختص به 
الاسان و إن كان طقلا من سائر الحیوانات ؛ د سمى عقلا" СЗУ а‏ . و الثانية 
اللکتسبة» اعنىالعلوم النظربة بأسرهاء ووسمى عقلا بالفعل. والرابعة استسضارها 
بالفمل د مشاهدتها لها » و بسمی عقلا مستفاداً . و خزانة العفولات عقل ема‏ 
العقل الفعّال . د هو الذى يكون فيه جنيم المعقولات مرتسماً » و تخرج العقول 
الانساية من a gal‏ إلى الفعل . د ЫЗ]‏ محصل من Аж‏ ما للعقل الفعال للتفوی 
الانسائيّة القدد الذى بسیرالانسان مستعداً لقبوله . ونسيانه بطلان الاستعداد . 

Lil‏ العقل العملى» فهو الذى ستنيط للنفسآراء جزئيّة هی‌مبادی الافعال» 
اختيادية صناعية اوغير صناعية من آداء كلية هی قضایا أو لية او مشهودة او 
تجر А‏ وتصير الا راء الجزئيّة шл‏ لادادة أفعال جزئية و ملكات داحوال بحسيها 
تصدر الا فعال عن الا لات البدئيّة » اعنی الا فعال الخاصة بنوع الانسان . 

و هذا تمام القول على النفوس الا دضيّة و قواها . 

والحمد لله دب العالمين ‹ وصلی ДИ‏ على سیدنا dB‏ و آله الطيبين الطاهرین 
و آصحابه المنتجبين . 





> الرسالة النصيرية < 
or Males‏ الرحيم 

ЛОКО,‏ جل الحكيم غير حریص على VAI‏ البدفية» کالجماع دالا طعمة 
و الاش а‏ و الثياب الفاخرة» و اثما يلتمس منها بالمقدار الذى “ыз‏ اليه ؛ 
فبالحری أن ла‏ عن الاحتمام للرياسة او المال؛ و خصوساً .اذا اولع باستقراد 
العلوم دقد ايقن أنه متی حاول ذلك لزمه أن بجر د له الرديّة و الفکر » و أن 
يصير النفس النطقية МИЎ‏ مباينة الجسد Шэ‏ يتعاطاء الجسد . فهو اذن یتکلف 
التبر“* عن ЗУМ‏ اليدئية كلها » We‏ منه ЗЇ,‏ شاغلة له عن مطلوبه و عائقة عن 
تحصیل غرضه . فهو أذن بکون متجر دا فيمساعيه لتنحية АМА‏ عن‌البدن 
المظلم بغاية ماأمكنه واقتدر علیه» موملا ب‌الترقتی الی‌العالم النودانی الا Дөм‏ 
فهو اذن لا يكره اموت عند حضوره و بثال الا منة من دوعاته , ابتغاء لما بعده من 
مثوباته» وارتقائه ,الى ما یومله من دفیم حالاته . فهو اذن یکون ذانجدة بحقه , 
و ذا Lae‏ بسدقه » و ذا فضيلة بکماله » و ذا أمن في سربه . 

Ob‏ المؤثر للمال د الرباسة على شرف العلم و الحكمة او المؤثى للحمام 
و الراحة على التعبّد لرب العز 2 فجدیر أن يكون خائفاً للموت د ان ايقن А‏ 
لا محاله لا حقه » و أن یکون شدید الهرب منه د أن تحقق أنه لامهرب عنه . 
فهو اذن لا يتعاطى النجدة الا" بحسب احترانه عن مخوف يعتقد فيه أنه أض به 
من الموت » ولا يتعاطى العفة الا بحسب خوفه منفقدان لذاة هی‌عنده أفضل مما 
یعف" عنه . فهو أذن يصير ذانجدة مثبعثة من قرط الجبنء و ذا Lie‏ منبعثة هن فرط 
الشره . فهو اذن لا ستحق“ منقبة الشجمان ‏ الزهناد ‹ ولا منقبة شىء من أبواب 
الفسَيلة على الاطلاق . فاذن الفائر بالحكمة الحقيقية و المرتاض بالعبادة الخالسة 
هو الموسوف بالفشيلة المطلقة عليه لن مکون الا بمنزلة الظل" و الخيال [ کنا] 
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و لقائل أن يقول : فاذا كان الاامر كما دصفتم » ثم دجدنا النفس مرتبطة 
بالبدن يمثل هذا الادتباط القوی وقد asl le‏ سيضطر“ الى الاعتمام لصالحه 
بالجبلة . و ذلك مما بلجثه الى اقتناء الملك د الى التدبيز للاأهل . فاذن المعالم 
الحقيقية يكون اسابتها اما ممتنعاً علينا دأساً , د اما متعذداً علينا Pax‏ » و اما 
أن یفع لنا الاستسعاد بها بعد فراق النفس للبدن . و هذا حكم شنيع » فانه «эф‏ 
,الى ترك البحث د الردية مادمنا مجبولين على هذه الصودة . 

و الذى يقال في جوابه : ان ЖЫЙ‏ و ان عقدتهما على هذه السورة » فان" 
بیتهما عناد ذاتى » فا أحدهما دوحانی" السوس محپ للجميل تافر من القبيح . 
و ال خر جسمانی السوس » عاشق май‏ » هادب" من المولم . و الا فات" البدنية , 
کالجوع و الخوف د الا لم و غرها » و ان كانت معترضة على الشقس ‏ فاتها لن 
تعمی Дый] yan‏ عن التمييز بين الجمیل د القبيح » أعنى كالعدالة و الجود » 
و А446‏ و الشرهء و كالشجاعة و الجین » و كالفطئة و الغيادة . فاذن سبیل النفس 
الناطقة فيالميل الى ماهو ыж‏ و الثقاد Ce‏ هو قبیح مضاهية لسبیلالروح الحسية 
في الیل الى ماهو ملذ و ДЫЙ‏ ما هو مولم . د OLIV‏ ممكن” من‌تقوية أحدهما 
على الا خر باختياره . 

ثم" الدين الالهی معاضد له على ايثار ما يثال به سلامة النفس عن вт‏ 
البدن зад,‏ الامكان . حتى قيل :اله لولم يكن بين البدن و النفس ША ше‏ 
اطلق على الانسان الا مرالالهی . 

و ليس يشك* ‘ol‏ الشريعة الالهية تکون آهرة بترك ما بهواه البدن دن 
ملذ اته اذا كان قبیحاء کاستباحة المحازم وأ كل لحوم الخنازير ؛ و بایتاد کل ما 
یهواء من مولاته .اذا كان Уа‏ الاغتسال من الجنابة في البرد د احتمال LE‏ 
الپواجر في السیام ؛ د أن الخوادع А‏ تکون متفر للنفس النطقيّة عن 
مستحسناتها .اذا كانت Ad ge‏ كالانقياد للا فاضل و المجالسة للعلماء» و مميلة لها 
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,الى مستقبحاتها اذا كانت ملذ 2 » كارتكاب الفواحش و استلاب الا مکاك . 

فقد ظهر ОЗ‏ أن" الدين الالهی یکون بأوضاعه الشرعيّة نازلا من النفس 
منزلة الشی* الذى بحآها عن القيد و الا سر . د لهذا ما افق О у‏ دالحکماه 
الالهيون على ‘ol‏ النفس هتى تدنست بشهوات بدنها و ابطلت ساطان عقاها فقد 
استوجبت عقوبة الله je‏ اسمه . ثم" لن تتغادى عن عقوبته الا بادتفاش شهواته 
Vol‏ » ثم بالتشراع الى الله جل" جلاله في تكفير المجترح من سیتانه Lib‏ لهذا 
ما قيل : ان" الستخف بالدين لا مجب أن Ste‏ فيأمره» فان" ОЁ‏ بالطمام قد 
بعالج بالماء » فأمّا ай‏ ق بالماء فلاعلاج له أصلا . 

النفس النطةية متي علمت شيئاً فاتها تعلم فيالحال 1 قدعلمته , دالروح 
Cn‏ متى آدد کت شیتاً لم تدرك في الحال أنها أدر كته . لکن الانسان بنفسه 
النطقية يعلم أفها قد أدر کته . 

داعلم أن" الجبلة Ls‏ كنبة” يصنعاللاتعالى من‌الجوهرین المتباعدينء 
أعنى القالب والتفس » د أن أحدهما و هوالنفس سماوى“ الستخ» و لهذا ما تشتاق 
عند تكامله بالحكمة إلى العالم العلوى . و الآ خر وهو القالبأرضي“ السنخ ولهذا 
ما تشتاق عند تكد ده بالشهوة الى العالم السغلى . 

فاذن الواجب على الانسان آن‌بلتزم ماهو خير مطلق لتصلح به النفس لما هو 
مشوقها ويحترز تما هو شر مطلق HE)‏ ينجذب بهالبدن الى ماهو مشوقه. والسعيد 
الغبوط هو الحكيم العفيف » ضعيفاً كان او „Сз‏ و الشقی؛ المحروم هو الجاهل 
الشره » Cz‏ كان اد فقیراً . فان" العيش الهنىء هو الكرامة و الامن » والمؤثر 
للحكمة و المفّة قد أحرذحماء و المنو" بالشره و الغباوة قد حرمهما . 

فاذت کل" ما هو لذوى الهکمة و العفة خبر ‏ كالسحة و الجمال د الرئاسة 
و المال و الفطنة و الذكاء و النسب د الرفقاء ‏ هی بعینها لذوى الشره و الجهالة 
شر . و كيف لا مکون كذلك وقد علم أنّه لا بوهل للكرامة الا من تحراذ من 
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al gh‏ و الا فهو مسىء مبكت . 

فاذن کل انسان کات نفسه النطقية غير متدبعة للملاذ اليدنية » بل كانت 
ملتئمة .الى ذاتها و مباينة للبدن في ارادتها , فانها لاستسکام ثقتها بهن هو А‏ 
و آخرء , و صدق موالاتها لمن له الخلق و الا з‏ تنال الراحة من‌الشرود الانسية 
و ناء من المخاوف و سلم من الحيرة . 

د شبه أن" الحكمة اثر من كبرياء ال » ولا LS‏ فوق BLS‏ و ان" 
من آثرها و شرف تزینها فهو ШУ‏ بعالا ولا الرياسة УШУ‏ »ولا بخضع 
لجام و ان Ue‏ ولا FSU‏ و ان عظمت ؛ بل لا بعد الدتيا وما حوته ثمناً لنفسه 
الز OS‏ . ثم لا یری کراعته متعلقة г»,‏ بدنه . فان" المرأة قد نتزین ؛ ولا 
باصابة العطايا الكثيرة » فان“ السبی" قد بنالها ؛ ولا Ob‏ بتخاضع О УМ)‏ فان" 
الفاتك قد تتخاضع له؛ ولا باستخلاص صنوف الشهوات» فان الا نعام قد تستخاصها. 





لكن بتجه همه الى العناية بتطهر نفسه د استصفاء أخلاقه و استغراد معالمه 
و استکمال اداته . و بری اكرام نفسه متعلقاً بتنحیتها عن العجب د الترف» 
و تبعيدها عن الجهالة و الجور ؛ د دباضتها على الانقياد للحق و تشر بفها بالهداية 
للخلق ؛ علماً منه ОЙ,‏ الانسان الکامل هو الذی استحکمت адэ‏ على هذه السيرة 
3 استولى هرأنته على هذه السجية 0 فان“ alia ‘Je Al‏ عدل 4 ولا а‏ ال 
العدل ؛ 409 طاهر" ولا “Low‏ الا" الطاهر . 

فاذن pol‏ للعلم و الحكمة » و ЖАМ‏ للجود 5 العدالة ¢ 3 اللواظب على 
التعفف و المبادة » د الخلس للتو كل و العقيدة уге, ol "эд‏ في أنحائه كلها 
مؤيداً بالعقل الأصيل و الرأى السديد و الفراسة القديمة و РУШУ‏ على المعانى 
‚МАЙ‏ 

د ليس „йаш‏ آثر لنفسه هذه السيرة لم يعرض له مخافة الفقر ولا 
خشية الفل » فانه ينظ ,الى القنيات الدائرة بعين المقت و الحقادة » فيمتنع من 
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مشاحة بتی ШӘЛ‏ في شىء من ذهراتها » د مجادلتهم ی ما هو فوق ما بضطر" اليه 
منها . فيوصف عند ذلك بالحر ية و العدل » بل ينبل الهمّة و كبر النفس бз.‏ 
من نظن ,الى الحكمة د العفّة بعين الشئئان و АДАМ‏ د نظى الى المال و الرياسة 
بعين العشق و الحبنة وقد علم أن" أ كثر دداعی الحرب و القتال هو فرط الحرص 
على الرياسة و ДМ‏ فجدیر" Ob‏ يشقى بالجولان و الحيرة د ببتلی بالاضطراب 
و اللونة » فيكون قد باع النعيم الا بدی بالترب السفلی داستبدل الشوقالعرض* 
بالعز الحقيقى . د ذلك هو الخسران المبين و الضلال المهين . 

عسى الله gin ОЙ‏ عنهم برحمته اوبشفاعة نيه з‏ الا فيدخله جهنم 
و من به عذاياً منقطعاًء ثم برد الى الجئّة و о‏ فيهاء لكونه مؤمئاً . 

و قال الوعيدية من العتزلة و غیرهم : ان صاحب الكبيرة أن لم يتب كان 
في الناد خالداً . ثم اختلفوا : فقال Де‏ الجبائی بالاحباط э,‏ هو أنه اذا أقدم 
على كبيرة أحبطت الكبيرة جعیم Mel‏ التقد مة و يون معاقباً على ذلك الذنب 
أبداً . و قال اينه أبوهاشم بال موازئة ‹ وهو أن بوزن أعماله الصالحة د ذنوبه الکباش 
و يكون Kall‏ للاغلب. 

قيل لهم : أن غلب أحدهما لم يكن أن یکون له تأثیر فيما غلب عليه . 

قالوا في جوابه : للعمل الصالح استحاق ثواب са‏ و للكبيرة استحقاق 
عقاب بلزمه » فيو تر كل“ واحد من العملين في استحقاق الا خر بأن ينقصه حتى 
да‏ الا خر بقيّة من أحد الاستحقاقين بحسب دجحانه فیحکم بذلك .و هذا 
مأخوذ من قول الحکماء في المزاج . فاتهم قالوا بكس سودة کل عنصر سورة 
كيقية العنصر الذى يقابله و بخالطه حتى بستقی" العنصران على كيغية واحدة 
متشابهة في المنصرین و هو المزاج . و صاحب الصغيرة عندهم ممقو" عنه » إذ لا قاثير 
لذلك في العمل الصاليم . د أطفال الكفار ملحقة بهم عند أهلالسنة تحشر فيالنعيم 
بلا ثواب . كالحيوانات عند غيرهم . فهذا ما قالوه في هذا الباب . 
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Lt»‏ القائلون بالثواب و العقاب النفساتيين فقالوا : النفوس باقية أيدا . فان 
كانت مدركة لباديها و alll‏ ات ЫШ!‏ » معتقدة لما يجب عليها أنتعتقده ‹ متحلية 
الا خلاق الفاضلة و ЛРУ‏ السالحة ‹ منقطعة العلاقة عن الا شیاه الفائية » و كان 
جحيع ذلك .451 )15.4 е‏ » کات هن Jal‏ الثواب الدائم . و ان كانت Хозе‏ 
الادراك للذات الباقية , معتقدة” لایکون مطابقاً لنفس الأمرء مائلة الى اللذ ات 
البدفية 0 منقمسة" d‏ الامود الدثاه ية الفائية» مختلفة" “YL‏ خلاق الفاسد: , و كان 
ذلك ملكة" داسخة ДЫ у gd‏ تعالی منها _كانت من‌آهل‌العقاب الدائم» لفقدان 
ما ينبغى لها و وجود ما لا ينبغى لها دائماً . دبينالمرتبتين هراتبلانهاية لهاء 42 
أميل الی‌السعادة دبعضها الى الشقاوة. د اذكانت الخيرات اد الشرود غير متمكنة 
منها تمكن الملكات » بل كانت معروضة للزوال و الفوات زالت سعادتها د شقادتها 
يزوالها э.‏ التفوس الخالية عن الطرفين » کنفوس السبيان والبله » تبقى غير (Ыл‏ 
و يكون لها لذات شعيفة بحسب اددا کها لذاتها و لا لايد" منه لها . دالله تعالى 
أعلم . 


تمت الرسالة التصیر ية ‹ حشره الله تعالی مع خير MN‏ 





> تعليقة على رسالة ابن میمون فى رد جالينوس > 

قال موسی بن عبدالل القرطبى ә М‏ بموسی بن میمون في أدل دسالة 
كتبها ددا على جالينوس في ast‏ ليس فلسفیاً : « من المعلوم قول الفلاسفة : ان" 
للنفس صحة و La jn‏ كما للجسم صحة ومرض . و تلك آمراض النفس دصحتها 
التى بشیرون إليها في الآراه و الا خلاق . وهذه خصيصة بالانسان بلا شك" . ولذلك 
سمی الا راءالغير الصحيحة Vy‏ خلاق الرد بة على كثرة اختلا ف نواعها دالا مراش 
ЈУ‏ و من بعلة الاامراض الانسانيّة مرض عام يكاد أن لا يسلم عنه إلا" 
آحاد في أزمنة متباعدة . ويختلف ذلك الرض في الئاس بالزيادة والنقصان » کسایر 
الا راش في الجسماتيّة والنفسانيّة . وهذا المرض الذى اشير إليدهيهنا هو ӘЗ‏ 
کل شخص من الناس نفسه LST‏ ما هو عليه و کوثه بريد و بشتهى أن بحوذ 
کل" ما يقصدءه УШУ‏ من غير تعب ولا نصب . و من أجل هذا المرض العام" نجد 
أشخاصاً ذوى حذق و ثباهة قد علموا أحد العلوم الفلسفية النظر ية أو العلمية او 
العلوم الوشعية » و مهروا في ذلك العلم . فیتکلم ذلك الشخص في ذلك العلم الذی 
أحكمه ؛ د في علوم اخری لا ple‏ له بها Hel‏ أو ало‏ فيها » د езе‏ 
كلامه ني تلك العلوم ککلامه ني ذلك ЫЙ‏ الذى مهر فيه . ولا سیما إن كان ذلك 
الشخص قد اتفقت له سعادة من السعادات cis МЫМ‏ و لُحظ بعین‌الر باسة والتقدم» 
و صاد م نأرياب السدود يقول د بتلقى قوله بالقبول ولا برد" عليه قول دلا بتمرض 
فيه . فان" LIS‏ نقد مت‌هذهالسعادة المظنو نة وقر بت SCs‏ 5 ذلك الرض واستعضل 
وصار ذلك الشخص بهذی مع الزمان و Ју‏ ما عن له أن يقول بحسب WSS‏ 
al‏ بحس‌حالاته او بحسب السوّالات التى ترد ade‏ فيجاوب يما عن" cad‏ إذ لامر ید 
أن Ју‏ : «لا» . وقد وصل استحكام هذا المرض في بعضالناس أن لا يقتنع بهذا 
القدر , بل يأخن أن يحتج” د بين أن تلك العلوم التی لا بحسنها غير هفيدة 
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ولاحاجة إليها , وأن ليس ثم علم بنبغی‌آن‌بفتی‌فیه‌العمر|لا ذلك العلم الذى بحسنه 
هو » لاغير , كان ذلك علماً Cats‏ او Cans‏ . و كثيراً ألقوا ددوداً على علوم لا 
يحستوتها . و بالجملة » فان" هذا المرض له عرض واسع جد ا . وعند WAT‏ كلام 
الشخص بمن الانصاف 25 لك قدر مرضه هذا ء و هل الشخص قريب من‌الصحة 
او قريب من العطب . 

و هذا جالينوس الطبیب قد لحقه من هذا الرض مالحق القوم الذىهم قبله 
ني العلم . د ذلك أن" هذا الرجل مهن في الطب" Pam‏ أ کثر من کل ما سمعنا خبره 
او Luly‏ كلامه . و كذلك أصاب من التشریح أصابة عظيمة و уу‏ له د تبین في 
زمانه لغيره Lent‏ من أفعال الا عضاء و متافعها و خلقتها و من أحوال بءض الا شیاء 
ما كانت تبنت في زمان . و هو بلا شك" » أعنى جالينوس » ادئاض في الرباضیات 
وقراً النطق » و قرأ كتب أدسطو ف‌الطبیعیات و الالهيات ‹ لکنه مقصر في جميع 
ذلك . ولجودة ذهنه و ذكائه الذى صرفه إلى الطب و کونه . و جل ما عرقه هو 
ه نأحوال النبض والتشریح و المنافع و الا فعال » أصح“ مما ذكره أرسطو في كتبه. 
ولا شك" عند من بنصف فى ذلك » فدعاء ذلك إلى الكلام في امور هو مقصر فيها 
Tae‏ . د تشارب المهرة فيها » فیرد" على ادسطو في المنطق ‏ د يتكلم في الالهیات 
و الطیعیات . ککلامه فيما يعتقد oly‏ فيسفه. د انتهى به ذلك إلى Sot‏ 
كتابه الشهود في آراء سقراط د افلاطون » و كتاباً газ‏ الردود على ارسطو . 

قال الامام الطوسى ‹ بعد مطالعة هذه الرسالة ؛ ШЇ»‏ بيان المرض الذى لايكاد 
أن يسلم منه أحد من الا مراض النفسائيئّة »۰ فهو كما ذكره. و هو الذى یسمی 
بالعجب . ولا بسلم منه الا" قلیل من الناس . و إليه أشار ЕШ‏ : 

. » لخشیت عليكم آشد" من ذلك : العجب » العجب‎ уН) у) 





> رسالة فى العلل والمعلولات > 

هذه رسالة اخترعها المولىالسعيد المحقق العلامة افش لالمتاخرين تصیرالدق 

والدين الطوسى » رجه ايه ‹ ني العلل والمعلولات . 
بسم لله or sl‏ الرحيم 
مسئلة : 

قالت الحكماء: « اطبداالاو ل لجميع الوجودات واحد, تعالى ذکره, و أن" 
الواحد لا يسدر ate‏ الا واحد » . 

قىل لهم : فان كان هکنا | وجب أن يكون معلولاته « واحداً بعد واحد: 
متسلسلة إلى المعلول الا خر ؛ دحینئن لابمکن أن بوجدشيئان إلا" ويكون أحدهما 
علة للا خر » بوسط أو л»‏ وسط . 

قالوا : إنما قلنا : إن الواحد لا يصدر عنه من جهة داحدة إلا" واحد . ما 
)5| تكررت الجهات فقد يصدر عنه من تلك الجهات كثرة ؛ ولا بکون ذلك مناقضاً 
US gal‏ :> لا صدد ate‏ الا واحد » . 

قالوا : والمعلول الا و لالذى هوعقل Sal‏ فيه جهات كثيرة : إحديها دجوده 
السادر عن УММ‏ ول » و الثانی ماهینته التی يقتضيها غيريئته SW‏ و الثالت 
علمه بالا ول ‹ و الرابع علمه بذاته . 

قالوا : و بمکن أن بسدد عنه من هذه الجهات أربعة اشياء : عقل ثانى ؛ 
و هيولي » دصودة» يت ركب عنهما فلك هو أعظم الا فلاك ؛ و تفس تدبر ذلك الفلك 
و تحر" كه . ثم يصدر عن ذلك المقل عقل , و فلك » د نفس ؛ و هکذا إلى أن يصير 
المقول عشرته و الا"فلاك تسعة؛ ويصدد عن العقل الا خر هیولی عالمالكون Lidl‏ 
و السود التعاقبة فيها على تفصیل ذ کرده . 

قيل لهم : هذه الجهات التی في العقل الا ال إن كانت موجودات متغايرة ؛ 
فقد صدر عن المبداً الاو ل كثرة ؛ و إن لم تكن موجودات ؛ قکیف يعقل صدور 
أشياء » عن شىء واحد » من جهات لا دجود КОЙШ.)‏ تقولون : إن الافلاك» 
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و فيها كوا كب ثاتبة لا تحصى (و) کوا کب سيادة ؛ فجميع هذه من أبن جاء و ما 
عللها . وطال النزاع بين الفريقين كما هو المشهود بين النظاد . 

أقول Kar э:‏ أن بصدد عن М.М‏ الادل » على قواعد الحكماء كثرة غير 
Us te‏ بوسائط قليلة ؛ ولا يكون هيدا كل معلول إلا علة موجودة ؛ بانفرادها, 
غير أمر اعتبارى" او جهة لا وجود (لها) بانفراد. فلیکن المبداً الا وال :9.۱ عملوله 
الاول : ب » و هو في أوال مراتب المعلولات. ثم" ليسدر عن | مع ب » ج» و عن ب 
وحده د » فهما في ثانية مراتبها , د هما معلولان غير مترتبين » ای ليس احدهما علة 
للا خر . و مجموع المعلولات معالعلة الاولى أدبعة : اب ج د ؛ ولنسمتها بالمبادي. 
و ازدداجاتها ЫШ‏ ست هی : اب »اج ٠‏ د ب ج » ب ده ج ده د الثلاثية أدبع: 
اي ج اب‌د»اجد»ب جد و الر باعية واحدت هی: مجموع اب ج د. والجمیع 
خمسة عشر .2 بمکن أن بصدد عن کل واحد من هذه » مفردة كانت او مزدوجة, 
معلول ؛ الا من | وحده و من ب وحده و من اب مما ؛ فان معلولات هذه الثلاثة 
هذ كودة في المرتبتين الادلی و الثالية » و بقی اثنا عشر ‹ منها ОША‏ فرادی‌هما : 
ج و د» و خمسة ABLE‏ و اربعة ثلاثية, و واحد رباعى ؛ و معلولاتها ائنتا عش , 
و هى في ثالثة هراتب المعلولات هن غير أن بتوسط البعض في صدود البعض . ثم في 
المرتبة الرابعة بحصل معلولات ‹ يزيد عدتها على خمسة و ستين ألفاً . 

ولنقد م على بيانذلك مقد مةء هى أن تقول : إذا اعتبر نا فيالاثناعشر col BV‏ 
و الازدواجات ثنائية و ثلاثية ‏ و مازاد عليها إلى ائتی‌عشر ؛ حصل لا أربعة ЗУТ‏ 
و مائتان э‏ خمسة د تسعون عدداً ؛ مثها حاصل الا فراد :و حاصل الثثائيات : 
FF‏ و حاصل الثلائيات : ۲۲۰ و حاصل الرباعیات : ۴۹۵ 96 حاصل الخماسیات : 
۳ وحاصل السداسیات : .٩۲۴‏ والسباعيات مثلالخماسیات » إذفيها ترك خمسة 
من الا عداد الائثی عشر ۰ كما أن فى الخماسیات اخذ خمسة ؛ و كذلك الثمائيات 
مثل الر باعيات ؛ و التساعیات مثل الثلائيات ؛ و المشاريات مثل الثنائيات؛ و الاحد 
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عشربات مثل الافراد ؛ و الائثاعشری واحد لاغير . 

د لنضع لبيان ذلك الائتی عش و هی : ۰د ز ح ط ی يا ربب یج ربد به یو ؛ 
فظاهر أن أفر ادها اثناعشر فقط « و أن" ثنائياتها تجمل من‌انشمام ه مع کل واحد 
Cos‏ عداء و هو أحد عشر » ثم من انضمام ومع کل واحد مما بمده و هو عشرة» 
وهكذا فيما بعد . د الجموع يحصل من بعیم الا عداد المتوالية من واحد إلىأحد 
عشر و هو Lie‏ و ستون لاغير 09 حاصل الثثائیات . 

с СУИ Lt»‏ فيحصل من أنضمام * مع و د هما مع واحد واحد من الباقية 
و هی عشرة ۽ ثم من أتضمام ه مع د و هما مع وأحد و احد مما يسدهماء „эз‏ تسعة؛ 
و هكذا إلى نیتم" الا عداد ويحصل عدد مركب من الواحد إلى العشرة على التوالى 
و هو خمسة و خمسون يكونء أحد أجزاء ججيعها , ثم بخلی عن ه و gin‏ و همع 
ز د هما هم و احد و أحد من الباقية بحصل تسعة, و من اعتباد د مع ح و هما مع 
واحد واحد هما بمدهما محصل ثمائية ؛ و هکذا إلى الا خر . دبحصل эзе‏ یت ركب 
من الواحد إلى التسعة علی‌التوالی و هو خمسة و أدبعون . دعلی هذا القیای pias‏ 
مما بعدوء ويحصل لنا أعداد مر А‏ من‌الواحد إلى الثماتية د من‌الواحد إلىالسبعة 
إلى أن ينتهى إلى الواحد وحده ؛ و یکون الاأعداد (guar‏ هذه : ئه مه » لو کج , 
сБ‏ ی وء ج »۱؛و مجموعها ۲۲۰ ,و ذلك هو حاصل ATS‏ 

و ما الرباعيات فيكون في الاعتباد الا ول ه وز مع واحد واحد من التسعة 
الباقية؛ ثم اعتباده ومع اثنتين ائئیتن هما بعدهما ؛ ثماعتباره مع ثلائة ثلاثة بحسل 
ما يجتمع هن الواحد منضماً إلى الا عداد المتوالية التى بمدها إلى تسعة » ثم منه 
إلى ثمائية » ثم منه الى سبعه , و هكذا إلى الواحد وحده و بحسل من‌الجمیم هذه 
الا عداد : قسهء قك : هد» تو » له, ك, ی۲ د» | ؛ د مجموعها : 598 ؛ و ذلك هو 
حاصل الرباعيات . 

وعلى هذا القياس يعمل ق‌طلب الازدواجات الخماسية. د بحصل هذه الا عداد 
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متوالية نيآ خر العمل : شل, ری » قكوع cas be‏ |؛ و مجموعها : ۷۹۲ ؛ دهو 
حاصل الخماسيات . 

و يعمل یضاق طلب الازدواجات السداسية مثل ذلك فیحصل هذه الا عداد : 
قست » دلب » قکو » نو » كاءوء!؛ مجموعها : ٩۲۴‏ ؛ و هو حاصل السداسيات . 

وقد ذ کر بان السباعیات. مكو نمثل الخماسیات ؛ والثمانيات مثل‌الر باعیات ؛ 
و التساعيات مثل الثلائیات ؛ و العشادیات مثل الثنائيات ؛ د الا حد عشريات مثل 
الا فراد , و ШУ!‏ عشری و احد لاغير ؛ و الجموع ما ذ کر تاه من العدد . 

فهذا ماأردت تقدیمه؛ و لنعد الی‌القسو د؛ J yaad‏ : إذا اعتبرنا المبادى الاربعة 
all‏ كودة مع الائنی عشر التی في المرتبة الثالثة » آفراداً اد ثنائيات ادثلائیات » إلى 
الستة عشر التى هی الجموع ؛ حصل تر كيبات كثيرة تمدتها هان کر ناه . 

أمّا اعتبار الا حاد فرادى فلايزيد على ۱۷ هى معلولات العدد الذى з‏ تبة 
الثالثة OY‏ المادی لا بجوذ أن تصير مر | خری مبادى لشىء من ا معلولات . 

و UT‏ الثنائيات « فحاصاها ق‌اعتباد الاثنى عشر ستة و ستون‌کما مر ؛ ويحصل 
من افضمام کل واحد من البادی مع واحد واحد من ФУ‏ عشر » ما يحصل في 
ضرب أدبعة في ائنی‌عشر د هو ثمائية و أربعون و الجميع ۱۱۴ لا ge‏ ید عليه . 

و UT‏ الثلائیات » فحاصل الثلائیات الاثنى عشربة ۲۲۰؛ والحاصل من‌انضمام 
کل" واحد من‌البادی إلىواحد واحد من حاصل الثنائیات الائنی عشر بة» مابحصل 
من ضرب inl‏ في سئة و ستن و هو ماثئان و ادبعة د ستون ؛ د من انشمام کل" 
اثنين منالمبادى إلى کل" واحد من‌الائنىعشر » مایحصل من‌ضرب Ше‏ اثنىعشر 
و هو OLE‏ و سبعون ؛ و الجموع ۵۵۶ لا مز ید عليه . 

وأمًا الرباعیات» فحاصل الر باعیات الاثنىعشرية أدبعمائة وخمسة وتسمون؛ 
و الحاصل من انشمام کل واحد من البادی إلى حاصل الثلاثیات الذى هو مائتان 
و مشروت ‹ ما حصل من ضرب أربعة فيه و هو مان UL‏ د ثمانون ؛ و من ااضمام 
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کل اثنتين من المبادى إلى حاصل الثنائیات الذی هو ستة و ستون » ما يحصل عن 
ضرب ستَة فيه و هو ثلاثماثة و ستة و تسمون ؛ و من انضمام ثلائة من ЗЫМ‏ إلى 
حاصل الا فراد و هو ائثاعشر » ما يحصل هن ضرب أزبعة فيه وهو ثمائية و آدبمون 
و الجموع ۱۸۱۹ لا يزيد . 

ما الخماسیات » فحاصلها الائناعشری سبعمائة اوائنانوتسمون؛ والحاصل 
من اتضمام کل واحد من المبادى إلى حاصل الر باعیات » مایحصل من‌ضرب in‏ 
في أدبع مائة و خمسة و تسین و هو لف د تسع مائة د ثمانون ؛ و من انضمام کل" 
ائنتین منها إلى حاصل LI‏ ما بحصل من ضرب Ше‏ فى هأتين э‏ عشرین د 
هو الف د ثلاث مائة د عشرون ؛ د من انسمام کل ثلاثة متها إلى حاسل الثنائيات: 
ما بحصل من ضرب أدبعة فى ستة و pin‏ و هو مائتان و أدبعة و Og te‏ ؛ و من 
انضمام المبادی الا Аа‏ حاصل الا فراد مایحصل من ضرب واحد في اثنى оде‏ 
والجموع ۴۳۶۸. 

ШЇ»‏ السداسیات فحاصلها الائتاعشری تسعمائة وأربعة وعشرون» دمن‌انضمام 
واحد واحد من soll‏ إلى حاصل الخماسیات ثلائة لاف ومائة و ثمائية و ستون؛ 
و من انين اثنين إلى حاصل الرباعیات ائنات د تسع مائة و سبعون ؛ و من ثلاثة 
إلى حاصل الثلائيات ثمان مائة و ثمانون ؛ و من الا ربعة إلى حاصل الثنائیات ستة 
و سمتون و الجموع ۰۸۰۰۸ 

و ما السباعیات » فحاصلها الاثناعشری سبعمائة وائنان وسمون؛ و الحاصل 
من انضمام حاد البادی إلى خاصل السداسیات ثلاثة آلاف دست‌مائة دستة وتسعون؛ 
و من انضمام ثنائياتها إلى حاصل الخماسیات أربعة آلاف و سبع مائة و أثنان 
و خسون ؛ و من ثلائیاتها إلى حاصل M‏ باعبات ألف و تسع مائة و ثمانون ؛ و من 
أدبعتها ٍلی‌حاصل الثلائيات مائتان و عشرون دالمجموع ۱۱۳۴۰ . 

„шыш: 2,‏ « فحاصلها الائناعشری Аі‏ و خمسة وتسعون ؛ والحاصل 
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من آحاد البادی مع حاصل السباعيات ثلاثة آلاف و مائة و ثمائية و ستون ؛ دمن 
ثنائياتها مع حاصل السداسیات خمسة لاف و خمسمائة و اربعة و ادیمون ؛ و من 
ثلاثياتها مع حاصل الخماسیات ثلائة GYT‏ و مائة و ثمائية د ستوث ؛ د من آدیعتها 
همع حاصل الرباعيات ыл‏ مائة و خمسة و #سعون . و ال مجموع يكون ۱۲۸۷۰ . 

و آما التساعيات» فحاصلها الائناعشری مائتان و عشرون؛ و الحاصل من 
من آحاد البادی مع حاصل ӘСЛ‏ ألف وتسع ماثة دثمانون ؛ و من ثنائياتها 
مع حاصل السباعیات أدبعة آلاف و سبع مائة و ائنان و خمسوث ؛ ومن ثلائيانها 
مع حاصل السداسيّات ثلائة آلاف و ست مائة د ستنة و تسعون ؛ د من أدبعتها في 
حاصل الخماسيات سبع مائة و اثنان د تسعون . و المجموع ۱۱۴۴۰ ۰ 

و ӘС ЛАД‏ فحاسلها الاثتاعشرى ستئة و ستّون؛ و الحاصل من 
آحاد الميادى مع حاصل التساعيات ثمان مائة د ثمانون ؛ د من ثنائياتها مع حاصل 
الثمانيات ألفان و تسع مائة و سبعون ؛ د من ثلائیاتها مع حاصل السباعیات ثلائة 
GYT‏ و مائة وثمائية وستون ؛ دمن أدبعتها مم‌حاصل السداسیات تسم مائة وأدبمة 
و عشرون . و الجموع ۰۸۰۰۸ 

УШ»‏ حد te‏ بات فحاصلها الاثتاعشری ائتاعشروالحاصل من آ حادالمبادی 
مع‌حاصل|لعشاد بات مائتان واديعة وستون ؛ دمن نائیاتها مع‌حاصل التساعیات ألف 
وثلاثمائة وعشرون ؛ د منثلاثياتها مع حاصل الثمانيات ألف وتسعمائة دئمانون ؛ 
ومن أدبعها مع حاصل السباعیات سبع مائة و ОЛ‏ و نسمون . و الجموع ۳۳۶۸ . 

و LEW UT‏ عشریات » فحاصلها الاثنى عشرى واحد ؛ و الحاصل من آحاد 
البادی مع حاصل الا حد عشريات ثمائية و أدبعون؛ من ثناثياتها مع حاصل 
العشاريات ثلاث مائة و ستة و تسعون ؛ د من ثلاثياتها مع حاصل التساعيات ثمان 
مائة د ثماتون ؛ و من Ме‏ هع حاصل الثمالیات أربع هائة و خمسة و تسعون» 
واللجموع ۱۸۲۰ . 

و LT‏ الثلاثة عشریات » فليس لها حاصل ائنی‌عشری؛ د الحاصل من آحاد 





خواجه نصير الدين طوسى о\о‏ 





البادی مع حاصل الاثئاعش NG‏ بعة ؛ و من ثنائياتها مع حاصل الا حد عشریات 
اثنات و سبعون ؛ و من ثلاثياتها مع حاصل الا حد عشربات дШЙ‏ و سبعون ؛ ومن 
ثلاثياتها مع حاصل العشاديات ثلاث مائة و ستة و تسعون ؛ و ه نأدبعتها مع حاصل 
التساعيات مائتان و عشرون » و الجموع ۷۲۹۲ . 

و آما الا ربعة عشريات » قلیس لها حاصل اثتاعشری » ولا حاصل مع آحاد 
المبادى ؛ و الحاصل من ثنائیات البادی مع الحاصل من الاثنى عشری ستة ؛ و من 
ثلائياتها مع حاصل الا حد عشر يات ثمان مائة و أربعون » د من أدبعتها مع حاصل 
العشادیات ستة د ستون » د الجموع ۱۲۰ . 

و ما الخمسة عشریات » فليس لها حاصل اثناعشری » ولا حاصل مع آحاد 
البادی و ثنائيانها , د الحاصل من لاثياتها مع الحاصل الائثاعشری أربعة ؛ د من 
أدبعتها مع‌حاصل‌الاحد عشر بات آثناعشر» دالجموع۱۶. «أماالستة عشر بات‌فواحد 
لاغير. و ]05 حصل لنا من‌هذم الاندواجات هذه الا عداد : الا فراد : ۱۲؛ الثنائيات: 
۴ الثلاثيات : ۵۵۶ ؛ الرباعيات : ۱۸۱۹ ؛ الخماسات : ۴۳۶۸ ؛ السداسيات : 
۸ السباعيات ۱۱۴۴۰؛ الممائیات : ۱۲۸۷۰؛ الساعیات ؛ ۱۱۴۴۰ العشاديات: 
۸ ؛ الاحد عشر بات : ۳۳۳۸ ؛ الائناعشر col‏ ۱۸۲۰ ؛ الثلائة عشر بات : ۶۵۲ ؛ 
الاريعة عشر دات : ۱۲۰ ؛ الخمسة عشر مات : ۶١‏ ؛ الستة عشر دات Ar‏ 

و الجموع الحاصل من‌ذلك خمسة و ستون ألفاً و ست‌مائة واثلان «خمسون 
ае‏ » هى أعداد العلولات التی بمکن أن تقع في ار تبة الرابعة للمعلولات من‌عند 
البداً الا ول من غير توسط البعض للبعض ومنغير تأثير الاعتبادات دالجهات التى . 
لا توجد بالاستقلال . د إن اعتبر ما بعد هذه ال مرتبة» و عدما یشم فيها ؛ صادت 
الا عداد عسرة الافضباط » لكثرتها . 

وقد تين من ذلك إمكان سدور الکثرة التی لا تتحصر من البدا الا ول » 
على شريطة أن Аа У‏ من واحد ‘YI‏ واحد » من O GOL ge‏ العلولات متسلسلة » 
و ذلك ما أددت بيانه في هذه المسئلة . وال أعلم بالصواب . 





> صدور الكثرة > 
Lisl‏ فائدة أخرى له ده 

في كيفية صدودالكثرة Це‏ الواحد معالقول أن" الواحدلايصدرعنه إلا الواحد. 

. > الاوز الواحد و هو «ا» , المعلول الا ول الصادر من دأ» و هو دب‎ М 
معلول «أ» مع دي» و هو «ج» . معلول « ب » وحده د هو «د» . ففی الرتبة الاولی‎ 
: من العلولات داحد » و ف المرتية الثانية منها اثنان » و في المرتبة الثالثة ائنی‌عشر‎ 
معلول دج وحده د هو «ه» . معلول «د» وجده و هو دو» . معلول «دج» مع «د» وهو‎ 
معلول دب © معاً وهو «ط» . معلول «ب ج د»‎ . Фэ وهو‎ tae دز» . معلول دب ج»‎ 
و هو «ی» . معلول دا ج »معا و هو «با» . معلول داد » معا و هو د يب » . معلول‎ 
و هو دید» . معلول داب د» معا‎ Las معلول داب ج‎ . э دا ج د» معا وهو‎ 
эзе وهوديه» . معلول داب ج د» معاً وهو د بو ». و إذا ازدادت المراتب' زاد‎ 
. الملولات التى تكون نى مرتبة واحدة إلى ما لا يتناهى . د ذلك ما أردئاء‎ 

< الالو المعلولات المترئية > 

إنكانت Me‏ و معلولات مترتبة بلانهاية في جانب من جانبى التصاعد «التنازل 
كانت تلك المراتب ео‏ باعتباد سلسلة للعلل غبرمتناهية aod‏ الجائبين؛ و باعتبار 
آخر سلسلة للمعلولات كذلك » فكانت السلستان متطابقتين لافی‌الفرض فقط ؛ بل 
في وجود تلك المراتب » كان مع ذلك لا تنطيق А‏ في مرتبة على معلولهاء بل نما 
تنطبق على کل معلول علشها الاتقد مة عليها بمرتبة , فاذا جعلنا احدى تلك 
امراب میده و امعنا فيالسير ف‌جانب التصاعد الی‌العلل معتبرین تطايق السلسلتین 
وجب ازدیاد مراتب العلل على مراتب المعلولات بواحد أبداً دائماً » د إلا" لبطلت 
CLA‏ و المعلوليّة و ادتفع وجوب التقد'م والتأختر اللازمین لهما. و هذا الانطباق 
واقع في الوحوب و الازدياد في الجانب الذی فر ض فيه عدم التناهی قطماً » د هو 
مقتض لکون ما هو غير تناه متناهياً . هذا خلفه . فاذن لا يمكن أن توجد علل 
و معلولات مترتبة لا نهابة لهما . وهو الطلوب . 





فوائد ШЫ)‏ حكمية للملامة الطوسی قدس سره 

الکان ماله وضع" لذاته. الزمان ما sad‏ به کل" ماينقضى د يتجدتد و بقاء 
مالا эн‏ ولا بتقشی بحال واحد . 

کل مايتصل وينفصل فهو مادی بشرط آن‌بجوذ عليه الانتقال , ولا يجب 
كونه ماد بان لم Jats‏ . الکوا کب تنتقل في المكان مع ثبات سطوحها الحاوية . 
و الجسم في الاء و الهواء لا ينتقل بتبدل سطوحه - 

معلومات الواجب معلولاته , OY‏ علمه بذاته هو ذاتهء د علمه بذاته ie‏ 
للعلم بمعلولات айз‏ , و ذاته علة لمعلولاته . د کون العلتين واحداً يدل على کون 
المعلولين واحداً - 

“Ue‏ الصودة ‏ و هى TL‏ الماد ة» أعنى استعدادها бш.‏ إلى АШ!‏ الفاعلة 
ای الموجدة لها . تصدد النفس د УМ‏ و الصودة و الزمان د المكان معا عن موجد 
الفلكى . 
و ШЇ‏ العقول فلا زمان МЇ‏ ء کما OKAY‏ لها. OU‏ لابخلو عن‌جسم لقابليته 
و وجوب مایهب لكل مستعد" ماهومستمد" له ۰ فالکان متقدم УШ Де‏ وال ماد ة 
على الصودة ٠‏ و الخلاء ممتنع بعد فرض ال مكان لا لذانه ٠‏ 

الکل" الطبیمی" موجود في гый‏ » بمعنى أن الماهيةة التى لاتمنع صودتها 
зи‏ أن تطايق Tab‏ أفرادها في الخادج موجودة فيه ٠‏ 

العلمالفعلی" هو علّة مملومه, و الانفعالى' هو 06 نظير له وشعوده عن عليته 
و هو مستلزم لعليّته . فما هو في الذهن معلوله دالشعود هو الذی یعرف به کونه 
مطابقاً و غير مطایق ٠‏ 

العلم بوجود موضوع الوجبة دون السالبة متأخر عن الحكم ٠‏ 

ما في نفس „УП‏ هو الثابت في المقل » وهو المثل الافلاطونية ٠‏ 

مقولة CUM‏ و الجدة و لهء هو ы Ol‏ عنه بذى جنس » يقال الحیوان 
ذوالتطق » ای الناطق ٠‏ 


الجسم 





> الطبيعة < 
ايسا فائده اخری له قدس سره 

الطبيعة باشتراك الاسم تطلقتارة على ماعو ميدأ الحر كة والسكون بالذات» 
د إليها ينسب العلم الطبيعى . و تادة على أعيان gl‏ جودات من حيت تعلّقها , دحی 
تشمل الماديات و المفارقات كلها » د مكون لكل قوع طبيعة تخصه بذلك المعتى . 

الموجودات التى يطلق عليها اسم » تشتد“ فيمعنى ذلك الاسم وتضعف » كما في 
الحرادة و البرددة . فائها تشئرك فيمعنى هو جنس لهاء كالكيغية الفعلية في مثالناء 
و یکون لتلك الكيفية امتداد اتصالی بن‌حد ین : أحدهما غایةالسرادة دالا خر 
غاية البرودة . د اما يكون ذلك الامتداد OY TILA‏ المکن یمکن له أن 
9 من إحدى الفایتین إلىالاخرى حر كة متصلّة , كما في السافات الوشعية, 
و يمكن قطع ذلك التصل يما يشبه النقطة و الآن . فهناك يمكن أن يوجد مقاطع 
لا تتناهي في ذلك الامتداد الاتصالى ‹ د يكون الموجود من ذلك المعنى الجنسی" 
في كل مقطع نوعاً له . فهناك أنواع لا نهاية لها كلها تحت ذلك الجنس » 
و یکون كل“ نوع بالقياس إلى نوع آخر آقرب و أبعد من إحدى الغايتين او 
الحد ین . فاذا توم لطائفة من تلك الا نواع اشتراك في شىء ماء و سمى المعنى 
المشترك باسم » كالحرارة و البرودة مثلا » كان ذلك المعنى بقع عليها بالتشكيك . 
و ذلك بسبب قرب البعض من أحد الحد ین او بعده ۰ فيكون ذلك المشترك الواقع 
بالتشكيك عرضاً لتلك الا نواع غير Дз‏ . و هذا حكم عام في الا لوان د ساش 
الا شیاء التى بقع فيها التشكيك , و في السرعة و البطو المادشین للح كة . و دیما 
عرض لتلك الا تواع معنى الاضافة كما عرض للسرعة و البطؤ » فان" کل" سرعة 
تکون‌سرعة بالاضافة إلى بطؤ وبالعكس . وهذا غير معنی الشد 2 nls‏ دينبغى 
أن уле‏ هذه المانی . 





< برهان فى اثيات الواجب > 
برهان شريف فى اثبات الواجب تعالى غير موقوف على ابطال 
الدور و التسلسل للمحقق الطوسى ده 

دبيانه موقوف" على تقرس هقد متين » إحداهما تسورية و الااخری 
تصديقية . أما.التصودية فهى أن المراد ЖЬ‏ التام الذى يذ ك هذا البرهان 
ما يكون منشاً في إيجاد أثرء . د أمَا التصديقيّة فهى أن" المکن У‏ بجوذ أنيكون 
Ut 28‏ يوجود شىء من الا شیاء » د ذلك ОУ‏ إيجاده لغيره موقوف علىغيره » 
فلا يكون مورا Ub‏ 

إذا تفر رت هاتان المقد متان فنقول: هیهنا مو جود بالسّرودة » فلا Ш.А‏ 
ان یکون داجباً اد ممكناً . فان كان داجباً ثبت الطلوب » د إن كان ممكناً افتفر 
إلى مور تام . و ليس ذلك بممکن ‹ لا قلناه في ол‏ التصديقيئة » فیکون 
واجباً ؛ فیکون الواجپ موجوداً . و هو الطلوب . 

ثم أودد على نفسه طاب ثراء نقضین إجماليين : 

النقض الا ول قال : لوصح هذا الدليل يلزم قدم الحادث الیومی" , “OY‏ 
الحادث الیومی ممکن فيفتفر إلى مؤت تام » و ليس ذلك بممكن كما قلتموه» 
فیکون Leb‏ . د هو al‏ تعالى قدیم » و قدم العلة بستازم قدم المعلول» فيكون 
الحادث اليومى قديماً وهو محال . 

و أجاب عنه : “ol‏ هذا نما يلزم ني العلة الوجبة, لا الشتاد » دقد ثبت 
أنه تعالى مختاد . 

النقض الثانی : لوصح" هذا الدلیل‌بلزم أن FM OGY‏ نىشىء مزالا شیا* 
Шы МГУ)‏ لاآن" کل" р‏ موجود يحتاج إلى مور تام » ولیس ذلك بممکن» 
فيكون el‏ 

و أجاب عنه О:‏ الخلاف LS]‏ هو في انباش القريب و هو العبد ضرودة 
و ليس بتام" في التأثبر , فسقط النقضان» كما لامخفی على منله أدنى مسكةء فتأمل . 





> ثناء الموجودات بوجودهم على الله سبحانه + 
sls‏ منه 

الوجود واحد لا л‏ لكنله صقة الاطلاق دالتقییه . فالاطلاق له ذاتى » 
و التقييد له عارش بحسب Sal gl‏ . فکل* موجود فاته مثن على الحق' بالوجود 
الذی هو صفة ثبوتية » و منزه له سبحانه бый‏ عن التقييد الذى بختص" القابل . 
503« جامع بين السلب و الاثبات اطعبر аде‏ بالحمد د التسبيح . 

> فمل الحق و امره > 
فائدة АЛА‏ 

فعل" الحو" و أمرء و إن كان داحداً . فان" أثره بظهر متفادت" الصورة 
و الحکم بحسب مراتب الفعل . فاستشراق الحق من حيثية بعض المراتب لعلمه 
الوجدانی" بعد ظهود السورة الخاصّة لخواص النوع GLI‏ برحته لتفاصیل 
أشخاص النوع قوله : « الست بر يكم » . د نفس قبولهم الانفعال من ذلك الوجه 
و حيشة Мей‏ 42 » وشعود بعضهم بذلك الخطاب و كمه هو نفس قولهم «بلی» . 
فمن лыр‏ مرتبته الذاتة في بمض المراتب الوجودية كلية هو الباقى هذا 
الحكم الاقراد المتذكر له . و من كانت مرتبة نفسه جزئية كان إقراده إذ ذلك 
lee‏ من حيث اندداج حکم 2 الاأمر الکلی" . فقولنا نما كان باسان 
الكل" . فلممًا امتاذ ad jo‏ وظهر حکمها جهل ha Sle‏ يعرف شيئاً مما ذكر. 

> تفسير سورة العصر > 
سمل الحقق الطوسی نصير الملة و الدین قد سل روحه عن تفسير سودة العصر 

قوله : « يسمالل الرحمن الرحيم . د العصر . ان الافسان لفی خسن > » اک في 
الاشتغال بالامور الطبيعية والاستغراق بالشتهیات النفسائية «إلا” الذين آمنوا»» 
ای الکاملین ق‌القو 2 النظرية . «و لوا الصالحات» , ای الكاملين فيالقوة العملية. 
دو تواصوا بالحق » » اىالذينيكملون عقولالخلائق بالعادف А А‏ «تواصوا 
بالصبر »ء ای الذين OLS‏ اخلاق الخلائق Sale‏ القدمات الخلقية . 





> الكمال الاول و الكمال الثانى > 
من كلام قدوة المحققين تصيرالملة والدين الطوسى قدس Bl‏ روحه العزيز 
کل" مایکون فی شىء ما بالقوه ثم" بخرج فيه إلى الفسل ‹ فان‌کان خروجه 
أليق بذاك الشىء من لا خروجه و أصلم له فهو من تلك الجهة كمال له . 

ثم إن" الکمال ینقسم إلى Sat‏ دثان. وذلك باعتبادین . 

و لهما أن یکون الشی* الذی بخرح دفعة من‌القو Ms‏ الفعل لامكون من 
شأنه أن يخر ج بتمامه دفعة - فیسمی ما بخرج فيه إلى الفعل قبل خروح wales‏ 
ILS э, У YES‏ الذی بتو خاه و بقصده بعد تقر ير خروجه إلى الفعلكمالا” 
“Lit‏ و بهذاالاعتباد يعرف الح 457 Ugh‏ کمال ول مابالق г‏ من‌حیث هو بالق و"ة - 

و انبهما آن_یکون الشیء الذی بخرج [ من القوة ] إلى الفعل OSs‏ من 
شأنه ОЙ‏ بخرج بتمامه دفمة - فان كان حصوله لذلك الشی* بجعله نوعاً غير ما كان 
قبل الحصول سمی УШУ‏ ول ۰ وما بصدر عنه بعد УЗ‏ عه من‌حیث هو ذلك‌النوع 
Yu,‏ ثائياً ٠‏ و بهذا الاعتباد يعرف النفس з‏ كمال أول لجسم طبیعی 
آلى ذى حياة بالقو 2 . والصود التى تحصل للم LT‏ وتجعلها أنواعاً د يمكن أن 
تزول عنها إلى بدل» كصور المادن داشباتات والحيو انات » لا ga‏ العنادر؛ تسمسى 
صوداً كماليّة . و الحمد لواحب العقول . 

< العقل ليس بجسم و لا эз‏ و لا عرض > 
من فوائد المحقق الطوسى طاب ثراء 

المقل ليس بجسم ولا جوهر » ولا بجوز OUT‏ عرضاً . ليس بجسم ء УУ,‏ 
المقل الشىء الذى وجوده کونه مد ركا د الادراك ذاتی لهء ای الادداك لا بقایر 
а‏ ولا باینه . فالمقل إنّما هو عقل مدرك » ولوكان العقل جسماً لكان الادراك 
Tats‏ للجسم دلم بباین الادراك ذاته , فكان کل" جسم مد رکا من حيث هو جسم . 

و ليس العقل جوهراً أيضاً بهذا البرهان بعينه و هو أنّه بلزم منه أنيكون 
کل" ما بسح" عليه اسم الجوهر يكون We‏ مدر كا . و هذا بيسن الکذب . 


و لیس العقل عرضاً  OV.‏ العرض وجوده في الجوهر » د وجود العقل CAN‏ 





ory‏ الادداك يعم التعقل وغيره 
هو کونه مدركاً لو کان شىء طاأمكنه إدداك ذاته, لا ن" وجوده الذی هو الادراك 
لا ОУК,‏ لذاته ولا بحتاج إلى شیء بوجد فيه . دالمرض لا یکن أن بو جد إلا" في 
شىء هن العرض » ولا شىء هن العقل بعرض . فتبيّن أت العقل ليس من أقساءالجوهر 
ولا من أقسام العرض دلا الجسم . 


< المفبوم من الادراك يعمالتمقل والتخيل والنوهم والاحساس > 
و من افادات المحقق الطوسى 

المفهوم من الادراك ما بعم' التعقتل وهو فعل التفس بذاتها , و التخیل الذی 
فعلها بقو تها الخيالية ‹ دالتوهم والاحساس اللذین‌هما فعلها بقو تالوهم دالحس . 

oll АДИ ААЙ)‏ هوا مقصود بلفظ ا علوم » وهوالذی‌قیلله: | نه‌فعل‌الافس 
بذاتها لابآلة ‹ Duels‏ أن يكون LAST‏ اى بکون واحداً في النفس غير (ЛУ‏ 
قابل للتكثير من خارح اللفس . د خاصية الحسوس د М‏ أن يكون واحداً 
غير قابل للكثرة » لافيالنفس ولانی‌الخادج . ومدركات الحس" دالوهم دالخال UT‏ 
و هيآت للا شياء» لانفس الا شیاء و حقيقتها . 

و العلوم هو الحقيقة بذاتها دحده في النفس » فان" العقل بحصّل الا شیاء 
مج دة عن عوادضهاء والعوارض مجر دة عن‌حاملها . و القوی OL‏ كودة لایمکنها 
ذلك» ]5 لو تجر دت الا شياء عن‌الهیتآت والعوارش لتعطلت تلكالقوى عن إدداكها. 
د في العقل توجد حقيقة المدرك . 

فا مو جود فالنفس السمی معلوماً هو نفس‌الشیء وحقیفته . برهان АЙШУ‏ 
لولميكن هذا القول و هو “Ol‏ المعلوم نفس الشی* د حقيقته Gale‏ مکون ый‏ 
و هو أن" المعلوم ليس نفس الشىء Babe‏ ؛ АУБ‏ إذا لم يصدق الابجاب يسدق السلب 
ضرودة ,و کل؟ مسلوب عن الشىء معلوم » فنف سالشىء معلوم . فلزم صدق الدعوى 
الطلوبة التی أخذناها كاذبة » فلزم کذب" نقیض الدعوی ДІ‏ أخذناها Bole‏ 

د بين بتألیف غير تأليف قياس OL Hall‏ تقول : ان" العلوم الذی هو 





خواجه نصير الدين طوسی ۳۳ 


الموجود في النفس [ما أن یکون مسلوباً عنه أن يكون نفس الشىء أو موجباً له . 
و کل“ مسلوب عن المعلوم و کل“ موجب له معلوم » فنفس الشىء معلوم . 

و هذا قياس مقد مته السفری شرطبة منفصلة ضرددية الانفصال » د كيراه 
Ce‏ ضروديّة السدق . فينج de‏ ضروديئّة , وهو أن الموجود فيالنفس السمی 
معلوماً هو ذات الشیء و ance‏ .و کل" معلوم بالذات فوجوده معلومسّته : و کل 
معلوم بالذات فان حس به او LSB ыш‏ کان محسوساً او متخيلا بالعرضء 
فالا شياء العلومة محسوسة او متخيلة بالعرض. 

و على هذا النسق یکون الا مر في طرف الدد » فان" الجوهر المددك لما 

أن یکون مدر كاً بالذات » كالنفس الد را كة العاقلة ؛ او مدر كا لابالذات ,كادداك 
8 الوهم و الخیال و الحر" . و المدرك لا بالذات » فاددا که لا يكون Chase‏ 
له . و ما یکون درا که جوحريًاً له لا يدرك ذاته . فالقوی الوهمية و الخيالية 
والحسية لا تدرك ذواتها , ویکون لها وجود غير إدداكاتها . وهذا القسم منالوجود 
خر" الوجودین و آدو تما . دمایکون إدداكه Cals‏ وجوهریاً له يكوتعددكاً 
asl‏ . ولا وحود له سوی اددا که ؛ فان" ذاته هی کونه مد ركاً, و هو دجوده 
ولا مباینة بين ذاته و دجوده الذى هو الادراك » و هو آشرف أنحاء الوجود . 
Уо] 2‏ نفس الاسانیة عالمة عاقلة » إلا" أن" منها silly Me sole‏ 2 » دهی 
التى تعلم ولا تعلم أتها تعلم » د لها حاجة إلى التنبيه على Мз‏ تعلم ء إِمَا بتع آم اد 
ما سعث عليها بالتفات تفكر ی" . ومثل هذه الا" نفس بعيدة عن معرفة ذاتها و العلم 
بجوهرها. و مها ماهى عالة بالفعل » وهی التى تعلم د تعقل » د تعلم و تعقل 31« 
تعلم و تعقل . ومثل هذه بلزمها أن OG‏ عادفة بذاتهاء عارفة بجوهرها, igi Ve‏ 
تشاهد ذاتها المالة . 





< النفس لا شسد يفساد البدن > 
فائدة 
النفس الددا 15 یمتنع أن تفسد بفساد البدن و تموت بموته » БУ‏ نعنی 
بالنفس الد دا كة الجوهر الذی تفيض منه الحياة في آلتهاء ف هى الجسم الذی يقال 
له аз]‏ ندشی. فلاشك” نالا جسام ليست “Tae‏ لذواتها ولا بذاتها , لا نه لوكانت 
الا جسام Te‏ بذاتها لكان کل" جسم Ce‏ و يمتنع علیها أن تموت أيداً ‏ د لیس 
«ӘУ‏ فان الحياة تفادق الا جسام . والنفس Lam‏ بذاتها ويحيى بها غیرها . وكل* 
ما كان حياته لذاته يستحيل عليه الموت دائماً . فاذن تبن АЯ‏ الا جساد مت" 
بذاتها “Lae‏ بغيرهاء والنفوس с»‏ بذاتها “ican‏ بغيرهاء و هى الا جساد . فاذا 


فادقت الا جساد تحیی بذاتهاء كما أن" الا جساد إذا فادقت‌النفوی تموت بموتها . 


< النفس نمیرعالما ليا > 
50305 
متى صادت النفس بحيث تدرك الأشياء بأوصافهاء و أدركت الا وساف 
مجردة عن موصوفاتها ‹ دالوصوفات مجر دة عن أوصافها ,و ادر کٹ إدداكها فقد 
صادت cd уэ, Сее‏ عن إطلاق اسم النفس عليهاء بل الا ولى بها أن تسى 
باسم العقل » و ليست بعد هذه \}_5%4 دتبة" اخرى . 





> تعارف الارواح بعد المفارقة > 
ы‏ من فوائده رحمة الل عليه دحمة واسمة فى تعارف الازواح بعد المقادقة 

قد ثبت في العلوم العقليّة Sol‏ کل" جوهر مجر'د عن РЭ‏ قائم بذاته فقد 
یمکن أن يعقل єл‏ الجر دات بغير آلة » د المحاديّات التى من شأنها أن تعقل 
بالا لات . فان كان ذلك الجوعر ذا ملكة اتصال TOLL‏ كان Шш»‏ فيها . قكانت 
تلك ЖАШ‏ مانعة إإياها عن Јан‏ ا مجر دات , لمدم الالتفات إليها . و إن كانت 
ыш,‏ عنها عقلت المعقولات لا بأسرها . بل ما يخصص بوجهه بملكات الالتقات 
إليها التى هی العد ات » بحسب الاستعداد الذى تقتضيه حالها » ولا مانع من تعقئل 
الجزئينات الشخصية التى لا تكون تشخصها من جهة УШ‏ فان" ذلك الجوهر 
يعقل نفسه الجزئی ومبدأه الجزئی وسائرهيادئه الجزئيّة. فاناتفق لنفس هجر دة 
بعد الفارقة ملكة الالتفات إلى نفوس مجر دة عقلتها » و ذلك هو الفادفة بعد 
التجر د . ولا یکون لها إدراك الا «olay‏ لاحتياجها فيه إلى ال لات المفقودة بعد 
المفارقة , و ذلك ما айы boot‏ 

< العصمة > 
فاندء من فوائده طاب ثرأه 
یسم atl‏ الرحمن الر حیم 
و به تسئعين 

المسمة هی أن یکون العبد قادرا على العاصی غير مر يد لها مطلقاً . و عدم" 
إدادته او وجود صادفة یکون" من أن تعالى لطفاً فيحقه . فهو gan‏ الله » لالعجزی 
بل لمدم إدادته ادلکون صادفة WE‏ على إدادته. فوقوع المعصية منه Can‏ بالنظر 
إلى قدرته » و ممتنم بالنظى إلى عدم إدادته او لكوت صادفة WE‏ على إدادته . 





> اقسام الحكمة > 
من فوائدالحبی الا أعلم والفیلسوف الا عم خوأجه نصير ФИ‏ والدين Алғ)‏ 
الحكمة فسمان : نظري " و „Ае‏ . فالعملي " ثلائة Да: (Ый‏ الا" خلاق و ple‏ 
المنزل و Де‏ السياسة ۾ و النظرى ثلاثة أقسام : طبيعي و دياضي د الهى . 
فالحكمة الطبيعية لها اصول د EIS‏ 
اصولها ثمائية أقسام 
الأول البحث عن الامود العامّة У‏ جسام الطبيعية ‏ كالحركة , و السکون» 


والنهامة واللانهادة . 
الثانى فيأركان العالم وحركانها وطبايعها وأما كنها الطبيعيئة . ويشتملعليه 
کتاب السماء والعالم . 


الثالث في الكون د الفساد . 
الرابع Т‏ الا ثار العلوية ۳ ما بلحق للا جسام Аз рада)‏ قىل الامتزاج 3 


كالتخلخل و التكائف . 
الخامس ف المعادن . 
السادس في النبات . 
السابع في الحيوان . 
الثامن في النفوس و قواهاء و يشتمل عليها GUS‏ الحاس و المحسوس . 


فروع العلم الطبيعىسيعة أقسام 
الأول الطب . 
الثاني أحكام النجوم . 
الثالك علم الفراسة . 
eal‏ علم التعبير . 
الخامس علم الطلسمات» وهومز جالقوی السمادية بالفوی الا رضيّة, لیحصل 
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قو oa‏ مبدأ فعل غریب في الاادش . 
السادس علمالنيرنجات » د هومزج قوىالجواهر Дед) 27У‏ لها فود 
السابع علمالكيميا ‏ دهوتبديل Tal eM‏ بسنها یعض, حتی بحسل 
الذهب و الفضة من غيرهما . 
العلم الر.باضى له اصول و فروع 
اصوله أربعة اقسام 
الا ال علم المدد . 
الثانى علم الهندسة . 
suit‏ علم الهيئة 
الرابع علم الوسیقی . 
و فروعه سئة 
الا ول علم الجمع و التفريق . 
الثانى علم الجبر د القابلة . 
الماک علم المساحة ٠‏ 
الرابم علم جر الثقیل . 
الخامس علم الز یحات э‏ التقويم » و هو من فروع الهندسة . 
السادس gle‏ الا لات الغريبة , کالادغتون و نحوهء د هو من فروع الوسیقی. 
العلم الالهی له اصول و فردع 
اصوله خمسة آقسام 
الا ول الامود العامّة » مثل TAM‏ و المعلولية . 
الثانى النظر في مبادی العلوم الوضوعة تحته ٠‏ 
الثالت في إثبات العلة الاولی د وحدائيته د ما يليق بجلاله е‏ وجل . 





0۲۳۸ اقسام الحكمة 





الرابع في إثبات الجواهر الروحانية . 

الخامس فى كيفية ارتباط الامور الشفعلة الا رضيّة بالقوی الفصالة السماوية 
وكيفيّة نظام الممكنات و استنادها إلى المبدأ الأول . 

| و فروعه قسماث 

الال البحث عن كيفيّة الوحى وصيرودة المعقول محسوساً حتی‌بری الثبی" 
الاك د سمع کلامه , و تعريف الالهامات » و تعریف CIM‏ الا من . | 

الثانى علم الماد الروحانی йэ,‏ الجسمانی" لا بستقل المقل باددا که 
و تحقيقه » و بسطت الشريعة الحقّة المسطفويئّة ذلك . د UL‏ العقل فقد أثبت سعادة" 
و oy gill Solas‏ البشريَة بعد مقادقتها البدن . 

و اما عام المنطق فهو آلة العلوم و خادمها 
و له نسعة أقسام 

الأول Lal‏ غوجى » د معناه المدخل » عله فرفودیوس . د هو البحث عن 
الكليات الخمس . 

الثاني قاطيغو دياس [المقولات] , د هواليحث عن المعانی المفردة الذاتية . 

الثالك pple sob‏ [العبادة]ء وهی‌عبادة عن كيقية у‏ کب هذه المعانی‌حتی 
يحتمل التصديق واشکذبت . 

الرابع انولوطیقا الا و ل.وهوالقیای], وهوبيان AS‏ کیب القضايا بحيث 
بحصل العلم بالجهول. 

الخامس ابود قطیقا [ انولوطيقا الثانی ] » ای البرهات . 

[ السادی Las gh‏ ‹ ای الجدل ] . 

السابع سوفسطيقا ‏ ای المغالطى . 

الثامن ريطوديقا » ای الخطابة . 

التاسع بوطیقا »ای الشعر . 

فجمیع أقسام الحكمة أربعة و آدیمون ыз‏ مع أقسام المنطق ‹ “Vis‏ فحسمة 
و о;у‏ قسماًء وال أعلم . 





الاعلام 


ابوالحسين الخیاط ۲۲۲۰۸۰۸۱ 

ابورشید ۸۳ 

бүз اپوسلمة‎ 

اپوسهل الصعل و کی :۳۱۳۰۲۸ 

ابوالعباس السفاح > ابن الحارثية 

اپوعبدانته البصری ۸۳۰۷۱۰ 

۰۱۰1۰۸4۰۸۲۱۸۱۰۷۱ اپوعلی الجبائی‎ 
۰۳۰۲ ۰۳۰۱ ۰۲۸۱ «ТҮҮ с лол 
۲۳۸۱ «ТЛА (ҮЛ, тҮ ك2‎ 
۵ ۰ ۷ ۸ 

۰۳۰۱ ۰۲۲۹ CAL CVT ابوالقاسم البلخی‎ 

rer‏ + الکعیی 

ابو کرب الضریر 4 ۱؛ 

ابولهب ۳۸۰ 

٩۱۱ ۰:۱۰ ابوسسلم‎ 

اپویخصور البغدادی ۸ ۱۵ 

ابومتصور المجلی 4۰٩‏ 

ايونصر الفارابی ۱۸٩۹‏ 

۰۸۳۰۸۱ ۰۷۱۰۱۲۰۰۹ ابوهاشم الجبانی‎ 
4 ۲ ۰۲ ؛‎ ۲۳۲ ۲ ۳ ۵ ۶ 
۰۳۰۱ ۰ ۳۰۲ ۰۱ ۲۲ ۷ 
۰ {АУ ۸ СЕЛО с ۲ ۲۹ 


б ۰ ۵ 


فهرس 


ابن الحارئية —< (ابوالعباس السفاح) 10{ 

ree ۳۷۲۹ соу ابن الراوندی‎ 

۰۱۷۲ GAVE слот GAY ۰۱۳ این سينا‎ 
бүгү ۰۲۲۸ ۰۲۲۷ с 1A4 ۸ 
۳*۰۳ ۰۵۵ ۷ ۰۷ 

ابنتورك ۳۷۲۰۳۲۷۱ 

ابنمتوية ۸۳ 

ابواسحاق ابن العیاش ЛТА‏ 

۰۱5۸ ۰ д4 tet ابواسحاق الاسفرائینی‎ 
АСАН 

اپوالبر کات ۳۸۹۰۳۸۳۰۲۱۰۱۳۸ 

ابویکر ۱۲۰۱۱۷۰۸۰۷ :۲:۳۳ 

ابوالجارود 1۱۲۰۱۱۷ 

ایوجعدة الکوفی 4۱۰ 

أبوجعفرينتبة £14 

۰٩۲ ۰۱۱ ۰۰ ۰۰٩ ابوالحسن الاشعری‎ 
с {з ۰۱۸ ۱۲ с үүө ۶۵ 
۰.۲۹۲ ۲۲ ۲ ۲ ۲۳ 
8 ۵۱ ۰ 4 ٩۹6۳۷۱۸ ۳ ۰ ۴ 

ایوالحسن الباهلی ۱۰۸ 

۰۱4۸ ۰ ۱۲۶ ۰ ۷۱ ابوالحسين البصری‎ 
с YAS ۲۳ ۱ ۷ 


۰۸۰۱: ۸:۳۲ ۲ ۱۳۲ 2: ۸ 





оү,‏ تلخيص المحصل 





بعض النويختيين ٩۱۲‏ 

بنان‌بن سمعان النهدی‌الغالی куо‏ 

بهاء‌الدین محمد ۲ 

تالس الملطی ۱۹۱۰۱۹۰ 

تقی‌الدین العجال ۲۱۰ 

۱۸٩ اسمطیوس‎ 

۱۸٩ اوفرسطس‎ 

الجاحظ ۰۰:۳۱ 

: ۲۷۸ ۰۱۹۵ соу, ۱۳ ۰۱۲ جالینوس‎ 

9۰۸۷ 

جبرثيل ۲؛ 

: ٩۱۰ ۰ ۰4 ROA (ғ) حعفر الصادق‎ 
4 ۰۶۲۱۵ ло 

جعفر (الکذاب) ٩۱۲۰4۱۱‏ 

rar حزقيل‎ 

©» ٩۱۲ ۰4۱۱ ۰:۰۸ (е) الحسن الزكى‎ 
4 

الحسن الیصری ۰۳؛ 

الحسن المجتبی )2( ۸ ۰ ۱ ۰ 
۷ ۵ ۱ ۶ 

الحسن بن الصالح بن حى الفقيه ٩۰۱۰4۱۷‏ 

الحسن بن علىبن الحنفية 4۱۰ 

الحسن بن علىين محمدالماقب بذكره السلام 
{1s‏ 

الحسين الشهيد (ع) ۰:۰۸ 4۱۱ СЕЛЕ‏ 
۹ ۰ 46 

۳۹٩ حواء‎ 

حیان‌بن زیدالسراج 4۱۳ 


اپوهاشم ДЫ‏ بن محمدین الحتفية ؛ 4۱۰4۱ 

ایوالهذیل ۳۳۲۰۲۲۲۰۷۲۱ 

ابويعقوب الشحام AYRI‏ 

ابراهيم ۲۱۰ 

آبراهیم الاسام 2۱۰۵۰۹ 

۱٩۲ ابرقليطس‎ 

ابلسسی ۳۷۷۰۳۷۳ 

احمدین موسی 4۱۱ 

ارسطو ۲ 1۷41۳۹1۳۸41۳۹1۳1 
۸۹۸ ۵ ۰۳۸۸۰۳۸۳ 
۰ 89 

اسماعیل بن‌جعفر 40۸۰4۲۲۰۲۱۰4۱۰ » 
1۰ 

الاصم ۵۸۰1۰۱۰۳۷۲ 

افضل الدین فرید غیلان ۱۳٩‏ 

افلاطون 2۰۸۰۳۸۳۰۱۲ 

бүт الياس‎ 

۰۲۹۲ ۰۲۲۲ ۸۰۰۱۱ соА ایام‌الحربین‎ 
41 

الاسام الطوسى ٠٠۸‏ 

۱٩۲ اثباذئلس‎ 

انکساغورس ۱4۰ 

اتکسمایس ۱۹۱۰۱۹۰ 

с ۱۷۲ ۰۱۵۸ ۰۸۰ ۰ ۱۱ со (SAILS 
ل‎ ۰ ۰ ۲ 

۳۱۱۰۴۳۰۹ уо 

۱۸٩ برقلس‎ 


بطلیوس ۱۲ 








oy) 


الصاحب ۳۳۰ 

م5٠ الصحاح‎ ole 

۲۱١۰۱۸۹ ضرار‎ 

{зу طلحة‎ 

عايشة ۱۷؛ 

۲۰۱ ole 

٩۳۳ العیاس‎ 

عبدالرحمن بن عوف 1۲۱ 

عبدالكريمين عمرالیزاز вло‏ 

عبدالته الافطح у,‏ 

4۱: а عبداته‌ین‎ 

عبداتمينسيا .ی ره و 

عبد اله بن سعد 1۱۰ 

عبداته بنسعية ۰۱۲۷۲۰۱۲۱ ۳۰۸ ۳۲۰۹ 
۳۱۳ 

عبدالتهبن عمروین حرب‌الکندی ле‏ 

عبدانته بن معاوية بن عبدالته بن جعفر بن cal‏ 
طالب &\д‏ 

عبدالملک بن مروان 1١4‏ 

1 ۱۲۰۱۷۰:۰۷ Obits 

عطاء ملک ۲ 

٩٩۱6۸۱۲۰۱۱۰۹۰۸ (е) علی‌الرضا‎ 

۰4۰۸۰4۰۷4۳٣۴۳ (е) علىين آپی‌طالب‎ 
> ۵۵ ۲ 
1 ۰ ۳ ۳ 


على بن الحمن (... الحنفیة) tie‏ 


فهرس الأعلام 





{ҮҮ الخضر‎ 

rit (2) داود‎ 

ary الدحال‎ 

دحية الكلبى ty‏ 

ديمقراطيس ۱۹۲۰۱۹۰ 

٩۱۷ 46171 +1۲ ۰۱۷ (ре) سولالله‎ 
التبی‎ + ۲ 

الرضا من آل محمد боа‏ 

الزبير ۱۷> 

زرارة بن اعين vy‏ 

EVV 2111 ژید‎ 

زین العابدين )2( ۳ 2 + على 
بن الحسین 

سدیدالدین محمود الخمصى ЕЛҮ‏ 

مقراط ۰۸:۱۰ 

سليمان (ع) ۲۷۶ 

سایمان‌بن جریرالزیدی ۱ 4٩۲‏ 


الشارع 4 ۱4 

الشریف المرتضی 4١5‏ 

۳۹۳ (г) شعيا‎ 

الشهرستانی ۰۱۹۱۰۱۸۳ ۱۹۰۱۹۲ 
الشیخ الرئیس ۹۲۰4٩۱‏ 

الشیخان ۳۷۲ 

شیخی ووالدی ۱:۰۰ 


الشپخین ۲۱:۱۷ 





تلخيص المحصل 


„үү 





4١ كيسان‎ 

لوقا ۳۱۰ 

مارقوس ۳۹۱ 

مؤيدالدين العرضى الدسشتی #ла‏ 

المحاسبى ۱۱۳ 

сүл, с ۳۵۹ ع‎ точ ۰۳۱4 (о) محمد‎ 
قشف‎ ۳۵ ۵ ۲ 

4۱۰64۰۹۰4۰۸ (е) محمدالپاقر‎ 

محمدالتقی (ع) 4۱۱6۹۱۱64۰۸ 

۰ ٩۱۲ с 4۱۱ : 4۰۸ محمدالقائم المنتظر‎ 
АН; 

محمدين اسماعیل 4۱۰۰4۰۷ 

۱۰ sham محمدين‎ 

محمدبن الحسن 474 

محمدين الحنفية ٩۱464۱۳۰۰٩‏ 

محمدبن زكريا الطبیب الرازىف ۱۷۱۰۱۲۱ 

محمدین عبدالتهبن الحسين بن الحسن و.٠.؛‏ 

محمدين علىبن عبداشبن العباس 4١١‏ 

محمد بن محمد بن الحسن الطوسى {ло‏ © 
۹۱ 

سحمدين الهيصم ҮЗҮ‏ 

محمدالنفس الم زکية ۰٩‏ 

фә усул بحمود الملاهمی‎ 

سختاربن ابىعبيدالثقفى 4۱4۰4۱۳ 

مریم )2( ۳۷۳۰۳۱۹ 

مروان‌بن محمد ۱۰ 


٩۱۰ المستتصر‎ 


علی‌بن الحسین (е)‏ ۰۲۱ ۰۸ ۰ ۰4۰۹ 
4 ۰۱۷۱ + زین‌المابدین 

علی‌بن عبداتهبن العباس ٩۱۰‏ 

علىين ناماور 4۲4 

علی‌النقی (ع) ٩۱۱٩۱۱۰4۰۸‏ 

عمر 4۱۲۰4۱۷۰۰۷ 

عمروین عبید 4۰۳ 

العثبری ۰۰ 


عيسى (ع) )$1 
غاديمون :و١‏ 


الغزالی : ۳۷۹۰۳۰۱۰۳۲۱ 

الفارقلیط ۳۰۷ 

فاطمة (ع) ۲۱۱۶۳۹۹ 

فرعون ۲۷۰ 

فرفوریوس ۳۹۰ 

فلوطرخس ۱۹۲ 

فریدالدین محمدالتيسابورى LAY‏ 

فضیل‌بن سویدالطحان 4٠١‏ 

فيثاغورس ۱۹۰ 

القائم المهدی (ع) ٩۰؛‏ 

القاضی عبدالجیار ۸۳۰۸۱۰۷۱ 
قطپ‌الدین العصری ۱۷۲ 

القفال الشاشی مه 

القلانسى ۱۰۱ 

الكعبى ۰۱:۲ ۰۱۷۲ ۰۲۲۲ ТАМ‏ ۰۲۸۸ 
۲ ۰۰ + ابوالقاسم البلخی 
الکندی ۲۲۷ 





отт 
سس سس سس سس‎ —————————————— 


يمون ۰۰ 

الثبی (е)‏ ۰۳۴۹۱۱۰۳۰۰۰۲ :۰۳۷۰۰۳۹ 
۹ ۵ > رسول الله 

۲۰٣:۱۸۹ النجار‎ 

نزار 41۰ 

نصيرالدين طوسى 4۷۱ 

۰۲۲۱۰ ۰۲۰ ۱۸۰ суме ۰ النظام‎ 
Есте ۰ ۲۱ 

نمرود ۳۷۰ 

۲۹٣٤۰۱۲۸ (е) توح‎ 

واصل بنعطا ۰۳؛ 

والدالحمن السسکری (ع) 2 

هاحر ۳۰۷ 

یزیدین بعاوية ۱4 

یوحثا ۳۱۱ 

یوسف (ع) ۲۷۲ 

يقطون بن موسى 4۱۰ 


يونس بن عیدالرحمن бү,‏ 


فهرس الأعلام 


المسيح (ع )۲۰۷ :۳۷۷۰۳۹1۰۳۹۰۰۲۵۹ 

مصعء ب بن الزبير 41١4‏ 

044 4 CTL .ىف‎ CEM сеу Ыал) 
:۲۲ с ۱۸۹ 6 ۶۵ 
۱۳۸2-۵۵ 6 ۰ 

CLEA CVE CITY CRY слу ст Ааа)! 
۰۲" ۰۰ ۰۵ y с \дА ۹ 
۲۲ ۷ ۲۰۲۲ ۶ ۲۲ ۲۷۲۲ ۳۲۲۴ 
белсе СТАЯ 

معادين Оде‏ الاقمص الكونى tie‏ 

معاوية ۱:۷ 1۲ 

معمر ۲۳۹۰۱۷۸۰۱۳۳ :۳۷۲۹ 

مقد مالملاحدة oy‏ 

مويسى (ع) стод 5 YOY‏ 4ه" 2552 
۳۰ ۳ ۰۳ ۰۷ :۶ 

٩۰۱6۱۱4۱۰۰4۰۸ (е) موسی‌الکاظم‎ 

موسی‌بن الحسن الطبری 4٠١‏ 


موسی‌بن عبدالته القرطبی المعروف بموسی بن 
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۲۲۸ الا کسیر‎ beryl 


اسحاب الجاحظ ۸ه 4 
اصحاب الحدوث ۱٩۳‏ 
اصحاب الدعوة العباسية 
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اصحاب الشرایع ۳۷ 

امحاب عیدالکريم‌بن عمرالبزاز ٩۱۰‏ 

١54 امحاب‌فیثاغورس‎ 

۱٩۳ امحاپ‌القدم‎ 

اصحاب كيسان مولی امپرالمومنین على (г)‏ 
#17 

اصحابالمغيرة بزسعيدالعجلى 4۰٩‏ 

امحاب الثهی (ص) 4۰۷ 

۳۷۹ УІ 

اطقال الکفار د۷د 


الاقمصية ۸۱۰ 
الامامية ۰4۰۹۰۱۸4۰۷۰4۰۰ ۰4۱۳ 


۸۲۱۰: 9۰۷ 

٩۰۷ LY 

441 محمد(ص) ۲۳۲ 

۰۳۲۰۳ ۰۳۵۸ CSA ۸۴ al, YI 
с ۸۱۸ ۰۳۹۳ ۰۳۷۲۰ «үлтү 2 ۹ 


4 ۰۱۰ ۵ ۰4 ۳ 
gaa الاولياء‎ 


آل محمد (ص) ЕТЕ‏ 

ria الائمة‎ 

буф الاحدعشر‎ АГУ! 

اثمةالدين ۷۲: 

"۲۱ ДАЙЫ 

ائمة المستعليين ٠.؛‏ 

ائمة النزاريين ۱۰ 

الائنی عشرية болевая‏ 

fey الازارقة‎ 

ќол الاسحاقية‎ 

٩۵۸۰:۱۰۱۸ 4۱۰ الاسماعيلية‎ 

۰4۱۰۱۱۲۰۱ сау 24٠١ ۰۲۲ الاشاعر‎ 
۰۱۷۱۷ ۶۱۲۰۳ C ۱۰ : ۱۲ ۶ ۴ 
۰ ۳۱۳ ۰۲۱۲ © ۱۸۰ ۱۷۰ ۸ 
۶ ۲۸۲۱۲۸۱۲۷۱۰ ۰ ۲۳۹۶۲ ۳/۲ ۲ ۳ 
۰۳۰۳ ۰ ۳۰۲ ۰۲۹۸ ۰ ۷۹ 
۰۳۹۱ с ۳۹۰ CTLs С ۲۲۲ ۸ 
4 ۲۹: ۲۰ ۰ 

eye الاشترية‎ 

الاشقيام 1۳۳ 

امحاب ابی کاسل معاد بن الحصين النیهانی 


{°۸ 





Converted by Tiff Combine - 


فهرس الفرق والطوائف eo‏ 





٠٠١۰١۱۹۱۰۱۹۰ الثنوية‎ 

ris الجبرية‎ 

جماعتنا (المشائية) сао‏ 

الجن ۳۳۰ 

الجعدية ۱۰: 

الجارودية ۰۱۱۷ ۰۲: 

العشوية ۳۲۱ 

۱۰۳۵۰۵۱۱۲۹۰۱۳۰۱۰ الحكيام‎ 
۰1 ۱6۱81۰۱4۰۱۳۲۰۱۲۹ ۱ 
CP ۶ ٩ ۰۳۱ 0 ۰۲ ۲ ۷۲۰۲۱۸۰۸۲ ۱۷۰ үүт 
CEFA ۰۱۳۷ 2 ۳۱۷ стот сто 
«дач со ۰ 4 ЛИ 
۰4 ۵۳ с 8۵۲ с 8 ۵۰ CLEVE ۸ 
CONE 1۰۳۱۱۰ © реу bet 
40۰۰۱۰ ۰ ۳۰ ۸۵۰۸ ۲ 4 ۶ ۰۷ ۰4 0 
о\ ۱ ۰۰ ۹ 

حنفیو 4۱۷ 

الحواریون ۳۱۰ 

الحرثانية ۱۹۲۰۱۲۱: ۱۹ 

41١ الحيائية‎ 

الخلفاء الراشدون 4۱۲ 

CLEA ۰4۰5۰4۰۳ ۳۷۱۰۳۷۰ الخوارج‎ 
48 ۰ 

الدهرية ۲۰۷:۳۰۰۰۲۹ :4۰۳*۰۱ 

الديصانية ۰ ۰ ۳ 

ذریةالحسن )2( ۰ 


tr. (г) ذریةالحسین‎ 


امل التصوف an‏ 

اهل‌البیت 1۱۱6۳۲۰۱۰ 

اهل التحقيق ۲۳۹ 

اف ل all‏ والعتد +a‏ 

اهل العحيل ۲۱۶ 

۱۰۸۰۱۴۰۰۵۸۵۵۰۰۲۲ أهلالسنة‎ 
4۳۹ ۰۰۳ 4 ۰۲۳ ۳۸۰۲ ٩٩۰ ۲۷۱۱ ۳ 
۰4 ٩۱ с ٩۹ HEV СЕТУ СТАЛ 
esate SUP CLV ОЎ ۸ ۲ 
6 ۰۵۰4۱۸ ۰ ۷ 

اهل الشرايم ПЕ‏ 

اهل القبلة toy‏ 

sya امل‌الکنار‎ 

اه لالملل ty‏ 

$40 jell jal 

الياطئية ۵۸۱۲۲۰۱۳ 4 

tac ۰۳۱۰۰۱۳۱۱۳۵۸ الیراهمة‎ 

البصریون ۷۱ 

٩۰۳۰۳4۱۰۷۱ الیغدادیون‎ 

4۱۲: G10 ينوامية‎ 

ينوالحسن 4۱۷ 

EVV بئوالحسين‎ 

بتوالعياس ۰۲:۱1 

بنومروان 4۱۲ 

التعلیمیون £04 

алм: Ел التفضلية‎ 


бу, Да 


۰ 








4١ العتادية‎ 

4١ العندية‎ 

العوام 2۱/۵۰ 

1۸۰4۲ ۲۸۱۳۰۷:۰۱ аА 

٩۱۰ فاطمی‎ 

الفرق ۲۹۸ 

الفضلية ۳۷۰ :۳۷۱ 

ye الفضيلية‎ 

الفطحية ۱۰ 

۳۸۳۰۳۲ СМ сч ДЕЧ ЛЕЧУ الغقهاء‎ 

الفقهاء الحنفية ۳۱۱۰۸ 

الفقهاء الشافعية ۸ء 

فقهاء ماوراءالتهر 4۲۹ 

۸۱۰۷۲۹۰۲ 4۱4۰۰۳۹۰۲۲ القاضقه‎ 
۰۱۷۲ ۲۰۱۲۲ ۰ ۷ ۲ ۰ ۴ 
لل‎ ۰۰۱4 ۲۰۱۰۰۱۳۱۲ ۵ 
۶۱ ۷۸۲۱۷ ۸۷ ۰ ۱ ۸۷ ۰ ۰۲ ۲ ۲ ۰ yas 
۰-۲۱ де с ЛА VAY ۷۲ 
۲ ۲ 4۰۲۱۹۰۲۱ 4۰ ۲ ۲ ۵ 
۰۲۲۳۷ 6 ۲۳۰ ۰۲۳۳ 6 ۲۳۰ 6 ۷۹ 
» ۲ ۷۹۰۲ ۷۷۰۲ ۲ (6 СТА 
۲ ٩ ۰۰۲ ٩ 4 ۰ ۲ ۸۰ ۷ CYA 
»۳ ۷۰۳۷۱۰۳۳ ل ب‎ ۹۸ 
о ۰- ۲ ۹ 

القائلون بالناسخ ۳۹ 

القائلون بالجوهرالفرد ۱4۱ 

القائلون بحدوت الشسی TAL‏ 


try الرافضة‎ 

الروائض ۰۳۷۲ ۱۷ ۶ 

: 4۱۳ ۰4۱۲ сЕ 1۰۸۰4۰۳ الزيدية‎ 
۶ әле ۷ 

السبائية 4.۸ هه 

1+۰ ۰:۰۷ сро السبعية‎ 

٩۷۱۰۱۱۰۱۲۰4۰۰۸۰۱ السلف‎ 

السليمائية ۲۸۱۷+ 

б. السمطية‎ 

السمنية £4 .هو 

السوفسطائية ۳۵۱۳۹۱۰۱۰۰ 

۳4٦ ااشارحون‎ 

الشیاطین ۲۳۰ 

۰۱۸ 4۱۳ 4۱۲ 4.۸ الشيعة .و‎ 
1 ۱۲6 ۵۸  ؛‎ ۲ ۲ ۰ ٩۲ ۱ Ce ۹ 

صاحب الصغيرة {МА‏ 

الصالحية 1۱۲1۱۷ 

٦۸ О.а]‏ ؛ 

الصحابة 11۲۰۸ 

الصوفية 

+٠١ الطبرية‎ 

41١١ الظلمة‎ 


1 ۰6 ۵ ۰ 


العلماء ٩۲۰۰۳۱۲۰۲۹۰۰٩‏ 
علماء المشرق Sys‏ 

علماء المغرب 4۲۰ 
العمادية жү,‏ 
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۰۲۲۱۳ (۰ cGy ay 
۰۲*۲۱" ۰ ۱ ۹ 
۶۳۷۸۰۳۰۳ ۰۳۱۵۰۲۱ ۶ ۳۳ о 
۲04۰۰44446 ۰۰ ۰ ۲ 
۶ ۷۲۰۷ 

41١ متنبى‎ 

المثبتون للحال ۳۱۸۰۳۰۱۲۹۰۰۸۹۰۸۸ 

مثيتوالصفات ونفاتها foe‏ 

١ ١١ المجتهدون‎ 

مجتهدواهل القبلة 1۰۳4۰۱ 

المجسمة مه ۰.۲۱۳۰۲ 

المجوس ۹ ۰ ۰ ۳۰ ۰ ۳ 

المحدثون ۳۰۳۰۳۲۰۱ 

المحصلون من المتكلمين ۳۷۲۰۲۰۸ 

чесе ۵۰4۳۷۰۲ о المحققون‎ 

المرحثة ۰۳۰۳۱: 

المرقوئية ۱۹۰ 

CYVOCVVOCEV CENCE A CHG المسلموث‎ 
۰۲۹ сүд, © ۲۸۹ СҮЛУ ۳ 
6 ۰ ۵ ۰۳۹۳ CYVA с үүү ۰ 
a 

4٠٠١٠444١۳٠١ المشبهة‎ 

المش رکون ۳۷۷ 

المعترفون بالحسيات والبديهيات ۱۲ 

المعترفون بالحسيات والقادحون ف ىالبديهيات 


۳۹ 


القا ئلون بالاحوال ۱۰۷ 

القائلون بان‌الشیء معدوم ۷۹ 

القادحون‌فی الحسيات ۱۲ 

التساء ۱:۱۰:۱۳ 

قدماء الحكماء و ٩و‏ 

قدساء الشيعة 1۱۲ 

4١١ القرامطة‎ 

۰۲۲۰ ۲۱۹ ۱۹۰۱۲۷:۱۲ الكرامية‎ 
۳۰۹۰۳۰ ۷۰۲۸۸۰۲ ۲۱۲ ۰۸۲۲ ۷ СТТ 
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انکفار ۳۰۰ 

کیسانی £10 

الكسائية ۰4۱۱64۱۰۸۱۳۰۹۰۰۸ 
۸ ۱۵ 5 

اللاادرية 45 

المائوية ۱۹۰ 

١٠6١ الماهانية‎ 

Yo المؤذن‎ 

الميتدعة ۳۸۰ 

o‘ المتدينون‎ 

المتصوفه ۲۱۱۰۲۰۰ 

المتكلمون 4۱ ۰4۲ CEE‏ ۰1۱۸۱ وى 
үү ۵ ۲۶ ۲‏ ۰۱۲۳ 
ү 4 ۲ ۱۳۸۰ ۱۳۳۰۱۳۱۰۱۲۰۰۱۲‏ 
с ۱ ۰۱۰۱ ۵۰۰۱ ۶ ۹6۱۰۱ ۶‏ ۵ 4۱ 


۶۱۸۸۰۱۸۳۱۷۸۸۸۱۸۷ ۸۷ ۰ ۱ ۷ ۲۰۵۵ 





۰۳۸ تلخيص المحصل 


الملیون 4۹۰۳۷۸ 

4٠١ الممطورية‎ 

المنجمون واصحاب العزائم ۳۱۳۰۳۰۳ 
المنطقیون ۸۱۰۱۹۰۱۸ 
متکروالیدیهیات ۳٩‏ 

بتکروالتکلیف ۳۰۸ 

المتكرون للنظر ۰۰64٩‏ 

المهندسونث ۲۷۸۰۹ 


الناووسية ۰ ۱۰6 8 


<“ ۳۵۹۹۰۳ ۰۰۰۲۱۱۰۲۱۰۰۱۸٩ التصارى‎ 


۳۵ ۷ ۲۰۳۹۹ 
٩۰۸ النصيرية‎ 
Yeo نفاة التكليف‎ 
۴۲۸۱۳۰۱۲۵۸۵۹۸۸ CLUS 


окос цус лө CONE) الوعيدية‎ 


اليريعية اصحاب يربع بن موسى الحايكك ٩۱۰‏ 


اليمفورية اصحاب يعقور 4٠١‏ 
الیونانیون £1 


۰۳۲۸ Тоҷ ۳۰۸ ۰۳۵۹۰ ۰۱۸۹ اليهود‎ 


۳ ۸ 


المعترفون بالتصديقات اليدايهيهوالمحسوسه ۸ + 

сод соЛсаҷ соосо\ сё сүү улл)! 
۰۸ ۶ ۸۲ ۰۷ ۰ 
SPOS CLEP ۰۱۸ ۲ ۰۱۲ ۵ ۵ 
۶۲ ۲ ۸ ۲ ۱ ۲ ۰۱ ۷ ۱ ۱ ۵ 
۶۲۳۵ ۰۲۳ 6 ۲۳۳ OC ۲۳۰ ۶ 
*۲ ۸۱ УУ у ۰۲ ۷ ۷ 6 оу стел сууу 
۳ ۱ ۳۲ ۳۰ ۰ ۹ 
۰۳۳۰۰۳۳۰۰۳۳۳۰۳۳۲ ۸ ۷۳/۳۵/۰۵ ۹۹ 
۲۳۲۰ ۳۵۵۰۳ 4 ۵6۳ ۱۳۳ сут 
6۳۹۰ с ۳۷۹ сүтү C ۳۷۹ CRAY 
۰:۰۳ ۰ 4۰۱ ۰ ۳۹۸ ۰ ۳۹۷ موس‎ 
۰۳۷ ۰ ۸۱۷ ۸۰۱۱ Chea саў 
Stol 6 1٩ ۶ EEA ۰ 4۷ ۰ ۹ 
6 ۱۳۰۷۱0۸/6۵ OR CE ۰۳ оү 
or ос УМЕЕ чүч 

4٠١١ المفضلية‎ 

Yoo المكلفون‎ 

الملاتكة ۳۷۷۰۳۷۸۰۳۹۱۹۱۳۰4 

المااحدة ۰۳۵۱۰۱ 1۵۸۱۲ 





فهرس الكتب 


الرسالة النصيرية ۰۰۰.۰۰۱ 
رسالةالتفوس الارضية 491 

رسالة النوبختى 4۱۲ 

الشافی 5١؛‏ 

شرح الاشارات ۳۳۸ 

الشفاء ۱۹۲:۸۲ 

فوائد AILS‏ حكمية ۰۱۷ 

ثا ئدة . برهان فى اثداتالواجب ٩۱٩‏ 
فائدة فىتعارف الارواح بعدالمفارقة ото‏ 
فائدة : تفسیر سورة العصر оү,‏ 

فائدة 3 old‏ الموجودات ۲۰ 

فائدة فىصدور الكثرة CV‏ 

فائدة فىالطبيعة ۸ ۱ه 

فائدة فی‌العصمة ه ۰۲ 

فائدة فى ا نالعقل ليس بجسم ولاجوهر ۰۲۱ 
تائدة فى العلل والمعلولات ٠۱١‏ 

فائدة فىفعل الحق وامره ۰۲۰ 

فائدة فی‌الکمال الاول والثالی ۰۲۱ 
فائدة فی‌المفهوم بن‌الادراك ۰۲۲ 
فائدة فی‌النفس لاتفسد بفساد البدن етү‏ 
فائدة فی‌ان‌التفس نصير өүү (де Ла‏ 


القانو ۱:۲ 


الاشارات ۳۰۳ 

الاصول المشرقية ear‏ 

اصول‌الفقه :۳۹۸۰۳۳ 

الانجیل ۳۰۱۰۳۰۷۰۱۳۰۰ 

تلخیص المحصل ۲ 

التوراة ۷۰۳۵۱۰۱۱ ۳۹۲۰۳۱۵۰۳۶ 

رسائل صغار £14 

رسالة اثبات‌العقل المفارق ۷۹ : 

tvs اثبات‌الواحد الاول‎ АЛ, 

رسالة افعال العباد بين الجيروالتفويض 1:۷۰ 

رسالة اقسام الحكمة гү‏ 

UL,‏ اقل‌بایجب الاعتقادبه 7١‏ ؛ 

رسالةالامامة 1۲۳ 

رسالةپقاء التقس بعد بوارالیدن tho‏ 

رسالة تعليقة رسالة أبن سیمون فى الرد على 
حالیئوس ۰۰۷ 

رسالة ریط‌الحادث بالقدیم ۸۲؛ 

رسالة شرح رسالةابن سينا فىالاصل الثابت لكل 
حیوان ونيات 4٩۱‏ 

رسالةالعلل والمعلولات ٠۰۹‏ 

رسالة قواعد العقاید ۷۲:۳۷ 

ivy المقتعة فى اول الواحبات‎ UL, 








ots‏ تلخيص المحصل 

القرآن 4۰1 المحصل ۲ 

القول فی‌القدماء الخمسة ۱۲۰ الملل والتحل ۱٩۱‏ 
کتاب‌الاصول الدينية 4۷ المنطق ١١١‏ 
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